Alter Orient und Altes Testament

Verotfentlichungen zur Kultur und Geschichte des Alten Orients
und des Alten Testaments

Herausgeber

Kurt Bergerhof - Manfried Dietrich - Oswald Loretz

1981

Verlag Butzon & Bercker Kevelaer

Neukirchener Verlag Neukirchen-Vluyn

Gestalt upd Kult
der Istar-Sawuska
in Kleinasien

Hurritologische Studien 111

von

Ilse Wegner

1981

Verlag Butzon & Bercker Kevelaer

OIRECTOR™S LIBRARY
DRIENTAL INSPITUTE
{INIVERSITY OF CHICAGO

Neukirchener Verlag Neukirchen-Vluyn




OLRECTOR™S LIBRARY
ORIENTAL INSTITUTE
UNIVERSITY OF CHICAGO

VORWORT

Die vorliegende Studie stellt die Uberarbeitete Fassung meiner Disser-
tation dar, deren Anregung ich Herrn Prof. Dr. Einar von Schuler verdanke.
Sie ist aus dem Forschungsprojekt "Das hurritologische Archiv" des Altorien-

talischen Seminars der Freien Universitdt Berlin hervorgegangen.

Auf einen Textteil als Anhang zu dieser Studie konnte deshalb verzich-
tet werden, als der wesentlichste Teil des Quellenmaterials - die entspre-~
chenden Festrituale und Opferlisten - innerhalb des geplanten Corpus der

hurritologischen Sprachdenkmiler einen gesonderten Band darstellen sollen.

Flir Beratung und Hinweise danke ich Herrn Prof. Dr. Einar von Schuler,

sowie in besonderem Mafe den Mitarbeitern des Forschungsprojektschwerpunkts.

Die Arbeit wurde abgeschlossen im Oktober 1976.

CIP-Kurztitelaufnahme der Deutschen Bibliothek

Hurritologische Studien. — Kevelaer: Butzon und
Bercker; Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag.
(Alter Orient und Altes Testament; . . .)
3. — Wegner, Ilse: Gestalt und Kult der IStar-
Sawuska in Kleinasien
Wegner, Ilse:
Gestalt und Kult der Itar-Sawuska in Kleinasien /
Ilse Wegner. — Kevelaer: Butzon und Bercker;
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1981. —
(Hurritologische Studien; 3) (Alter Orient und
Altes Testament; Bd. 36)
ISBN 3-7666-9106-6 (Butzon u. Bercker)
ISBN 3-7887-0632-5 (Neukirchener Verl.)

© 1981 Neukirchener Verlag des Erziehungsvereins GmbH
Neukirchen-Vluyn
und Verlag Butzon & Bercker Kevelaer
Alle Rechte vorbehalten
Herstellung: Breklumer Druckerei Manfred Siegel
Printed in Germany
ISBN 3-7887-0632-5 Neukirchener Verlag
ISBN 3-7666-9106-6 Verlag Butzon & Bercker Kevelaer




INHALTSVERZEICHNIS

Vorwort e s s s s s & e e e o e e s s s s
Inhaltsverzeichnis . « « ¢« ¢ o o ¢ o o o o o
Einleitung .+ « +« ¢ o o o o o o o o o o o o« =
Die Quellen .« o o s « o o s o o s o s o o o
Datierung s

Die Gottheit . ¢« ¢ ¢ ¢« ¢ o o o o o o o o ¢

1. Die hurrisch-hethitische 8awufka in ihrer mesopotamischen Tra-

AitioN v ¢ ¢ ¢ ¢ o e o e e o o s e s s s s e s e e e
1.1 Hurrische EinfluBnahme in Kleinasien . . . . « .+

2. Die staatspolitische Bedeutung des I¥tar-5awuska-Kultes
Groflreichszeit (ab 1370) « ¢ ¢ ¢ o ¢ ¢ o s o « s o o

3. Erscheinungsform und Wesen der Goéttin « « « « « « « «
3.1 Der NamMe + o+ o o s o s o s s o o s s o s o s o o
3.1.1 BoJazKOY « ¢ « « o o o o o s s s s e e s e e
3.1.2 Mesopotamien und Nordsyrien . . « « « + « + &

3.2 Epitheta +« v o ¢ ¢ ¢ o o o o o o o s s s s s e s .
3.2.1 HUFTISCh v v o v o o o o o o o o o o o o o s
3.2.2 Hethitisch .+ « ¢ ¢ v ¢ ¢ ¢ o ¢ o o o o o s o
3.2,3 AKkadisch + & ¢« ¢ ¢ o o o o o s s 4 e e s s s
3.2.4 Sumerisch .+ « ¢« ¢« o ¢« o ¢« ¢« ¢ s s v e e e s
3.2.5 Unbekannter Herkunft . . . . . ¢« ¢« ¢ ¢« ¢« « &

3.3 Ikonographie und &duBere Gestalt der Goéttin . . . .
3.4 Genealogie@ .+ « ¢ o o o o o s s e s s e s e e s s s
3.5 Erscheinungsformen und Wesenszilige der GOttin . . .
3.5.1 Der mdnnliche und der weibliche Aspekt . . .
3.5.2 Der magische Aspekt . . ¢« ¢« o ¢ ¢ ¢ o ¢« o s
3.5.3 Die Sawud¥ka in ihrer Funktion als Heilgéttin
3.5.4 Die Sawu¥ka als Richtergottheit . . . . .« . .

3.6 Die Sawud¥ka in ihrer mythologischen Uberlieferung .
3.6.1 IStar und der Berg Pi%aifa . « « « + « « + .
3.6.2 Sawu¥ka im Hedammu-Mythus . « « o« « « « o o o
3.6.3 Sawudka im Ullikummi-Lied . + « « « « & « o .
3.6.4 I%tar in der Appu-Geschichte . . . . + « + &
3.6.5 IStar im Afertu-Mythus .+ o« « « + o o « o o &

VII

10
11

11
13

16
21
21
21
22
25
25
29
31
33
35 .
36
43
46
46
55
63
66
67
68
70
71
72
74




VIII

4.

5.

Inhaltsverzeichnis

3.6.6 Istar in der Uberlieferung des Gilgame%-Epos

Die Stellung der G&ttin im Pantheon und

nach den Texten aus Bodazkdy .

4.1 Ninatta und Kulitta « « ¢ o« ¢« « o o o

4.1.1

Ikonographie . . « « « ¢ « + &

4.1.2 Zum NaMeN « « « ¢ o o o o o o o

4.1.3 Das Erscheinungsbild . . . . .

4.1.4 Verbreitungsgebiet . . . . . .

4.2 8intalirte v « + ¢ 4 4 0 e e 0 e e

4.3 SIintalwuri « « o o o o o o o 0 o o .

4.4 Sinantatukarni « o « o o o o o o o .

4,5 NamYXazuNNa8 « « o o o ¢ o o o o o o

4.6 Ali .

4,7 Halzari o« ¢« o o o o o s o o o o o o «

4.8 TAaruwi o ¢ o « o o o ¢ o o o o o o

4.9 UndurullMa « « o« o o o o o o o o o o

4.10 Sauri abubi "Waffe der Sturmflut" .

4.11 Bitinhi « ¢« ¢« ¢ ¢ 4 4 4 4 4 e e e

4.12 Die Schutzgottheit IAMA . . . . . .

4.13 Die Pairi- und Udukki-Gottheiten . .

ihr Kreis . « « « +

4.14 Sarrena-Gottheiten (eine Art Kultfiguren) . . « « « . .

4.15 Die Sawu¥ka und ihre Tier-Trabanten

4.15,
4,15.

1 Die V&gel « ¢ ¢ « « o o o o &

2 Andere Tiere . + o« o o o o =

Kultinventare . « « o o « o« o ¢ o o o o @

5.1 Die Waffen .« ¢ ¢ « ¢ o o o o o o o

5.1.1

5.1.4
5.1.5
5.1.6
5.1.7
5.1.8
5.1.9

gis gi¥

Die Waffen TUKUL,
und GESPO NIR.GAL . . . . . . .

* TUKUL NIR.GAL, U-NU-UT ME

i%
Bogen (gl BAN, hurr. hafiati), Pfeile (GI-ri, hurr.
weri), Kécher (918MA.URU.URUs, hurr. i¥panti) . . .

Panzerhemd (hurr. Sarianni) und
Nackenschutz (hurr. gurpigi) .

e5hi und haaSeri . « « « « . .
Nangi « o o o o ¢ o o o o o o
Axt (akk. ba§§innu) e s s s e e

Dolch (GIR) v « ¢ ¢ ¢ ¢ ¢ o o« &«

Panzeriberwurf mit

Die Waffe (der) "Sturmflut" (Sauri abibi) . . . . .

Die Waffe ulmi- . + « ¢« « ¢« « &

75
76
76
76
77
78
81
81
82
82
83
83
83
84
84
85
86
87
87
88
89
89
94
95
95

95

97

97
98
98
99
99
99
99

Inhaltsverzeichnis

5.2 gléhuluganni- "lLeichter Wagen, Kutsche" . . . . . .
5.3Gef8Be +« ¢ ¢ ¢ ¢ 4 4 s s e e e e e 4 e e e

(dug)GAL, teddum(m)i-, zeri) . .

5.3.1 Der Becher (
5.3.2 GefédBe in Tiergestalt (akk., bibrd) . . . . .
5.3.3 Das iSnura/i-Gef8B .« v ¢« ¢ o o o o o o o o
5.3.4 Die GefaBRe ahru$hi-/huprudhi- . . . . . « « .
5.4 Verschiedenes « « « « « o o ¢ o o o o ¢ o s o o o
5.4.1 "Weibliche Brust" (UBUR); Brust (GAB) . . . .
5.4.2 Textilien « ¢« « ¢ ¢ o o o o o o o o o o s o o«
5.4.3 Weitere Termini « « « o ¢ o o o o o o s o o &
Der Kultkalender bzw. Festkalender . . « « ¢« o« « & o+ =
6.1 Das Frithlingsfest (EZEN TE-3I) . « « « « « o« « o
6.1.1 Das AN.TAH.BUM-FeSt « « « « « « o o + « o o+ &«
6.2 Das Herbstfest (EZEN zeni-) . « « o« ¢ o o o o o o &

6.2.1 Das Herbstfest der Sawutka von Samuha . . . .

6.2.2 Herbstfeste verschiedener Ortschaften fur verschie-

dene Sawulka-Gestalten . « + « « « o« o « + o

6.2.3 Die Festbeschreibung KUB XXVII 1+ (= CTH 712)

6.3 Das Winterfest (EZEN KU-U?-?I). e e e e e e e s e
6.4 Die Monatsfeste (EZEN ITU): « o o o ¢ o o o o o o o«
6.4.1 Monatsfest einer Sawudka .« « « « « & o o o o

6.4.2 Monatsfest der Sawufka von Ninive . « « « .« .

6.4.3 Opfer an die G&ttin widhrend eines Monatsfestes

6.5 Das Fest des "laufenden Jahres" (MU-ti mejanni) fir die
Sawubka von Tameninga « « « o o o o o o s o o o o o o o

6.5.1 Opfer (beim Fest) des "laufenden Jahres" fir die

Sawukka von Samuha « « « o « o o o 4 o0 o0 . .

6.6 EZEN du/lawiya fiir die Sawu¥ka von Ninive . . . . .
6.7 Nur namentlich genannte Feste . . . « ¢« « ¢ ¢ ¢ ¢ &
6.7.1 Das adrahitadfi-Fest . « ¢« « « « « « « « « &«

6.7.2 Das a(i)iari-Fest der Sawudka von Ninive . .

6.7.3 Das Fest des "Anrufens" fir die Sawu¥ka von Ninive

6.7.4 Feste des Hauses fiur die Sawulka . . . . . .

6.7.5 Das Fest der Tauben fir die Sawu¥ka des Amanus-

Gebirges « « ¢ o ¢ ¢ o e 4 4 e e e s e s e e

6.7.6 Das Fest des "Klagens" der Sawu¥ka vom Amanus-Gebirge

6.7.7 Das Fest der "Familie" fur die Sawulka des Amanus-

Gebirges .« « o« ¢ o ¢ ¢ 2 o 2 2 0 o e 0 e o s

6.8 Feste, Verschiedenes . . « « ¢ o« ¢ ¢ ¢ ¢ o o o o s o &

6.8.1 Feste und Zeremonien anlédflich einer Reise der Statue

der Sawubka von Samuha « « « « ¢ « 4 e o . . e s

100
100
100
101
102
102
103
103
103
105
116
116
117
118
118

119
119
124
126
126
127
130

131

132
133
133
133
134
134
134

134
135

135
135

135

IX




Inhaltsvergzeichnis

6.8.2 Festrituale fir die Sawuika von Hattarina .

6.9 Unsichere Bezeichnungen von Festen . . « « « o

7. SISKUR(.SISKUR) "Opfer, Ritual" . . . . . ¢« « « o« « &

7.1
7.2
7.3
7.4
7.5
7.6
7.7
7.8

8. Die
8.1
8.2

SISKUR(.SISKUR) ohne ndhere Spezifizierung . . .

SISKUR ambaS3i .« ¢ « ¢ o o o o o o o

(SISKUR) keldi "Heil" . ¢ ¢« ¢ ¢ ¢ ¢ o o o o o o

kula/umur$i-Opfer (ohne SISKUR) . . « « « « « o &

maltessar "Opferritual” . . . ¢« v ¢« + &+ ¢ o« o & .

SISKUR pupuwalanna$ "Das Ritual des pupuwalatar"
SISKUR dup%ahi- . . « + v ¢« ¢ v ¢ ¢ ¢« ¢ ¢ ¢ o o

s1SKUR I %TUKUL-an-za . . . . . . . . . .

7.8.1 Opfer an die "Schwarze G&ttin" . . . . . .

Kulte « ¢« ¢ ¢ ¢ ¢ o o o o ¢ o o o o o o

Quellen und Wasser im Kult der Goéttin . . . . . .

Bergkulte « « ¢ o ¢ ¢ o o o o o s s o s s s s o @

8.2.1

Der Berg Pidai%a bzw. Pi%aifaphi . . . . .

8.2.2 Das Amanus-Gebirge . « « « o+ ¢ o o o o o

9. Priester und Kultpersonal . « « « « « o « o o « o o &

9.1 Die Stellung des Kénigspaares im Kult der Géttin

9.2 Der kiriStenna-Mann (lukiriétenna) e e e e e e .

9.3 Die katra-Frauen (sal'meskatra-) e e e s e e e e
9.4 sal'me§allawan[- e e e e e e e e e e e e e e e
9.4a sal.med

9.5 Weiteres Kultpersonal .« « « o« o ¢ o « o &

9.5.1
9.5.2
9.5.3
9.5.4

9.5.5

KAXKAK ha-at/-ta-an-za .« « o« o ¢ o o o &

-

. . 1a
Der Beschwdrungspriester AZU .« ¢« ¢ o o

Der "Seher" luHAL e o e o e o o e o s e o .

Der bzw. die S&nger lu'(meé)NAR

Die Dreiergruppe luALAN.ZU "Statuenanbeter",
l0palwatalla und 1%ita . . . . . . . . ..

Beamte, die sowohl Dienste fiir den Palast, als auch

fiir den Tempel ausfihren . . . ¢« « « « « &

9.6 Die Beschwérungspriesterin saléU.GI o« e e s s e .

10. Verbreitungsgebiet und Kultorte der G&ttin . . . . .

10.1 3amMUNA « « o o o o o o o o b e e e e e e e e e

10.1.

10.1.2 Kurzer Uberblick liber die Geschichte der Stadt
10.1.

1 Lokalisation .« « ¢ ¢ ¢ ¢ ¢ ¢ ¢ o o o o @

3 Die Gottheiten der Stadt . . ¢« ¢« « « «

137
137
139
139
139
141
141
141
141
142
143
143
143
143
147
147
148
148
148
150
151

153

153

154
154
155
155

156

157
157
157
159
159
160
162

10.2

10.3

10.4

10.5

Inhaltsverzeichnis

Hattarina . « ¢ o ¢ ¢ ¢ o o ¢ o o o o o s
10.2.1 Lokalisation . ¢« ¢« ¢ ¢ ¢ ¢« ¢ ¢ o o &
10.2.2 Die Gottheiten der Stadt . . . . . .
Lawazantija « « o o o o o o o o o o o o o o
10.3.1 Lokalisation . « ¢« ¢« ¢ ¢ ¢« ¢ o o o &
10.3.2 Kurzer AbriB der Geschichte der Stadt
10.3.3 Die Gottheiten der Stadt . . . . . .
10.3.4 Heilige Quellen und Fliisse der Stadt
Tameninga .« « o o o s o o o o s s s o o o
10.4.1 Lokalisation . ¢« ¢« ¢ & ¢ ¢ ¢ ¢ ¢ o &
10.4.2 Der Kult der 5awudka von Tameninga .
Weitere Kultorte . . « ¢« ¢ ¢ o o o o o o o &
10.5.1 BKKAA « « ¢ ¢ o o o o o o o o o o o
10.5.2 Alalah . « « ¢ ¢ o ¢ o o o o s s o o
10.5.3 RAladB5iya « « o ¢ o o o o 0 o o o e .
10.5.4 Der AManus . « « « « o o o o o o o
10.5.5 Blziya « « o o o o o o o o o o o o o
10.5.6 ANKUWA .+ ¢ o o o o s o o o o o o o o
10.5.7 Arraphi « « ¢« + ¢ ¢ ¢ ¢ ¢ ¢ ¢ o ¢ o &
10.5.8 Arzawa =« « o o o o o o s o o o o o
10.5.9 ASSUTY v ¢ ¢ o o o o o o o o o o o o &
10.5.10 Btinni ¢ ¢ ¢ ¢ ¢ ¢ o ¢ ¢ o o o o o o
10.5.11 Halap (= Rleppo) « « « « + o « o o+ =
10.5.12 Haya%a . « &+ o o o o o o o o o o o @
10.5.13 Yaruwata . « « « ¢ o o ¢ ¢ o o o o o
10.5.14 Innuwita@ « « ¢ o ¢ o o o o o o o o
10.5.15 Irkata « « o o o ¢ o o ¢ o o o o o o
10.5.16 I3%anaddi . . « ¢ ¢ ¢« « o 4 e e e
10.5.17 Kanza/-x-nJad . ¢« ¢« ¢« ¢« ¢ ¢ o o o
10.5.18 Karahna .« « o o « o o o o o o o o o
10.5.19 Karkiva . ¢ ¢ ¢ ¢ o o o o o o o o
10.5.20 Karduniya . « « o o o o ¢ o o o o @
10.5.21 KadKa + + o o o s o o o o o o o o
10.5.22 Ka3Ula « « o s o o o o o o o o o o o
10.5.23 Katanna . o« o o o o o o o o o o o
10.5.24 Katapa « « « o o o o o o o s o o o o
10.5.25 Kinahhi . ¢ ¢ ¢ ¢ ¢ o ¢ ¢ o o o o« &

A

T/.L\,:‘.'- o LI?S&’”Y
Valleld 0L Ioiay 7
UEIVEL STyy RN S Ae

CXI

B LY
e 1Y)
e e « o « o« . 168
B vl
e e o e o . . 170
e e s e . o . 170
e e e e o . o 172
O K
e e o o« o« o o 175
B -
e o e o o o o 175
e o o o o« o « 175
e e s o o o o 176
B )
B
B
e o« o o « o« . 178
e e o o .« .« 178
B A
e o o o o o o 179
e e o e o o » 179
e s e e o . o 179
e o o o o . o 181
e o e o o . o 181
e o . e . . . 181
B K3
e o s o . . . 182
« + o o o . . 182
e o e o o . . 182
« + o s . . . 182
e ¢« o o o o o 183
e o o o o o . 183
e o« o o o . . 183
e+ o o o . . 183
e o o+ o o o . 183
« + o o o« . . 184
« + +« o+ . . 184




XII

10.5.26
10.5.27
10.5.28
10.5.29
10.5.30
10.5.31
10.5.32
10.5.33
10.5.34
10.5.35
10.5.36
10.5.37
10.5.38
10.5.39
10.5.40
10.5.41
10.5.42
10.5.43
10.5.44
10.5.45
10.5.46
10.5.47
10.5.48
10.5.49
10.5.50
10.5.51
10.5. 52
10.5.53
10.5.54
10.5.55
10.5.56
10.5.57
10.5.58
10.5.59
10.5.60
10.5.61
10.5.62

Inhaltsverzeichnis

Kinza . .
Kummaha .
Kuliwi%na
Kuntara .
Landa . .
Luhma . .
Lupti/a .
Malitta .
Mari . . .
Maga . . .
Mawa . . .
Mudunib (a)
Mittanni .
Nera . . .
Nihriva .
Nuhas$e .
Nuzi . . .
Pahhatima
Papanha .
Partahuina
Paliya . .
Patteu/ (-)
Puhanda .
Rimug . .
§ahpina .
Sakamah .
$ananauia

Sapara¥ [ (-)

Sappagurwanta

§appitta « o e

§apuha (Variante

Sarissa .

Sullama .

Sulupassi/Sunupaddi . . . .

Dunanapa .
Tunip . .

Dunta . .

184
184
184
185
185
185
186
186
186
186
187
187
187
187
187
187
188
189
189
189
189
189
190
190
190
190
191
191
191
191
191
191
191
192
192
192
192

11. Der Nachhall

Inhaltsverzeichnis

10.5.63 Tuwanuwa « « « « « &
10.5.64 uruDUg Mhurlugda . .
10.5.65 Ugarit . . . . . . .
10.5.66 Ugulzila . . . . . .
10.5.67 Ura . « « « o« « « &
10.5.68 Urikina . .« . « . .
10.5.69 Uda « ¢« ¢« ¢« ¢ o« o &
10.5.70 WaSutuwanda . . . .
10.5.71 Zinzira . . . « . .
10.5.72 Zunzura . . . . . .
10.5.73 Ziduna « « « . . . .
10.5.74 Zukurkuri . . . . .

der G&6ttin in der mediterranen Welt . . . .

11.1 Wesensverwandte Gottinnen und deren Weiterleben . .

11.2
11.3
11.4

11.5

Indizes .

11.1.1 Die syrische Géttin Anat . . « « « « « « . .

11.1.2 Astarte . . « « « . .
11.1.3 Atargatis . . . . . .
11.1.4 Verschiedenes . . . .
Allat, Manat und al-'Uzza .
Tanith, die G&6ttin Karthagos
ZYPEYN « « ¢ ¢ ¢ ¢ o o o o o
11.4.1 Aphrodite Urania . .
11.4.2 Aphroditos . . . . .
Kleinasien « « « « « « « « &
11.5.1 Aphrodite . . . . . .
11.5.2 Artemis . « . « .« . .
11.5.3 Omphale . . . . . . .
11.5.4 Die Kommagene und die

11.5.5 Armenien: Ast}ik "das

Gottin Ma-Enyo-Bellona
Sternchen", Samiram und

1 Verzeichnis der zitierten Textstellen . . « « « « .

2
3
4
5

Hurrische Termini . . . . .
Gotternamen . . ¢ ¢ . ¢ o
Personennamen . . « « « o o«

Toponymika « ¢« « ¢« « o« ¢ o &

Abklrzungsverzeichnis . . . « « « . .

XIII

192
193
193
193
193
193
194
194
194
194
194
195
195
196
196
199
201
202
202
203
204
204
207
208
208
210
213
218
219
221
222
226
229
234
237
243




Einleitung

Eine Abhandlung Uber Gestalt und Kult der IStar-Sawudka in Kleinasien
14Bt es geraten erscheinen, wenigstens eine kurze, in groben Zlgen gegebene
Darstellung der IStar in Mesopotamien voranzustellen. Eine solche Darstel-
lung kann sich aber nur auf die markantesten Aspekte des Wesens der Gott-
heit beschréanken, da eine umfassende Arbeit iliber die GroBe G&6ttin den Rah-
men unserer Untersuchung weit Uberschreiten wiirde, zumal die dafiir notwen-
digen Vorarbeiten ein noch dringendes Desiderat darstellen. Es sei deshalb
noch einmal betont, daB die hier gegebene Darstellung in keiner Weise er-

schépfend sein kann.

Die hervorragendste, gleichzeitig aber auch aufgrund ihrer vielfaltigen
Gestalt am schwierigsten zu erfassende G&ttin des sumerisch-akkadischen Pan-
theons ist die Inanna-I%tar. Die auBerordentiiche Bedeutung der Gottin geht
allein schon daraus hervor, daB der Name Inanna-IStar, bzw. das Ideogramm
als Appellativum einfach G&ttin bedeuten konnte. Uber Lesung und Deutung
des Namens Inanna herrscht noch immer keine Einigkeit. So geht die Deutung
von Inanna (und als Varianten Innin, Innina, Ninni, Ninanna etc.) aus Nin-
anna "Herrin des Himmels" auf F. Thureau-Dangin (1910) zurick, die dann von
den meisten Assyriologen lbernommen wurde', z.T. unter Heranziehung des al-
ten Namens des Stadtgottes von Susa Nin-Su¥inak = In-5u%inak (NIN = (n)in
oder ins). Gegen die Lesung des Namens als Inanna, Ninni etc., und der In-
terpretation als "Herrin des Himmels" hat I.J. Gelb erhebliche Einwédnde er-
hoben.? Er liest den Namen der sumerischen G&ttin Innin und vermutet hinter
Schreibungen wie Ninni, Nin-anna und Irnina urspriinglich unabhdngige G&t-
tinnen, deren Namen, vielleicht aufgrund phonetischer Ahnlichkeiten, zusam-
mengebracht oder verwechselt werden konnten. E. Sollberger bleibt vorerst
bei der Lesung Inan{(n)a aufgrund grammatikalischer Uberlegungen (Genitiv
Verb.) und des Vokabulars (dGA§AN—an—na = dInana = dIétar Emesal Voc. I 81),

ebenso A. Goetze, der zwar Innin liest, als einen ihrer Namen aber Nin-anna

Siehe dazu die Zusammenstellung Uber Abhandlungen zu dem Namen Inanna bei
I.J. Gelb, The Name of the Goddess Innin, JNES 19 (1960), S. 72. Hinzuzu-
fligen ist noch D.O. Edzard, WbMyth sub Inanna.

2 1,J3. Gelb, JNES 19 (1960), S. 72ff.
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annimmt.3® J. van Dijk bleibt bei der Deutung des Namens Inanna als "Himmels-
herrscherin"; flir Ninni nimmt er entweder einen Kosenamen an oder die Bedeu-
tung "Schilfrohr", da ja schon in den &ltesten Perioden ein Schilfringbilndel
ein Symbol fir Inanna war. Er unternimmt den Versuch, "die frih angebetete
Inanna - und das auBerdem in Uruk - in zwei Erscheinungsformen zu trennen,
ndmlich die astrale Inanna und die irdische Tochter von Enki"; in ihrer
Eigenschaft als Venusstern wdre sie dann eine Personifizierung der sinnli-
chen Liebe, in ihrer Eigenschaft als Ninni kann sie urspriinglich eine Vege-
tationsgéttin gewesen sein.“ Als G&ttin des Venussterns trug sie auch den

Namen Ninsianna.

Die der sumerischen Inanna gleichgesetzte akkadische G&6ttin ist E$tar,
spiter I5tar - der Name ist eine Derivation von westsemitisch 'Attar (s. S.

199).

Eine Unterscheidung der Charakterziige der sumerischen und akkadischen
Go6ttin herauszustellen, sté8t deshalb auf Schwierigkeiten, weil die ausfdhr-
licher tber Inanna und I$tar sprechenden Quellen aus einer Zeit stammen, in
der beide Géttinnen schon stark einander angeglichen worden waren. Aus die-

sem Grunde sollen hier beide G&ttinnen gemeinsam besprochen werden.

Inanna-I$tar hatte zahlreiche lokale Erscheinungsformen und Namen. Sie
hieB nach Stidten oder Heiligtimern, z.B. Inanna von Zabalam, Inanna-IStar
von Uruk, Ki%, Akkad, Ninive oder akkadisch Ulma$itu "die vom Ulma$- (Hei-

ligtum), ASSuritu "die von Assur",

Erscheinungsformen der I%tar begegnen auch unter eigenstdndigen Namen
wie Anunitu als Form der kriegerischen I%tar. DaB in dieser Utberragenden
Géttin verschiedene lokale Géttinnen aufgegangen sind, liegt auf der Hand.
So wurde die in altbabylonischer Zeit bekannte Stadtgdéttin von Isin, die
Heilg6éttin Nin'insina, der Inanna angeglichen und mit ihr verschmolzen,

ebenso wurde die G&ttin Nanaja der Inanna-I%tar angeglichen.

3 E. Sollberger, JCS 16 (1962), S. 40 Anm. 2; ders., TCS I (1966), S. 136.
A. Goetze, JCS 17 (1963), S. 131 Anm. 8.

4 J. van Dijk, Sumerische Religion, in: Handbuch der Religionsgeschichte
Bd. 1, hersg. von J.P. Asmussen und J. Laessdge, Go6ttingen 1971, S. 476ff.
A. Sjdberg, TCS III (1968), S. 111; ders., Stud.Or 46, S. 318.
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Gemafl dér Uruktradition galt Inanna als Tochter des Himmelsgottes An;
einer anderen, ebenso geldufigen Uberlieferung zufolge, galt sie als Toch-
ter des Mondgottes Nanna (= Sin) und damit auch als Schwester des Sonnen-
gottes Utu (= 8ama¥). Ihre Schwester war die Unterweltsgdttin Erefkigal;
als Botin und Begleiterin der G&ttin wird in dem Mythos, Inannas Gang in
die Unterwelt, die GOttin Ninsubur genannt. Ein festes Gattenverh&ltnis be-
safl sie nicht, doch wurde sie gelegentlich in lokalen Traditionen den ent-
sprechenden Stadtgéttern als Gemahlin zur Seite gestellt, wie etwa dem Za-
baba von Ki% oder dem assyrischen Hauptgott Af$ur. Von uberlokaler Giltig-
keit hingegen dirfte ihr Verhdltnis zu Dumuzi, ihrem verlassenen Geliebten,
gewesen sein. Flir gewdhnlich bleibt die Go6ttin kinderlos, eine Ausnahme
bildet der Gott Sara von Umma, der in dem genannten Mythos als "der gelieb-
te Sohn" der GOttin bezeichnet wird; eine spétere Entwicklung dirfte auch
die Stellung des "Honigmannes" als Sohn der Inanna und des Himmelsgottes
widerspiegeln. Als zentraler Kultort der Inanna-IStar galt zu allen Zeiten
das sltdbabylonische Uruk mit dem Hauptheiligtum Eanna "Haus des Himmels".
Neben Uruk besafB sie aber wohl in jeder grdBeren Stadt Babyloniens ein Hei-
ligtum; sind doch schon in der frihen sumerischen Zeit Rastplédtze fir die
Gottin in vielen Stédten bezeugt. In einem Lied an die G&ttin werden bei-
spielsweise elf Stidte mit Heiligtiimern® genannt; ein anderer Text® zihlt
sogar sechzig Ortschaften mit IStar-Heiligtiimern auf.”? Ein weiterer wich-

tiger Kulttext war das am mittleren Euphrat gelegene Mari.

Die wesentlichsten drei Aspekte der Inanna-IStar sind: 1. die Go&ttin
der Liebe und des Geschlechtslebens, 2. die kriegerische G&ttin und 3. die

astrale, den Venusstern verkdérpernde Gottheit.

1. Als Liebesgdttin erscheint sie vor allem im Gilgame$-Epos. Die VI. Tafel
des Epos berichtet von dem Verhalten der G&ttin gegen ihre einstigen Gelieb-
ten. I¥%tar entbrennt in Liebe zu Gilgame’. Dieser weist aber die ihm ange-~

tragene Liebe mit héhnischen Worten zurtick, unter Hinweis auf frihere und

5 H. Zimmern, Kénig Lipit-IStar's Vergéttlichung, Leipzig 1916, S. 19f.
€ II R 61.

7 Zur Verehrung und zu weiteren Kultorten der G&éttin in der Ur III-Zeit
vgl. N. Schneider, Die GO&tternamen von Ur III, AnOr 19 (1939), S. 34ff.;
zur Verehrung der G&éttin in altbabylonischer Zeit vgl. J. Renger, Gotter-
namen in der altbabylonischen Zeit, in: Festschrift Falkenstein = Heidel-
berger Studien zum Alten Orient 1967, S. 137-171,
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spidter ins Unglick geratene Liebhaber der Gottin: der erste war ihr Jugend-
geliebter Dumuzi, dem sie "Jahr fiir Jahr das Weinen bestimmte"; der zweite
war ein Schédfer, der "jetzt als Vogel mit gebrochenen Schwingen im Walde
sitzt"; der nichste war ein L&éwe, dem man Fallgruben legte; der vierte war
ein Pferd, das durch Peitsche und Stachel zu gewaltigen Leistungen angetrie-
ben wird; ein wieder anderer war ein Hirte, den die G&ttin in einen Wolf
verwandelte, so daB die eigenen Hirtenknaben ihn verjagten; und schlieBlich
IS%ullanu, der Gidrtner ihres Vaters, der jetzt "in einen Verktmmerten ver-
wandelt" ist. Aus Zorn liber die Abweisung des Gilgame$ verlangt sie von ih-
rem Vater Anu den Himmelsstier, ein Untier, das die Menschen td&tet, Felder
verwiistet und das Wasser aussduft. Sie droht, falls Anu ihr den Himmels-
stier nicht liberl&dBt, die Tiiren der Unterwelt zu zerschlagen, die Tore zu
&ffnen und die Toten auferstehen zu lassen, damit diese die Lebenden fres-
sen. Auf diese Drohung hin erhdlt sie den Himmelsstier, der dann von Gilga-

me¥ und seinem Gefdhrten Enkidu erschlagen wird.

Mehrere Erzdhlungen beschdftigen sich mit dem Auftreten Inannas als
Freudenmiddchen: "... das hiibsche junge Méddchen, das sich auf den Marktplé&t-
zen hinstellt, die Hetdre, Inannas Tochter, die in den Herbergen ihren Auf-

enthalt hat ...".®8

Die Garantie der Zeugungskraft durch Inanna-I¥tar verdeutlicht die ak-
kadische Version des Mythos vom Gang der I&tar in die Unterwelt. Die G&t-
tin steigt hinab in die Unterwelt zu ihrer Schwester Ere¥kigal. Nachdem sie
an den sieben Toren der Unterwelt jeweils eines ihrer magischen Attribute
ablegen muBte, erliegt sie, nun nackt und ihres magischen Schutzes entbléSt,
dem Todesspruch ihrer Schwester. Daraufhin hért auf der Erde alle Zeugung
und jegliches Wachstum auf. Als "Herrin der Geschlechtskraft"® wird sie in
einem Ritualtext bezeichnet. Verlust der Potenz vermag sie als Strafe zu
verhdngen. Bei Impotenz erwartet man von ihr Heilung. In den Liebeszauber-

Ritualen der Gattung $d.zi.ga ist I%tar die hiufigst angerufene G&ttin.

2. Besonders seit der Akkad-Zeit (ca. 2350-2150) tritt Inanna-Ibtar als
schreckenerregende Kriegsgdttin, die in Blut badet und Brunnen und Flisse

mit Blut fiillt, auf. Mit Hilfe der Glyptik 1&Bt sich zeigen, daB diese

8 J. van Dijk, ebd., S. 477.

S KAR 357:28 (= BAM 339); vgl. W. Farber, AttI I¥tar ¥a harmasa Dumuzi,
Diss. TUbingen 1974, S. 83.
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I%tar-Figur urspriinglich wohl in Syrien beheimatet war.'® Von der zweiten
Halfte des 2. Jts. an ist dieser Zug vor allem im assyrischen Norden anzu-

treffen.

Der Epilog des Kodex Hammurapi nennt sie die "Herrin von Schlacht und
Kampf". Sie ist die "tapferste der Gottinnen"?? und "grimm im Kampfe" .12
Die Gottin bewdltigt das Kampfgeschehen so mihelos, daf "sie dabei webt und
spinnt und wie eine Schwalbe einherfliegt".%3® Die IStar von Arbéla war die
assyrische Kriegsgdéttin schlechthin; an sie besonders wandten sich die as-
syrischen Kénige um Kriegsgliick. In den Schlachten zog sie den Kdnigen vor-
an und fléRte ihnen Mut ein. Sie steht vor dem Kénig - rechts und links mit
Kdchern behangen - den Bogen und das gezlickte Schwert vor den Kdnig hal-

tend. 14

In sumerischen und akkadischen Hymnen und Gebeten kommt meist ihr krie-

gerisches Wesen zum Ausdruck.

Eine Ausweitung ihres Machtbereiches 148t die sumerische Version vom
Gang der Gottin in die Unterwelt erkennen.?'® Nach der Himmelsherrschaft gar
trachtet sie in einem als Einleitung zu einem Mondfinsternisritual zitier-
ten Mythos. Sin, Sama& und I$tar streben auf Veranlassung Enlils die Welt-
herrschaft an. Die G&éttin wendet sich dann aber von ihren beiden Verblinde-
ten ab, um sich auf die Seite des Anu zu stellen und nimmt mit ihm den hei-
ligen Sitz ein und sinnt auf die Himmelsherrschaft.?® Durch Uberlistung ge-
lingt es der G&ttin in der sumerischen Komposition Inanna's Fahrt nach Eri-
dul7? den Gott Enki zur Herausgabe der "me" ("g&ttliche Krédfte") zu bewegen,
die sie fiir ihre Stadt Uruk gewinnen will: Sie zecht mit Enki, der die G&t-
tin Tochter nennt, so daB dieser im Rausch die "gd&ttlichen Kréafte" an sie

verschenkt. Wieder niichtern bereut Enki seine Handlungsweise und versucht,

10 J. van Dijk, ebd., S. 477.

11 E. Ebeling, Die akkadische Gebetsserie "Handerhebung", Berlin 1953, S.
123.

12 g, Ebeling, ebd., S. 133:36.

13 B, Meissner, Babylonien und Assyrien Bd. II, Heidelberg 1925, s. 27.
14 yAB VII,2 (1916), S. 116:49ff.

1% p.0. Edzard WbMyth sub Inanna 3.

16 A, Falkenstein, LSS NF 1 (1931), S. 75f.; D.O. Edzard, WbMyth, S. 85.
17 E.0. Edzard, WboMyth sub Inanna und Enki; R1A sub G&tterreisen § 5.




6 Einleitung

dieselben zurtickzubekommen. Der Ausgang dieser Episode ist leider nicht

klar.

3. Der astrale Aspekt. Als astrale Gottheit verkérpert sie den Venusstern.
Sie ist "die leuchtende Fackel des Himmels und der Erde".'® Ihren beiden
Naturen gemiB wurde sie wohl abends als "weiblich" und morgens als "ménn-
lich" angesehen: der Venusstern als Abendstern ist die I5tar von Uruk, wo
von jeher ihr Charakter als Liebesg6ttin betont wurde, der Venusstern als
Morgenstern aber verkdrpert die IStar von Akkad; hier Uberwog ihr kriegeri-
scher Aspekt.'® In dem Lied "IStar und Saltu"2° wird sie so beschrieben:
"In der Morgenstunde ist sie Herrin, bei (Sonnen)untergang ist sie telitu-
Priesterin".2?' Als Venusstern ist sie eine Tochter des Mondgottes Nanna (=
Sin); die ihr heilige Zahl ist die 15, d.h. die H&lfte ihres Vaters Sin,
dem die Zahl 30 heilig ist. Als Wortzeichen wird die Zahl 15 seit altbaby-
lonischer Zeit fiir die G&ttin benutzt. Ein 8- oder 16-strahliger Stern galt

als Symbol (s.u.) der Goéttin.

Der astrale Aspekt wird hiufig mit dem der kriegerischen IStar zusam-

men zum Ausdruck gebracht. In der sumerischen Version von "Inannas Gang in

die Unterwelt" gibt sie sich dem Torhiiter der Unterwelt mit den Worten "ich

bin Inanna von Sonnenaufgang” zu erkennen. Epitheta, wie "Gestirn des Kampf-
geschehens" oder "die (durch ihr Licht) Himmel, Erde und Meer in Unruhe
bringt"22 deuten auf den Zusammenhang zwischen astralem und kriegerischem

Aspekt.

18 gTC II 77ff.

19 1II R 53,34bff.; Meissner, BuA II, S. 28f.; E. Dhorme, Les Religions de
Babylonie et d'Assyrie, Paris 1949, S. 68.

20 ., Zimmern, Itar und §altu, ein akkadisches Lied, Leipzig 1916, S. 27.

21 pie Bedeutung von telItu als Pridikat der I%tar ist nicht genau gekl&rt.

telitu bezeichnet eine Priesterinnenklasse oder Hierodule, vgl. MSL XII
14 = 8a, TE£. IV 23f., S. 129:

saL.MEIU-KUr  na-gin-tu

SAL.ME Su-gi-tu

SAL.ME te-li-tu

Etymologisch ist es wohl zu tele'l zu stellen in der Bedeutung "weise",
"verstédndig"; vgl. dazu H. Zimmern, ZA 32 (1918-19), S. 179f. und W. von
Soden, GAG § 56 k.

22 g, Ebeling, Die akkadische Gebetsserie "Handerhebung", S. 131f.; K. Tall-

qvist, Akkadische Goétterepitheta, Stud.Or 7 (1938), S. 332ff.
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In der Magie spielt die G&ttin eine wesentlich geringere Rolle, da hier
die eigentlichen G&6tter der "weiBen Magie" in sumerischen Beschwérungen Enki,
Damagalnunna und Asallubi, der &lteste Sohn Enkis, sind. Akkadische Beschwd-
rungen nennen neben Ea und seinem Sohn Marduk/Asallugi, Adad, Sumugan, Naru,
éamaé, guréanu und die reinen Igigil. Besonders durch Ea und Marduk legiti-
miert sich der BeschwSrungspriester, d.h. in deren Namen wird die Beschwd-
rung gesprochen. Diese beiden G&tter sind es, die den Besitz von Zaubermit-
teln an den Beschwdrungspriester verleihen.23 In Beschwdrungen jedoch, die
als Liebeszauber bezeichnet werden k&énnen, wird die G&éttin oft angerufenz“,
sie tr&gt dann h8ufig den Titel telitu-Priesterin. In dem "Schenkenliebes-
zauber"25, dessen Beschwdrung von einer Prostituierten gesprochen wurde,
wird Istar aufgefordert, die Einnahmen eines Schankwirtes durch erh&hten
Zulauf minnlicher Kundschaft zu verbessern.?® Hiufig wird in magischen Tex-
ten auch auf ihr Verhdltnis zu Dumuzi angespielt "auf Befehl von I%tar, Tam-
muz, Nanai, der Herrin der Liebe"27, oder es wird gesagt: "du, Istar, deren
Buhle Tammuz ist"28, "Dumuzi, Hirte, Gatte (und) Geliebter der IStar"29,

"du bist I%tar, deren Liebhaber Dumuzi ist".3° Ein Mann, seiner Potenz be-
raubt, wendet sich in einem Beschwdrungsritual an I%tar und Dumuzi. Das Ri-
tual fiir diesen Krankheitsfall beginnt damit, daB der Beschwdrungspriester
die Figuren der I$tar (aus rotem Ton) und des Dumuzi (aus gelber kalii-Paste)
herstellt und schmiickt. Vor diesen beiden Figuren wird dann das Ritual und

die Beschwdrungen abgehalten bzw. gesprochen.31

In Gebeten des Typs 5u.il.la "Handerhebung"32 finden sich zwei groBe
Rituale mit Beschwérungen, die an die I%tar gerichtet sind. Sie wird hier

mit einer Anzahl wichtiger Epitheta angerufen: "Herrin der Herrinnen", "Go&t-

23 J, Renger, ZA 59 (1969), S. 224f.

24 g, Ebeling, Liebeszauber im alten Orient, MAOG 1 (1925), s. 3ff.; R.D.
Biggs, 54.zi.ga: Ancient Mesopotamian Potency Incantations (= TCS II).

25 g, Zimmern, Der Schenkenliebeszauber, ZA 32 (1918-19), S. 164f.
26 Yy, Zimmern, ebd., S. 164f.

27 zit. nach G. Meier, Die assyrische Beschwdrungssammlung Magl@i, AfO Bh.
2 (1937), Tf. V:59.

28 g, Tallgvist, ebd., S. 97.

29 y, Farber, AttI I&tar 3a Earmaéa Dumuzi, S. 105.

30 yw, Farber, AttI Ibtar $a harmafa Dumuzi, S. 75.

31 W. Farber, ebd., S. 101.

32 g, Ebeling, Die akkadische Gebetsserie "Handerhebung", S. 131ff.
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tin der Géttinnen", "Herrin Himmels und der Erde", "G6ttin der Minner",
"I§tar der Frauen", "wo sie hinschaut, wird der Tote lebendig, steht der

Kranke auf und kommt der Impotente in Ordnung".

Im assyrischen Norden war die G&éttin, neben ihrem Gemahl A%5ur, auch an
der Berufung und Investitur der assyrischen Kénige beteiligt. Sie verleiht
"Zepter, Thron und Regierungsjahre allen Kénigen".33 Assurnasirpal I. beruft
sie "zur Beherrschung der Menschen" und "hat ihm ein gerechtes Zepter fir
immer bestimmt".2% I&tar von Arbéla griindet und festigt den Thron fiir Asar-

haddon "fir lange Tage und dauernde Jahre".3S

Symbole und Attribute der G&éttin: Der einzelne, acht- oder sechzehnstrah-
lige Stern als ein Symbol der Géttin wurde schon erwdhnt. Als Schriftzeichen
steht er allerdings nicht fiir sie; vielmehr bezeichnet er die Begriffe "Him-
mel” und "Gott". Ein Symbol, das als Zeichen fiir die G&6ttin in die Schrift
eingegangen ist, ist das sog. Schilfringbtindel.3® Es ist auf zahlreichen,
hauptsdchlich aus Uruk/Warka stammenden, archidologischen Denkmédlern bezeugt,
sowie auf den archaischen Tontafeln aus Uruk37 (Uruk IV, etwa Beginn des 3.
Jts.). Schon in Texten dieser frilhen Zeit wird vom "Aufgang der Inanna” und

vom "Untergang der Inanna"3® (s. S. 6) gesprochen.

Als Attribut wohl {iberwiegend der kriegerischen I¥tar ist seit der Ak~
kad-zZeit der Léwe bezeugt. Auf einem Siegelbild dieser Zeit ist die Go&ttin
auf einem Thron sitzend dargestellt, dessen Seitenwangen mit hockenden L&-
wen geschmiickt sind.3° Als Symbol, nicht als Attribut einer Gottheit, begeg-
net der Léwe auf einem Sockel liegend auf einem Rollsiegel aus der Zeit Gu-
deas.“*® Allerdings ist nicht gesichert, ob er wirklich Symbol der I5tar ist,

da auch andere Gottheiten in Beziehung zu diesem Tier stehen, so etwa die

33 ¥. Tallgvist, Der assyrische Gott, Stud.Or 4,3 (1932), S. 89ff.

3% K. Tallgvist, ebd., S. 89ff.

35 K. Tallgvist, ebd., S. 89ff.

36 A, Falkenstein, ATU Nr. 208 u. S. 58f.; R1A sub G&ttersymbole § 11.
37 RIA sub Géttersymbole § 11.

38 p, Falkenstein, ebd., S. 48 mit Anm. 3.

3% Fiir die Abbildung auf Siegelbildern vgl. R.M. Boehmer, EGA Abb. 382-384,
387, 389. Ders., OrNS 35 (1966), S. 363 mit Abb. Tab. XLV Nr. 7.

40 R.M. Boehmer, OrNS 35, S. 373 Textabb. 1.

Die Quellen - Schriftquellen 9

Gottheit dné—<eri>gal, der von Ti$atal in Urki% einen Tempel errichtet wur-
de. Die liber dieses Ereignis berichtende akkad-zeitliche Griindungsplatte

ist in hurrischer Sprache abgefaBt und wird von einem L&wen gehalten.“?

In der religionswissenschaftlichen Literatur wird gelegentlich die Mei-
nung vertreten, daf die Inanna-IStar eine bisexuelle Gottheit sei. Diese An-
sicht ist dahingehend zu korrigieren, daB die G&éttin zwar auch wie ein Mann
in Erscheinung tritt, indem sie M&Annerkleidung trédgt und mit mé&nnlichen At-
tributen versehen ist, jedoch schlieBt dann stets der ménnliche Habitus den
weiblichen aus. Diese beiden Aspekte sind sicherlich aus dem astralen Bezug
der GAttin zum Venusstern als Morgen- und Abendstern zu erkldren. GO&ttinnen
des Morgen- und Abendsterns, die ja nicht nur im vorderasiatischen und medi-
terranen Raum, sondern auch in Kulturkreisen Afrikas und Indiens anzutreffen
sind*18, sind denn auch stets durch in sich widerspriichliche Charakterziige

bestimmt.

Die Quellen
Schriftquellen

Der Hauptanteil des dieser Studie zugrundeliegenden Textmaterials stammt
aus BoJazkdy, dem alten Hattu¥a, der Hauptstadt des Hethiterreiches in Zen-
tralanatolien. Bei diesem Material handelt es sich um die folgenden Textgrup-
pen: Beschwdrungsrituale, Bildbeschreibungen, Festbeschreibungen, Geliibde,
Gebete, historische Dokumente, Hymnen, mythologische Texte, Opferlisten,

Mantik, sowie die sog. Tafelkataloge.

Als Zusatz- und Vergleichsmaterial wurden Texte aus Kiltepe (Kleinasien),
aus Nuzi (im Gebiet &stlich des Tigris, zwischen kleinem Zab, Gabal Hamrin
und Zagrosvorland), Mari (am mittleren Euphrat) und aus Ugarit (an der syri-
schen Mittelmeerkiiste gelegen) benutzt. Ferner wurde der sog. Mittanni-Brief,
der in Amarna in Mitteldgypten gefunden wurde, sowie Belegstellen aus dem

akkadischen Schrifttum und urartédisches Textmaterial herangezogen.

41  R,M. Boehmer, OrNS 35, S. 372 mit Anm. 8 sowie Tab. XLVI 9a-b.

41a ygl. L. Frobenius, Erythrda, Linder und Zeiten des heiligen Kénigsmor-
des. Berlin-Zirich 1931, S. 324ff.
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Archdologische Quellen

Unter den archéologischen Quellen ist in erster Linie das nur wenige
Kilometer von BoJazkdy entfernt liegende Felsheiligtum Yazilikaya zu nennen.
Aus der Stadt Malatya am oberen Euphrat stammen zwei Reliefs mit Abbildungen
der Gottin. Eine weitere Abbildung befindet sich auf einem in Konya erworbe-
nen Goldring. Aus der im Grenzgebiet zwischen der Tirkei und Syrien gelege-
nen Stadt Karkemi¥ (heute Carablus/Cerablus) stammen winzige aus Goldblech
gestanzte Figlirchen, die die G&ttin darstellen. Auf einem Siegelabdruck aus

Ugarit befindet sich ebenfalls eine Darstellung der Gottheit.
Datierung

Das aus dem Archiv von BoJazkdy stammende Textmaterial umfaft grob ge-
rechnet einen Zeitraum von etwa 350 Jahren (ca. 1570-1220 v. Chr.) Textiber-
lieferung. Das auf uns gekommene Sprachmaterial kann zundchst nach den
Sprachstufen in Althethitisch (ca. 1570-1450), Mittelhethitisch (1450-1380)
und Junghethitisch (1380-1220) eingeteilt werden, wobei zeitliche und sprach-
liche Ubergdnge noch nicht ausreichend untersucht sind. Eine in den letzten
Jahren besonders in den Blickpunkt gerilickte Datierungsméglichkeit bieten pa-
ldographische Untersuchungen, anhand derer sich &dltere und jlingere Zeichen-

formen unterscheiden lassen.

Das fir unsere Arbeit in Frage kommende hethitische Textmaterial gehdrt
zumeist der ausgehenden Mittelhethitischen und Junghethitischen Stufe an
(historisch entspricht diese Einteilung etwa dem hethitischen Grofreich, al-
so dem Zeitraum des 14./13. Jh.s, wobei sicherlich der Hauptanteil des Mate-
rials auf die Zeit des hethitischen Grofkdénigs Hattu$ili III. (etwa 1280-
1250) entf4llt.

Das nicht-hethitische Textmaterial hingegen stammt aus verschiedenen
zeitlichen Epochen. So gehdren die in altassyrischer Sprache verfaften Kil-
tepe-Texte dem 19./18., Jh. an, die Texte aus Nuzi, abgefaBt in einem stark
unter hurrischem EinfluB stehenden Akkadischen, dem 15./14. Jh. Das Mari-Ar-
chiv datiert etwa in das 18, Jh., die Sprache dieser Texte ist ein Dialekt
des Altbabylonischen; daneben finden sich hier auch einige Texte in hurri-
scher Sprache, wobei es sich zumeist um Beschwdrungen zu handeln scheint.
Das Sprachmaterial aus Ugarit datiert in das 14./13. Jh. Der Mittanni-Brief,

das bedeutendste Zeugnis hurrischer Sprache, ist ein Dokument des mittani-
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schen Kénigs Tusratta an den &dgyptischen Pharao Amenophis IV.-Echnaton. Dem
1. Jt. schlieBlich geh&éren die urartdischen Inschriften, sowie einiges des

zitierten Materials des assyrischen und babylonischen Schrifttums an.

Die Gottheit
1. Die hurrisch-hethitische Sawubka in ihrer mesopotamischen Tradition

In der hethitisch~hurrischen Tradition ist die Vorstellung der Sawuska
als der I%tar von Ninive streng bewahrt: Als Sawulka von Ninive ist sie so-
wohl in den hurrischen Texten aus Bodazk®y, als auch im Mittanni-Brief be-
zeichnet - z.B. URUNi-nu-wa-gi-ni-eé-éa Déa-wuﬁ-ué-ga-waa (KUB XLV 60 Vs. II
12') oder URUNi-i-nu-a-a-we D§a-ué-ka-a-we (Mit, III 98). Wie stark diese
Tradition empfunden worden ist, zeigt neben der h&ufigen Nennung der I%tar-
Sawu¥ka von Ninive vor allem in Opferlisten auch die Tatsache, daB in ver-
schiedenen St&dten wie Sappitta, I%5ana%%i, Sappagurwanta, Malitta u.a.%2
der I%tar-Sawu¥ka von Ninive Feste gefeiert werden. Es wird also die G&ttin
nicht, wie sonst h&ufig, die I3tar-Sawu¥ka als I¥tar-Sawu¥ka von Sappitta,
I$%5ana%%i usw. erkldrt (s.a. S. 182). DaB sich die Gottheit von Ninive aus
zu den einzelnen Stddten nach Kleinasien begibt, verdeutlicht eine Beschwd-
rungspartie, in der berichtet wird, daB sie sich, begleitet von einem Falken
und versehen mit Beschwdérungen und den Wassern der Reinigung von Ninive auf-
macht und an die StaAtte des Ritualgeschehens (nach Hattu¥a?) reist (S. 57).
In hurrischen Texten wird sie denn auch als "Niniviterin" (DNi-nu-wa-Qi-na-
$a~-an KBo XV 1//KUB VII 58 IV 29') bezeichnet. In einer Vokation schlieBlich
ruft man sie aus Ninive herbei.“3 Einmal gar werden in einer stark hurrisier-
ten Opferliste die G&tter von Ninive (DINGIRMEé-na URUNi-nu-Wa-Wii-na KUB

-
XXV 44 vs. II 7') aufgefiihrt.

In der hethitisch-hurrischen Vorstellung scheint zwischen der assyri-

schen I%tar (I¥%tar von Ninive) und der IStar von Akkade nicht unterschieden

42 1,, Rost, Zu den hethitischen Bildbeschreibungen, MIO 8 (1963), S. 185ff,

43 KUB XV 35+ I
21 na-a$-ta ki%-an me-ma-i ti-wa-li-ia 9I3TAR [
22 ka-a-%a u-ia-an-ni-i$-ki-mi nu-ud-du-za tal-li[-i%-ki-mi
23 [nu] ~za ma-a-an YY [UNe-nu-wa YY¥]UNe-nu-wa-za e-hu ...
"Dann spricht er folgendermaBen: tiwalia I%tar [
Siehe, ich evoziere (dich) und rufe dich an [
Und wenn du in Ninive bist, komm aus Ninive herbei ..."
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worden zu sein: Denn wdhrend die hethitische Fassung der Erzdhlung "Sar
tambéri"““ (Kénig der Schlacht), die von einem Kriegszug Kénig Sargons von
Akkad nach Kleinasien berichtet, die I%tar von Akkad nennt, findet sich in
der akkadischen Fassung der Erz&hlung der Zusatz I¥tar aduri URUaggate, wahr-
scheinlich mit P. Meriggi als "assyrische I%tar von Akkad" wiederzugeben.“%
In der hurrischen Uberlieferung spielt indes die I%tar von Akkad so gut wie
keine Rolle; genannt ist sie lediglich in der Opferliste KBo XLV 41 III 3.
Ebenso verhdlt es sich auch mit der I%tar von Babylon, die nur einmal in Zu-
sammenhang mit der nicht ndher zu lokalisierenden Stadt §appagurwanta zusam-
men mit anderen Gottheiten, darunter der Iiftar-8awu¥ka von Ninive und dem
Wettergott von ASSur, genannt ist.“® Selbst die IXtar von Uruk ist m.W. bis-

lang in diesem Textmilieu nicht belegt (vgl. aber S. 165).

Es stellt sich die Frage, wieweit die hethitisch-hurrische Uberliefe-
rung in Kleinasien zurickreicht. Eine Analyse mesopotamischer Komponenten in
den hurrischen Texten aus BoJazk®y zeigt, daB der Beginn dieser Uberlieferung
spidtestens in der Rkkad-Zeit seinen Anfang nimmt. Dies geht unter anderem
daraus deutlich hervor, daB in den genannten Texten Herrscher der Akkad-Zeit
Erwdhnung finden, Kénige spdterer Epochen aber nicht mehr genannt sind.“%7
Von Bedeutung erscheint es uns auch, daB etwa in einer Vokation die I¥tar-
Sawutka aus der Stadt Rimu¥ - eine Griindung des akkad-zeitlichen Herrschers

gleichen Namens - herbeizitiert wird“® (s. S. 190).

4% Bearb. von H.G. Giliterbock, Die historische Tradition und ihre literarische
Gestaltung bei Babyloniern und Hethitern bis 1200, Za 44 (1938), S. 45ff.

45 p, Meriggi, Gedenkschrift W. Brandenstein, Innsbruck 1968, S. 260. vgl.
aber E.F. Weidner, BoSt 3 (1923), S. 70, der im Hinblick auf das zeitli-
che Milieu des Textes eine Ubersetzung a-s-ri "assyrisch" ablehnt. Die-
ses historische Argument scheint uns indes nicht zwingend, da der Text
selbst in die frihe mittelbabylonische Zeit zu datieren ist. So erscheint
ja auch in dem hurrischen BoJ.-Text KUB XXXI 3 - etwa gleichzeitig zu da-
tieren - Sargon in der Verbindung mit der Sawutka von Ninive (Rs. 5-8).

46 1,, Rost, MIO 8 (1963), S. 187ff.

%7 Hier ist in erster Linie der historisch-mythologische Text KUB XXVII 38
mit den Kénigen Manijtlisu IV 22, Sargon IV 23, Sarkaliarri IV 24 und
Naramsin III 18 zu nennen.

48 gBo II 36 Vs.
4' [nu]-za ma-a-an YYYNe-[nu-wa
5' ma~a-an-za YYURi-mu-[u$
6' ma-a-an-za YYpu-un-[ta
"[Und] wenn du in Ninive (bist) [
wenn du in Rimu$ (bist)
wenn du in Dunta (bist)"
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1.1 Hurrische EinfluBnahme in Kleinasien

In der Mitte des 3. Jt. waren die Hurrer vermutlich im Gebirgsland ndrd-
lich und norddstlich des Zweistromlandes beheimatet®?, d.h. in dem Gebiet,
in dem in der ersten Hilfte des 1. Jts. die Urartéder siedeln, deren Sprache
die einzige ist, die sich bisher als mit dem Hurrischen verwandt erwiesen
hat. Zu einer, wenn auch nur kurzfristigen hurrischen Staatenbildung ist es
gegen Ende des altakkadischen Reiches (um 2200) in Nordmesopotamien gekommen.
Hier ist zuerst das &lteste hurrische Dokument, eine Grilindungsurkunde des
Ti%atal von Urki¥, zu nennen®9; gewidmet ist diese Inschrift dem Gott Nergal,
in der Schreibung dné—<eri>—gal. Etwa aus der gleichen Zeit stammt eine ak-
kadische Inschrift auf einer Bronzetafel aus Samarra. In dieser Grindungs-
inschrift berichtet Ari-%en, Sohn des Sadarmat, Kénig von Urki% und Nawar,
daB er dem Nergal, dem "K&énig von Hawilum", einen Tempel erbaut habe. Der
Text enthdlt weiterhin eine Fluchformel mit Anrufung von Sama¥ und Inanna,
sowie am Rande den Namen des Baumeisters (sad-um-se-en DIM).®7 Ein Rollsiegel
(Collection de Clerqg Nr. 121) nennt den K&nig Anki%-atal von Karahar. Eine
Lokalisierung der genannten Orte ist noch immer nicht eindeutig méglich.
Urki%, eine spdter als hurrisches Kultzentrum bekannte Ortschaft, wurde von
der &4lteren Forschung im asttigrisland vermutet, heute nimmt man eine Lage
im Dreieck der Haburquellfliisse an®Z2, unter dem Identifizierungsversuch von
Urki% = Tell 'AmiGda. Nawar ist wohl identisch mit mB Namar &stlich des Ti-
gris, zwischen Diydla und Unterem Zab (Rép. Géogr. 139), Karahar ist entwe-
der stidlich von Arrapha an der Diyala oder aber in der N&he von Mardin zu
suchen (Rép. Géogr. 91). Dies legt nun immerhin die Vermutung nahe, da8 die
Hurrer etwa gegen Ende des 3. Jts. auch in engeren Kontakt zu einheimischen
nordmesopotamischen Kulten getreten sind und hier eine Verschmelzung einer
eigenen G&ttin mit der IXtar von Ninive stattfinden konnte. Ein Heiligtum

der I5tar in Ninive war ja spédtestens von dem altakkadischen Kénig Mani$tisu

Als Braut von Rimu¥ (YXURi-mu-ui-%i-ia-a%-ma S2lg.GE4-ad) wird sie in
KUB XLIV 15 I 12'-13' genannt.

49 pazuy I.M. Diakonoff, Hurrisch und Urartdisch, MSS Bh. 6 NF (1971), S. 4f.
mit Anm. 1.

50 p, Parrot und J. Nougayrol, RA 42 (1948), sS. 1ff,
51 F, Thureau-Dangin, RA 9 (1912), S. 1ff.; vgl. R1A sub Hurriter § 3 A.

2 B, Hrouda, WakSukanni, Urki%, Subat-Enlil, MDOG 90 (1958), S. 22ff. vgl.
zu Urkis D.O. Edzarp- G. Farber, Répertoire Géographique des Textes Cu-
néformes, Wiesbaden 1974, S. 224.
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(ca. 2275) erbaut worden. Auch das spdtere Verbreitungsgebiet der Kultorte
der Sawulka konzentriert sich im Gebiet sldwestlich des Van-Sees mit dem
stidéstlichsten Zentrum im Gebiet von Nuzi-Arrapha. Wie weit diese Kulte in-
des zeitlich zurlickreichen, ist aufgrund der Quellenlage kaum feststellbar;
in Nuzi selbst wurde etwa im 19. Jh. der I%tar-Tempel zu einem Doppeltempel
erweitert, und zwar durch Hinzufligung eines Tempels fir den Wettergott Te-
Sub. Es scheint indes sehr wahrscheinlich, daB die Sawugka in diesem nord-
mesopotamischen Raum ihre religidse Bedeutung flr die Hurrer und spdter fir

das hurrisch geprédgte Slidostanatolien erlangt hat.

In der altbabylonischen Zeit (etwa ab 1950) stellen die Hurrer zusammen
mit den Amoritern einen nicht unbedeutenden Bevdlkerungsanteil in Nordsyrien
und Nordmesopotamien dar. Aus Babylonien - die genaue Herkunft der Tafeln
ist nicht bekannt - sind einige Beschwérungen in hurrischer Sprache bekannt.
Aus Mari, dem Zentrum eines amoritisch geprédgten Kénigtums stammen hurrische
Texte, die wohl zum Teil ebenfalls Beschwdrungen enthalten; aus diesen Tex-
ten stammt der &lteste Beleg fir die Sawudka. Nicht unbedeutend ist auch der
Anteil hurrischer PN in der Konigskorrespondenz von Mari. Ebenfalls hurri-
sches Milieu lassen die Texte aus Sularra, modern Sim$3ra, in Iragisch Kur-
distan, aufgrund von PN erkennen. Eine kleine Grupﬁe hurrischer PN schlief-

lich stammt aus §5gir Bazar.

Im Westen, nahe der Mittelmeerkiiste, zeigen Texte aus Alalah Schicht
VII (ca. 18. Jh.) einen starken hurrischen Einflufl, der bis in den Staats-
kult reicht.33 Vertrige und Verwaltungstexte dieser Zeit zeigen hingegen nur
gelegentlich hurrische PN, wdhrend Texte aus Schicht IV (ca. 15. Jh.) eine
Bevdlkerung mit Uberwiegend hurrischem Onomastikon zeigt. Aus Qatna, &stlich
vom Orontes gelegen, zeigt ein Inventartext flir die G&ttin Bélet-ekalli

einige hurrische Termini und PN.

In Kleinasien ist die Anwesenheit der Hurrer wohl doch bereits fir das
18. Jh. anzunehmen und auch bezeugt.3“ Durch assyrische Kaufleute gelangte
der Kult der "assyrischen" I%tar nach Kleinasien, wo er bald eine gewisse

Popularitit auch unter der einheimischen Bevdlkerung erlangt hat: so erfah-

53 y, Haas - G. Wilhelm, Burritische und luwische Riten aus Kizzuwatna,
AOATS 3 (1974), s. 138,

54 K. Balkan, Letter of King Anumhirbi of Mama to King Warshama of Kanish,
Ankara 1957, S. 37; P. Garelli, Les Assyriens en Cappadoce, Paris 1966,
S. 155-158,
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ren wir, daf, nach den PN zu urteilen, zwei einheimische Frauen, der Istar

und IShara Stierfiglirchen als Weihgabe darbringen (TC 3:106).

In der Grindungsphase des althethitischen Reiches stellten die Hurrer
in Stidostanatolien einen nicht zu unterschétzenden Machtfaktor dar; um 1550
bedrdngen sie den Hethiterkdnig Hattu$ili I. derart, daB seinem Staate die
Vernichtung drohte.3® Auch Hattu$ilis Nachfolger Mur¥ili I. muBte sich der
Hurrer erwehren: Sie waren, wdhrend der Kénig sich auf einem Zug nach Baby-
lon (1531) befand, in Anatolien eingedrungen. Bereits in dieser Zeit dirf-

ten hurrische religidse Einfllisse in das hethitische Pantheon gelangt sein,S5¢

In der Schwicheperiode des hethitischen Reiches, nach Mur$ilis Ermor-
dung, entsteht in Stdostanatolien das hurrische Kdnigreich KizzuwatnaS7, das
in seiner friihen Zeit in einem Abhédngigkeitsverhdltnis zu dem hurrischen
Mittanni-Reich in Nordmesopotamien geraten war.®® Die politische Bedeutung
Kizzuwatnas endet etwa wdhrend der Regierungszeit éuppiluliuma I. (1370~
1335), und das Land wird hethitische Provinz. Sein EinfluB aber auf die
Staatsreligion des hethitischen Reiches bleibt bestehen und wird eher noch
stédrker.5® Es ist bemerkenswert, daB gerade in diesem Gebiet in zahlreichen
Orten ein IStar-Sawuska-Kult bestand, wie z.B. Lawazantiya, Hattarina, Dunta

u. a.

Seit der Mitte des 15. Jhs. tragen hethitische Kéniginnen hurrische
Namen: z.B, Nikkalmati, die Gemahlin Tuthaliyas II., A$munikkal, Gemahlin
Arnuwandas I. und Puduhepa, Tochter eines IStar-Sawu¥ka-Priesters und Ge-
mahlin Hattu$ilis III. Auch andere Mitglieder des Kénigshauses trugen hurri-

sche Namen, so etwa Urhi-Tefub, der Geburtsname K&nig Mursilis III. Theopho-

85 H, Otten, MDOG 91 (1958), S. 78ff,

56 [, Otten, MDOG 91 (1958), S. 73ff. Dieser Text, der in einer akkadischen
und einer hethitischen Fassung vorliegt, berichtet wie Hattu$ili I. die
Stadt Ha%5u(wa) Uberwdltigt und ihren Besitz nach Hattu$a bringt. Unter
dem geraubten Kultinventar befinden sich Statuen des Wettergottes (von
Halap), der Allatum, der Hepat, des Berges Adalur sowie der Liluri. Fer-
ner 2 hamri-Gebdude aus Gold, sowie weiteres wertvolles Kultinventar
(KBo X 1 Vs, 34ff.).

57 A, Goetze, Kizzuwatna and the Problem of Hittite Geography; YOR 22. New
Haven 1940. H. Otten, Neuere politische Dokumente zur Geschichte Kizzu-
watnas, JCS 5 (1951), S. 129f.

58 CTH 36, bearbeitet von E. Weidner, BoSt 8 (1923), S. 88ff.
59 y, Haas - G. Wilhelm, AOATS 3 (1974), S. 4 mit Anm. 4.
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re Personennamen werden, wenn auch seltener, mit Sawu¥ka gebildet, wie etwa

£
der Frauenname Saubgatti u.a.®°

2. Die staatspolitische Bedeutung des I$tar-Sawudka-Kultes in der
GroBreichszeit (ab 1370)

Wahrend die I&tar-Sawudka im hurrischen Textmilieu auch in Texten her-
vortritt, die akkad-zeitliche Traditionen widerspiegeln, erscheint sie in
hethitischem Milieu erst in der Uberlieferung §uppiluliumas I. In den
Schwurgdtterlisten der Staatsvertr#ige®'! dieser Epoche werden einige ihrer
Hypostasen genannt, so die IStar-Sawufka des Feldes, I5tar-5awu¥ka von Ni-
nive, von Hattarina und I%tar "die Herrliche". In den von Mur$ili II. auf-
gezeichneten Taten Suppiluliumas®? steht die I¥tar-S8awuika des Feldes dem
Kénig im Kampf gegen seine Feinde bei. Suppiluliuma I. benutzte die Stadt
§amuha, ein bedeutendes Kultzentrum verschiedener Gottheiten (s. S. 159ff.)
und seit Mur$ili II. ein Hauptverehrungsort der I%tar-Sawudka des Feldes
(s. S. 160f.), als Ausgangsbasis gegen die Ka¥kier®3 und vielleicht ist auch
diesem Kénig der Bau des "Hauses des GroBvaters der Majestdt" in Samuha zu-
zuschreiben, in dem ein Ritual fir die I$tar-8awudka von Tameninga vollzogen

wurde®4 (s. S. 131).

Unter Mur$ili II. gewinnt der Kult weiter an Bedeutung. IStar-Sawuska
von Ninive und von Hattarina werden in der Schwurgétterliste des Vertrages
mit Manapa-Datta®% genannt, ebenso auch die I$tar-Sawuska des Feldes, von
der er in seinen Annalen Hilfe erbittet.®® Ein besonderes Interesse brachte
er jedoch dem Kult der I&tar-Sawudka von Samuha entgegen. Auf Grund eines

Orakels entschlieBft sich der Kénig, die Statue dieser Gottin von Samuha

60 g, Laroche, Les Noms des Hittites, Paris 1966, S. 161 u. 293.

61 yertrag éuppllullumas mit Hukkana von Hajasa, in: J. Friedrich, Staats-
vertrédge des Hatti-Reiches II, MVAeG 34,1 (1930), s. 113f,; éuppllulluma
mit §att1waza, in: E. Weidner, BoSt 8 (1923), S. 31f.

62 H.G. Gliterbock, The Deeds of Suppiluliuma as told by his son, Mur$ili II.,
JCS 10 (1956), S. 41ff.

63 H,.G. Gliterbock, ebd., S. 63f.

64 7, Danmanville, RHA 70 (1962), S. 51ff. A. Archi, SMEA 14 (1971), s. 193
u. Anm. 27.

65 yertrag Mur$ili II. mit Manapa-Datta, in: J. Friedrich, Staatsvertrége
11, S. 15f.

66 A, Goetze, Die Annalen des Mur$ilis, MVAeG 38 (1933), s. 43.

nach Hattufa (?) bringen zu lassen, um ihr Verehrung zu zollen:

2. Die staatspolitische Bedeutung

"Sawudka des Feldes von Samuha

wurde in ihrem Zorne festgestellt

und ich, die Majestdt, habe folgendes
Orakel gemacht: Ich, die Majestdt, werde
entschlieflen, einen Menschen in die Stadt

Y
Samuha zu entsenden,

und er soll nach Samuha gehen und (dort) an

Ort (und Stelle) fur die Sawuska des Feldes ein

Bittgebet veranstalten ...

Und sobald aber der Marsch nach I3hupitta
und der Marsch nach TaSmaha beendet sind,

werde ich, die Majestdt, hinschicken und

(] (] )4 (] .
man wird die Sawuska des Feldes zu mir bringen.

Sobald man sie aber vor die Majestdt hin-
bringt -~ und ebenso wie man sie in $amuha

'anzubeten’ pflegt_— soll man sie auch hier

am 8. Tage ebenso 'anbeten' (oder: 8 Tage lang).

Ferner will ich, die Majestat, sie (so) feiern."®7

67 KUB XXXII 130 Vs.

—
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12
Rd.
13
14

15

d18TAR SE-RI WUSa-mu-u-ha
kar-di-mi-at-ti ha-an-da-a-it-ta-at
nu dyrySI ki~i&~§a-an a-ri-ia-nu-un
pa-i-mi-kan dutuSI an-tu-uh-$a-an
I-NA uruSa-mu-u-ha pa~-ra-a ne-eh-h1

nu-u$-$a-an pa~iz-~zi I-NA uruSa-mu-u-ha

A-NA A18TAR SE~RI mu-ke-e$-%ar pé-di-pat pa-a-i
nam-ma-a$~-$i EZEN-an i-e-ez-zi

me-mi-ia-nu~$a PA~NI DINGIRIIM ag-¥u-1i me-ma-i

ku-wa-pi-ma~k&n KASKAL YrUrg-hu-u-pi-it-ta
KASKAL WVUrg-ag-ma-ha~ia aS~nu-ut-ta-ri
nu duTuST pi-i-e-mi”nu-mu 9I8TAR SE-RI

kat-ti-mi @i~-da~an-zi EGIR KASKAL-ma-a$-$i
UD-at UD-at SISKUR.SISKUR pi-i&-ka&n-zi

ma-ah-ha-an-ma-an MA-HAR dyruST

17
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Gleichzeitig bittet der K8nig um Unterstitzung fliir einen Feldzug:
"Und sobald ich dann ins Feindesland ziehe,
dann stelle dich zu mir im guten ein.
Und in Bezug auf meine Person sei zu (meinem)
Heile und Leben
hilfreich. Und meine Feinde
liefere mir aus,

und ich werde sie vernichten."68

Unter Hattu$ili III. gewinnt dann der Kult hdchste staatspolitische
Bedeutung. Hattu$ili ist der Sawutka von Samuha ja schon von Kindheit an
engstens verbunden, da sein Vater Mur%ili II. den Knaben, einem Traumorakel
folgend, dem Tempel der I%tar-Sawudka von Samuha ibergibt; so berichtet
Hattu$ili in seiner Autobiographie®9:

"TI&tar, meine Herrin, sandte zu Mur®ili, meinem Vater,
infolge eines Traumes den Muwatalli, meinen Bruder:
'Fiir Hattufili sind die Jahre (nur noch) kurz. Er ist
nicht gesund. Gib ihn mir; er soll mein Priester sein.
Da wird er gesund sein'. Und mein Vater nahm mich,
den Kleinen, auf und gab mich der Gottheit zum Dienst.
Und der Gottheit opferte ich da, das Priesteramt ver-
sehend. Und da erfuhr ich den Lohn in der Hand der
IStar meiner Herrin; und I5tar, meine Herrin, nahm

mich an der Hand und waltete Uber mir."

Rs.

16 ar-nu-an-zi na-an I-NA YYY$a-mu-u-ha

17 ma-ah-ha-an mu-ke-e$-kan-zi a-pi-ia-ia-an
18 I-NA UD 8.KAM QA-TAM-MA mu-ga-a-an-zi

19 nam-ma-an-za SUuTUSI j-e-mi

Zu diesem Text s. auch J. Danmanville, RHA 59 (1956), S. 42f.

68 KUB XXXII 130 Rs.
29 I-NA KURUKOR-ia ku-wa-pi pa-i-mi
30 nu-mu kat-ti-mi a%-%5u-l1i ar-ta-ri
31 am-me-el-za A-NA SAG.DU-IA a¥-$u-1i TI-an-ni

1k Rd. )

32 ha-an-za har-%i 1OxorR™e$_1a-my
33 pa-ra-a pi-ik-ki-%i nu-u$

34 Qar—ni—in—ki—ié—ki—mi cen

69 {jbersetzt nach der Bearbeitung von A. Goetze, Hattubilis, MVAeG 29 (1925)
§ 3. ~
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Als Priester der I%tar-Sawudka (von Samuha) ist Hattu¥ili dem Kult der
Gdttin so verbunden - oder mit anderen Worten: so stark unter dem EinfluR
der hurrischen Priesterschaft, - daB er "auf GeheiB der G&ttin" Puduhepa,
die Tochter des Pentip¥arri, eines Priesters der I%tar-Sawu¥ka in Lawazan-

tiya, zur Gemahlin nimmt (Hatt. III 1-3).

In seiner zum Ruhm der G&ttin und seiner eigenen politischen Rechtfer-
tigung verfaBten Autobiographie?® fihrt der Kénig aus, daB von nun an dem
Kult der I%tar-Sawutka besondere Verehrung zuteil werden soll:

"Der IStar Walten will ich berichten, und jedermann
soll davon héren. Und in Zukunft soll unter den G&t-
tern meiner Sonne, des Sohnes, des Enkels, des Nach-
kommen meiner Majestdt der IStar (besondere) Vereh-

rung sein." (Hatt. I 5-8).

Er weiht nicht nur seinen Sohn Tuthaliya, den designierten Thronfolger,
der G&ttin, sondern setzt auch fest, daB alle zur Regierung kommenden Nach-
fahren von ihm und seiner Gemahlin der I%tar-Sawu¥ka von Samuha Verehrer

sein sollen (Hatt. IV 76-89).

In dem groBen Opfer- und Restaurationstext Hattu$ilis, KUB XXVII 1 (=
CTH 712), vereint er nicht nur die "alte I$tar" (DI[éTAR] an-na-al-1i), son-
dern auch die von Mur$ili verehrte Erscheinungsform "I$tar walliwalli" zur
I$tar LIL (des Feldes) von S$amuha. In dieser Vereinigung aller wichtigen Er-
scheinungsformen der G&ttin speziell auf seine Schutzgdttin der Istar-Sawus-
ka von Samuha und vor allem der programmatischen Erhéhung dieses Kultes, ein
politisches Konzept zu sehen, liegt nahe. In &hnlicher Weise, wie er den Kult
der GOttin geradezu inszeniert, bemiht er sich auch um die zentralanatolisch-
hattisch bestimmten Kulte, konzentriert auf den Wettergott von Nerik.7?' Er
bindet dadurch sowohl zumindest die Priester und religidsen Krdfte Zentral-
anatoliens, als auch die des silid- und stdostanatolischen Raumes an seine

Person. DaB die Priesterschaft ein entscheidender Machtfaktor im Lande war,

. darf wohl angenommen werden. In diesem Zusammenhang sei auf die Entscheidung

Hattu$ilis hingewiesen, die Priesterwlirde der I%tar-Sawubka von Samuha sei-
ner eigenen Familie vorzubehalten, und, falls médnnliche Erben nicht vorhan-

den sein sollten, dieses Amt der Familie seiner Tochter zu Ubertragen; kei-

70 Ebd.
71 ygl. V. Haas, Der Kult von Nerik, Stud.Pohl 4, Rom 1970.
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nesfalls aber dem Mitglied einer anderen Sippe.?2 Dies bedeutet, daf eine
Vermehrung der Liegenschaften des Tempels auch eine Stédrkung eigener Haus-
macht darstellt. So vermacht er denn auch die Besitztlmer seiner Gegner dem
Tempel der Sawuska von Samuha als abgabefreien Besitz, wie etwa die Linde-
reien seines Gegners éippa-ziti (Hatt. IV 36-40). Oder er stiftet aus dem
Besitz Armadattas, dessen Haus und Ortschaften der G&ttin (Hatt. IV 66-73).
Zu diesen Orten gehdrte wohl auch die Stadt Urikina (s. S. 193f.), in der er
einen Tempel fir die IStar-Sawu¥ka von 8Samuha errichten lieB und den Kult

festsetzte. Kultische Restaurationen flihrte er in dem gesamten Gebiete durch:

"Welches Haus des Armadatta ich ihr gab, und welche Ort-
schaften des Armadatta auch immer (ich ihr gab), (was)
die (betrifft), wird man tberall wieder den huwa$i-Stein

aufstellen (und) auch das VorratsgefaR ausschiitten."73

Kultrestauration und &konomische Stabilisierung sind ja insofern engstens
miteinander verbunden, als funktionierende Tempelwirtschaften feste Sdulen

des Staates darstellen.

Unter Tuthaliya IV., Sohn und Nachfolger Hattu$ilis, bleibt der Kult
weiterhin von groBer Bedeutung. Waren in den Schwurgdtterlisten der Vertrége
des 14. Jhs., neben IStar, I&%tar-Sawudka des Feldes, nur I%tar-Sawu¥ka von
Ninive und von Hattarina genannt, erscheinen in dem Vertrag Tuthaliyas mit
Ulmi-Te¥ub (KBo IV 10 Vs. 48) auch die I%tar-Sawu¥ka von Samuha und von La-
wazantiya als Schwurgottheiten. Jene beiden IStar-8$awu¥ka-Gestalten also,
denen Tuthaliyas Eltern, Hattu$ili und Puduhepa, gewiB aber auch er selbst
(s. S. 19), besonders zugetan waren. KBo IV 10 ist insofern von besonderem
Interesse, als dieser Text die Erneuerung bzw. Abdnderung eines &lteren,
schon von Muwatalli geschlossenen Vertrages, durch Tuthaliya IV. beinhal-
tet7%; Wihrend ndmlich die &ltere Schwurgdtterliste - der alte Vertrag wurde
wohl einfach ohne Wegfall der alten Klauseln in den neuen tbernommen - nur
die gewohnten IStar-Sawubka-Gestalten aufzdhlt, bietet die jingere Liste
eben IStar-Sawubka von Samuha und Lawazantiya, worin sicherlich ein Hinweis

fir die staatspolitische Aufwertung des Kultes beider Géttinnen zu sehen ist.7S

72 7. Goetze, Neue Bruchstlicke des Hattusilis, MVAeG 34,2 (1930), S. 49f.
73 A, Goetze, Hatt. IV 71-73.

74 vy, Korofec, Hethitische Staatsvertrige, Leipzig 1931, S. 11. E. Laroche,
RHA 48 (1947-48), S. 40ff.

7% v, Korofec, ebd., S. 62f. u. 93f.
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3. Erscheinungsform und Wesen der G&ttin
3.1 Der Name

Die frihesten IStar-Belege Kleinasiens stammen aus der Zeit der assyri-
schen Handelskolonien. I&tar wird meist in der Graphik dIéa-tér (E$y—dar)
wiedergegeben. Einmal ist die Schreibung I$-~ta-ar (ochne Determinativ) be-
legt7%; in den von Assur nach Kleinasien gerichteten Briefen begegnet stets

das Ideogramm dINANNA (bzw. INNIN, NINNI).77
Folgende Schreibungen sind belegt:
3.1.1 Bodazkdy

Syllabische Schreibungen

déa-ué-ga(-)a(-) (z.B. KUB XXVII 19 III 10', 16'; KUB XLV 60 II 4';
KBo XIX 145 IV 35'; 932/z Rs. 15', 16' u.8.)

d.§a-u-ué-ga(-)a— (z.B, KBo XIX 139 III 24; KBo XXIIT 34+ I 9' u.d.;
291/f I 20)

Sa-a-u-u¥-ga (Bo 69/722)

9%a-ub-ka-a- (Mit. III 98 u.&.)

Sa-a-us-ka-a- (KBo XIX 141 20'")

déa-ué-qa- (KUB XXXV 82 Vs, I 7 mit luwischer Endung)

déa-pu—ué-ga (KBo XX 129 Vs. I 9)

déa-wuu-ué-ga- (KUB XXVII 29 IV 15)

déa-wuu-ué-ga- (KUB XLV 60 II 12')

Ideographische Schreibungen

dr§rar (z.B. KUB X 63 VI 13'; KUB XXVII 16 III 8 u.d.)

d18TAR-ga (-) (z.B. KUB XXVII 1 IIT 45; 6 I 4ff,; KUB XXIX 8 III
33 u.8.)

dr8rAR-u¥-ga (KUB XXVIT 37 9; KUB XXXII 53 1lk. Kol. 9ff.)

dIéTAR-pu-ué—ga (KUB XXVII 1 II 44)

d1%TAR-ka (KUB XXVII 17 8; KUB XLV 66 II 10' 10; 88 1)

dr8rar-1i (KUB XXIV 7 I 14 u.d.)

76 Tc 3, 1/6:5. Vgl. H. Hirsch, Untersuchungen zur altassyrischen Religion,
AfO Bh. 13/14 (1961), S. 19,

77 H. Hirsch, ebd., S. 17f.
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GASAN (KUB XXVII 1 II 48 u.&.; KUB XXVII 8+ Vs. 9 u.d.)
dGAéAN—ga— (KBo XX 129 I 66'; 2766/c)

dGAéAN—ué—ga (KUB XXXII 25+4FHG 21+ I 20, 29)

deagan-1i (KUB XXIV 7 I 42)

A 1878

3.1.2 Mesopotamien und Nordsyrien

.1 Nuzi
Samuska (zit. IH S. 15 u. S. 58)
Su-ud-ga (in PN fA—kab—éu—ué—qa, Friedrich BchG 47 nach Gu-
stavs MAOG X 3, S. 50; zweifelnd NPN 260, erwigt
Lesung -3$u-u$-Se) .8°
dIéTAR (Eéu.DAR, einmal NINNI NPN S. 289)

(wird in einigen F&allen als Abklirzung flir ISTAR ge-
braucht. G. Wilhelm, Untersuchungen zum Hurro-Akka-
dischen von Nuzi, AOAT 9, S. 37)

-i%-tar/ta-ar (in NPN S. 95 u. S. 289)

.2 Ugarit
Susk (E. Laroche, Ugaritica V S. 501f., bes. S. 529)
Swik

.3 Alalah
Sa-u¥-ka (in PN A-ri-ib-%a-u-ka, Wa-an-di-$a-u$-ka).8"
-$a-a¥-%u-qa (PN A-ri-ib-%a-ad-5u-qa)
-i$-tar (PN Ta-ki-i¥%-tar)®2

Das Ideogramm dr18 als Bezeichnung der IStar ist nicht aus Mesopotamien
bekannt. E. Laroche hat in JCS 6 (1952), S. 117 Anm. 26a, den Nachweis
erbracht, daB LI eine Variante der Sawulka ist.

Zu -$u-uf-ga vgl. den in Kiltepe vorkommenden Namen IS-u$-kd-na und

fst-u%-ka. B. Landsberger, Assyrische K&énigsliste und "Dunkles Zeitalter",

JCS 8 (1954), S. 124 mit Anm. 288. Vgl. auch Anm. 90

A.E. Draffkorn, Hurrians and Hurrian at Alalah [Diss.] Pennsylvania 1959,
S. 24 u. 63,

Ebd. S. 53.
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dMIM (PN ZAG.dMIM)93

18TAR
[I8TAR-ra als Bezeichnung der G&éttin IShara in PN Ehli—dléTAR—ra =
Ehli—dIéhara]a“

.4 Mari

Sa-0-GS-a-an (F. Thureau-Dangin, RA 36 (1939), S. 4f. Altester

Sawuska-Beleg)

.5 Zylinderinschrift 54 Sargon II
déa—ué—ka

.6 Akk. Syllabar KAV 173,23 und CT XXV 17 II 4
a I

[O%a]-u-ka = %1¥TAR SUN

DaB sich unter der Fille der IéTAR—Belege auch andere Lesungen dieses
Ideogramms verbergen, macht die Komplementierung des Ideogramms deutlich:
dr¥¢rar-1i, 91%Tar-1&, 191%TAR-za®5; in Alalah auch 91%TAR-ra. So fihrte wohl
letztlich die Graphik dIéTAR—i% zu einer Gleichsetzung der Géttin mit Lelwan-
ni86, die aber wieder aufgegeben wurde, da beide Gottheiten nebeneinander er-
scheinen®? (nur in &hnlichen Situationen der Gelibde tritt zuweilen auch
Itar auf).88 Die, nur in hethitischem Kontext erscheinende, Komplementie-
rung I18TAR-1i bezeichnet demnach eine Gottheit, deren Name auf -1(i) endet,
uns aber sonst unbekannt ist. In diesem Zusammenhang bedeutungsvoll ist die
Beobachtung, daf in Ritualen in hethitischer und hurrischer Sprache, die G&t-
tin in hethitischem Kontext als dIéTAR—ié, in hurrischen Abschnitten jedoch
als Sawudka (dléTAR—ga) erscheint.®? Dies bedeutet doch wohl, daf die hur-
risch sprechende Bevdlkerung das Ideogramm I8TAR mit dem Namen éawu%ka, die

hethitisch sprechende vielleicht mit einem auf -1(i) endenden Namen wieder-

83 Fbd. S. 63. Vgl. auch B. Landsberger, JCS 8 (1954), S. 57 mit Anm. 111.

84 A E. Draffkorn, ebd., S. 28; E. Laroche, RHR 148 (1955), S. 11 mit Anm. 3.
85 stBoT 4 (1967), S. 68.

86 §, Laroche, RHA 46 (1946-47), S. 59, 75, 96.

87 H, Otten, JCS 4 (1950), S. 127; E. von Schuler, Die Kadk&der, Berlin 1965,
s. 117.

88 y, Otten, ebd., S. 127.

89 y, Haas - H.J. Thiel, Die Beschwdrungsrituale der Allaiturah(h)i und ver-
wandte Texte, AOAT 31 (1978), S. 129ff.
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gibt. Flir die Lesung des Ideogramms als Sawudka ist somit allein das Text-
milieu, bzw. der Kontext entscheidend; so wird auch beispielsweise die hat-
tische G&éttin Ta¥imeti mit der "Kénigin I5tar"99 gleichgesetzt und als Kon-
kubine des Wettergottes bezeichnet; eine Vorstellung, die nicht in hethi-

tisch-hurrischem Milieu beheimatet ist. In dem hethitisch Uberlieferten ka-
naandischen Afertu-Mythos verbirgt sich unter dem Namen der Iftar die syri-

sche G&6ttin Anat,9?

Schwierigkeiten bereitet die Etymologie des Namens §awu§ka, dessen hur-
rische Herkunft als sicher gelten kann. Er ist in babylonischen Inschriften
nicht erwd&hnt, erscheint jedoch in assyrischen Syllabaren, die subardische
Gottheiten auffihren. Sawu¥ka wird als "die IStar Subartus" bezeichnet.92
Einen weiteren Beleg bietet die Zylinderinschrift 54 Sargons II., wo Sawuska

als "Herrin von Ninive" erwdhnt ist.

C.G. von Brandenstein und E. Laroche leiten Sawu¥ka von einem hurri-
schen Stamm *%au-, unter Annahme einer -3k-Erweiterung ab.®3 #%au- ist nach
Laroche der dem Nomen Sauri- "Waffe" zugrunde liegende Stamm, erweitert um
ein postuliertes kollektives Element -ri.®% Somit ergab sich fir den Namen
Sawutka die Bedeutung "die Bewaffnete". Diese Ableitung st&Bt indes auf
Schwierigkeiten, da ein kollektives -ri nicht nachweisbar ist.®%® Das Element
-r(i) gehért vielmehr zum Stamme 3aur-, zumal das Wort auch urartdisch in
der Form 5uri- belegt ist®®; wahrscheinlich ist hierher auch kurdisch $ur
"Schwert" zu stellen. Unter der Voraussetzung, daf der Name hurrischer Her-
kunft ist, schlagen wir folgende Analyse und Etymologie vor: Stamm $au/w- +
-8k + a. Der Stamm $au/w- ist in BoJazk®y gut belegt.®7 KUB XXVII 29 IV 17

bietet ... $a-a-li-e-en al-la-a-en [ eindeutig bezogen auf Sawubka. Als Be-

90 XuB VIII 41 II 7-9, vgl. E. Laroche, Hattic Deities and Their Epithets,
JCcs 1 (1947), 5. 187f.

91 E. von Schuler, WbMyth sub IStar e).

92 cT XxV 17 II 4, KAV 173 23.

93 E. Laroche, JCS 2 (1948), Ss. 119,

94 Ebd. Vgl. auch E.A. Speiser, IH, S. 112 mit Anm. 124.
95 Ebd.

96 W.Ch. Benedict, Urartian Phonology and Morphology, 1958, S. 140. G.A.
Melikigvili, Die urartdische Sprache, Stud.Pohl 7 (1971), s. 87.

97 KBo VIII 143 14' ]x-du $a-a-0 $i-ir-ri-en da-a-te-ni-e-we/[

KBo VIII 143 9' Jx-u-ni-ta éa—a—wee—e—ée—ne—en na-a-ah(-) [
KUB XLV 19 Vs. 2' ] $a-01 ul-lu[-u]-ha-at-t[a]
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deutungsansatz bietet sich hier der urartdische Stamm saue/i (sa-G-e) "Re-
gent (?), Verweser (?)" an.®® Die in Teilen zuletzt von M.L. Khachikyan®®
bearbeitete sumerisch-hurrische Bilingue aus Ugarit (RS 8+11), die die su-
merisch-hurrische Version der bekannten sumerisch-akkadischen Vokabularserie
HAR-ra = hubullu darstellt, bietet die Gleichung RS 22 Su-a(!)-ni-%é& ba-si-
s&d = II $a-we-3a HAR-ra Tf. II 64 Su-a-ni-%é ba-ab-si-s& = ana Sutl-%a t-mal-
lu-u. Somit 18Rt sich ein Stamm 35aw- mit der Bedeutung "vollmachen", "einhdn-
digen?" ermitteln. Zu trennen ist wohl das in Ugarit belegte Wort Saweni

"N&he".

Gefolgt wird $au/w- von dem (Namens)element -5k-, das sowohl in Klein-
asien als auch in Nordsyrien und Mesopotamien verbreitet war.'9° Diese L&-
sung setzt die hurrische Herkunft des Namens voraus. Zum auslautenden -a des
Namens bemerkt I.M. Diakonoff, daB jeder "normale" hurrische und urartdische

Gottesnamen auf -a endigt.1°?
3.2 Epitheta

3.2.1 Hurrisch:

Die hier aufgefiihrten hurrischen Epitheta der Géttin stammen aus Texten
aus Bogazk®dy, Mari und Nuzi, sowie in einem Falle aus neuassyrischem Textma-
terial. Da sich viele der hurrischen Worte bislang einer Deutung entziehen,
ist damit zu rechnen, daR einige, die hier als Epitheta aufgefiihrt sind,

auch Attribute der Géttin oder geographische Begriffe sein kénnen,

98 G,A. Meliki¥vili, Die urartiische Sprache, S. 86. V. Haas - H.J. Thiel,
Allaiturah(h)i, S. 179f.

9 M,.L. Khachikyan, VDI 3 (1975), S. 21-38,

100 pijr Kiiltepe sind folgende Namen bezeugt: Sa-hi-i§-kd-an EL 5,2; I-la-li-
i%-ka EL 6,18; 99,8; St-ub-kd EL 292, 2,8; TC 3, 266 2; Sa-ub-kd-na EL
194B 19; 292, 1-2, 21. Nach E. Bilgig, Die Ortsnamen der "kappadokischen"
Urkunden, AfO 15,5, tritt die Endung -%ka nur bei Frauennamen auf. G.
Neumanr zieht in Erwdgung, ob die -sga Ableitungen der 'kappadokischen'
Urkunden nicht lautliche Varianten zum Namenselement -nega (mit den Va-
rianten -liga, -lga) heth. "Schwester" darstellen. G. Neumann, Hethitisch
nega- "die Schwester" in: Antiquitates Indogermanicae (1974), S. 279ff.
Aus Alalah: Am-mu-u¥-ki-an Wiseman 127 (Schicht VII); A-bu-ud-qa-an Wise-
man 128 (Schicht IV); A-bu-u¥-ka/ga ebd. Mari: La-a$-kd-an Statue RA 34,
176. Chagar Bazar: A-ri-é$-ka-an Iraq 7, 36. Nuzi: A-bu-u¥-ka/qa-ga NPN
23 u. 258; Ki-li-i%-ge NPN; Ta-gu-u$-ki ebd.; Babylonien: A-bu-u$-ku VS
7, 101, 21, Zu den Namen cf. B. Landsberger, JCS 8 (1954), S. 123. E.
Laroche, Les Noms des Hittites, Paris 1966, S. 308.

101 1 ,M. Diakonoff, Hurrisch und Urartdisch, S. 63.
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akkupawe (nur in Nuzi)

dI§TAR (= U) ak-ku-pa-we-ni-we.'92 Neben dieser Manifestation der G&ttin
erscheint auch dAk—ku—pa—e, ein Name, der sicherlich flir I&tar akkupaweniwe
steht. E.A. Speiser schlédgt flir akkupae eine geographische Bezeichnung vor1°3,
die aber nicht zwingend ist, ebensowohl wdre auch an eine Ableitung vom Stam-

me ak(k)- "fihren, leiten" zu denken.?9%4

aguhhi "Glrtel, Schérpe"

Als Epitheton der I¥tar ist aguhhi nur akkadisch belegt. KAR 306:24 be-
zeichnet die Go6ttin als diejenige, die die aguhhi gibt (nadinat aguhi); eine
andere Stelle nennt sie 'Herrin der Frucht(barkeit) und des aguhhi' (KAR 357:
28: bélet inbi u aguhhi). In einer Aufzdhlung der Garderobe der Gottin ist
aguhhu an erster Stelle genannt.'°® Als Material wird Wolle oder Leder ange-
geben. AuBer flir IStar ist aguhhu auch flir D&monen und einmal fiir Gilgame}

bezeugt. 106

CAD (sub aguggu) vermutet in bezug auf IStar eine lbertragene Bedeutung,
und zwar in der Sphére der sexuellen Attraktivit&dt. DaB aguhhu wohl hurri-
schen Ursprungs ist, geht aus einer aAK Kleiderliste aus Nippur hervor.1°7
Neben aguhhu werden dort weitere Bekleidungsstiicke mit hurrischem Namen ge-
nannt:

Be I 11 1: 12 TOG 'd-ku-hi-na
2: 8 TUG Qi—éé—lu—gi—na
5: 5 TOG zi—im—zé—éi—na
In hi¥eluhina scheint der hurrische Stamm hisl(-ae) = akk. gannunnu = aufge-

rollt o.4. enthalten zu sein. 08

102 g.A. Speiser, One hundred new selected Nuzi Texts, AASOR 16 (1936), S.
99f.

103 E.A, Speiser, ebd.

104 A, Kammenhuber, Die Arier im Vorderen Orient, Heidelberg 1968, S. 261;
E.A. Speiser, IH S. 215.

105 w, Leemans, SLB 1:11.
106 p, Kécher, MIO 1 (1953), S. 76f.

107 1.J. Gelb, Hurrians at Nippur, in: Johannes Friedrich-Festschrift, Hei-
delberg 1959, S. 184f.
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allai "Herrin" s.a. sum. GASAN, akk. b8ltu

Ein besonders hdufiges Epitheton der G&6ttin ist allai "Herrin", das,
mit dem Gottesdeterminativ versehen, auch flr die G&ttin selbst stehen kann
(s. bes. unter GASAN). So etwa KUB XXXIV 102 Vs. II 12 dal—la—i pi-ri-in-

kir,109

Als "Herrin von Ninive" wird sie besonders in mythologischen Texten be-
zeichnet, so KUB XLVII 17 3' al-la-a-i uruni—nu—wa—waa déa—ué—ga oder unv.,
932/z Rs. 17' al-la-i ni-nu-wa-x[ ] x x déa—ué—ga. KUB XLV 53 III 11' bie-
tet a-la-an-ni ne-nu-wa-ar(!) "die Herrin von Ninive", sowie in Zeile 13°
a-la-an-ni la-an-ku-un-ni "die Herrin (des) lanku". Sawu¥ka als "Herrin des
kuli" nennt KUB XII 11 IV 27: dI§TAR al-la-a-i ku—u—li—ne—wee. In den hurri-
schen Texten aus Mari findet sich al-la-a-e-en %a-0-i5-a-an?1?; aus Nuzi
stammt dIéTAR al-la-i(-)wa-a$-we.''1 Der im Mittanni-Brief I 62 zitierte
Beleg K[UR M]i-zi-ir-ri-e-we KUR u-u-mi-i-in-ni-e-we al-la-i "Herrin des

Landes Kgypten" scheint sich ebenfalls auf die Sawubka zu beziehen. 112

Ob das im Zusammenhang mit der Sawu¥ka von Ninive genannte Gebiude E
al-la-wa-an-x[113, sowie die in einer Hymne an die G&ttin genannten Frauen
sal.me$ . .

al-la-wa-an-[17% zu dem Stamm alla/i- zu stellen sind, oder ob hier

ein anderer hurrischer Stamm vorliegt, ist unklar.1S

Das Epitheton allai bleibt, sicherlich wegen seines allgemeinen Charak-

ters, nicht nur der Sawu$ka vorbehalten. So wird es auch hdufig flir die G&t-

108 zu der Gleichung hi%l(ae) = akk. gannunnum = aufgerollt, vgl., Ugaritica
V S. 460.

109 A, Kammenhuber, Die Arier im Vorderen Orient, S. 140.
110 ra 36 (1939), S. 4ff.

111 E.A. Speiser, AASOR 16:99.

112 50 auch F. Thureau-Dangin, RA 36 (1939), S. 9.

113 KUB XLV 43

5' e-hu QISTAR WUYNi [-nu-wa "Herbei, I¥tar von Ni[niwe
6' IS-TU E al-la-wa-an[- aus dem allawan/[- J-Haus [
7' kal-mu-$a-za IS-TU E[ vom kalmus, aus dem Haus [

114 XUB XXIV 7 II
24 sal.meSyy griKIL-a¥ x/
25 sal.meda)_1a-wa-an(-

115 siehe C.G. von Brandenstein, ZA 46 (1940), S. 110f. Ob der in KUB XXXVIII
37 117 27 genannte lua—la—wa—an—ti[ hierher gehért, ist unklar, vgl. H.
Otten, ZA 66 (1976), S. 97.
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tin Hepat verwendet, die als "Herrin des/r Himmel/s" (al-la-ni [e]-3e-na-%a)
oder als "Herrin des/r E-1i {i-hé-ga-at-ta" 1'% bezeichnet wird. Als "Herrin

der Stadt Kumme" begegnet sie in Ugarit.'??

Von allai, als Epitheton der G&ttinnen Sawuska und Hepat, zu trennen,
sind dAllani, eine Unterweltsgdttin, deren Name ebenfalls "die Herrin" be-
deutet, sowie dAllatum, gleichfalls eine Unterweltsgdttin, mit der akkadi-

schen Endung -atum.

aste "Frau, Gattin"

Als Epitheton der Sawu¥ka ist a¥te lediglich in KUB XLV 21 Vs. 5 ge-

nannt.

awarri " (Schlacht-)Feld, Steppe"1'® s.a. sum. LI1L, akk. séru, heth. gimra-

Die Sawuika des (Schlacht-)Feldes/der Steppe (awarri-we) wird vor allem

in KUB XXVII 1, einem Ritual fiir die SawuSka der Stadt Samuha, genannt. Dieses

Epitheton, sowie seine Entsprechungen (s. S. 33f.), bezieht sich hauptséchlich

auf diese G6ttin, deren kriegerisches Wesen in den Texten besonders hervor-
tritt. KUB XLV 41, ein Text mit einer recht ausfihrlichen Opferliste an die

verschiedensten Sawulka-Gestalten, nennt in Kol. III 7' dA-wa—ar—ri—wee.

hawurni "Erde, Unterwelt(?)"

Eine Sawuska (der) Erde" (dléTAR ha-a-u-ur-ni) begegnet in KUB XXXIV
102 II 12. Der in KUB XLVII 21 7 genannte Beleg ] a-la-e ha-wuu—ru-u[-ni

"Herrin (der) Erde" bezieht sich wohl ebenfalls auf die Sawudka.

humella Bed. unbekannt (nur in Nuzi)

I$tar/Sawu¥ka humella begegnet in den Nuzi-Texten stets in Verbindung

mit dem Unterweltsgott Nergal (s. S. 188) AASOR 16, Text 46-50.

116 KUB XLV 21 Vs.?
4 .../ KI.MIN SAL 9[He-pat]
5 na-ah-ha-ap al-la-ni [e]-%e-na-3a/...
13 .../ 9fe-pat-un-na
14 na—ag—éu—ué—ti al-la-ni E-13 tz—{zé-ga-at—ta/...

117 R.S. 19.148 (h1Q) Vs. 4: al-la-ni ku-um-me-ni~-we e-x[ vgl. E. Laroche,
Ugaritica V, S. 467.

118 ¢,G. von Brandenstein im Vorwort zu KUB XXVII; ders., ZA 46 (1940), S.
111; E. Laroche, Ugaritica Vv, S. 450.
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irwi- "Herr" (nur in Nuzi)

dIéTAR irwin "IStar/Sawudka (ist) Herr (in)" AASOR 16:99. Nach K. Del-

[d]Ti!

ler1? ist jedoch -ir-wi-in zu lesen.

kanzusti Bed. unbekannt

dIéTAR KI.MIN (putu$ta) SAL-ti ka&n-zu-us-ti [du-ni-le-e§] hi-ib-ra-ta-
an-ni-ra KUB XLV 21 Vs.? 5-6: "Es ist wirkkrédftig Sawutka, das Weib kanzu¥ti
tunile$ zusammen mit dem Gefolge".

luptuh(h)e "die (5awu¥ka) der Stadt Lupti" (nur in Nuzi)

15TAR luptu(h) e nennt HSS X 231:19, Zur Lage dieser Stadt s. S. 186.

nuzuhhe "die nuzédische (I3tar)" (nur in Nuzi)

Siehe dazu S. 188.

putah(h)e Bed. unbekannt (nur in Nuzi)

Auch dieses Epitheton ist nur in Nuzi-Texten belegt (BASOR 16:99). Nach
E.A. Speiser'3© xdénnte sich putah(h)e auf eine geographische Bezeichnung be-
ziehen.

tupkilhe Bed. unbekannt (nur in Nuzi)

Belegt in AASOR 16:99. Neben ISTAR tupkilhe ist auch dTupkilhe, womit
sicherlich die G&6ttin gemeint ist, bezeugt.

3.2.2 Hethitisch

arawa- "frei"

In KUB VIIT 41 III 11-12 wird eine I3tar folgendermaBen angesprochen:
... er spricht: "du bist TahakSaziyat, unter den Gdttern bist du "freie

I$tar".121

halziyawa "Anrufung"

Eine "Sawufka der Anrufung" wird in den hethitischen Bildbeschreibungs-

texten beschrieben (s. S. 39); hier wird die Statuette der G&ttin als Figur

119 ¥, Deller, OrNS 45 (1976), S. 34 mit Anm. 6.
120 g.A. Speiser, AASOR 16:99f.

121 g, Laroche, Les Noms des Hittites, S. 253.
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eines Mannes (LU) bezeichnet.

i%ha- "Herr"

In einer Bewirtungsszene des Hedammu-Mythus'22 wird die Sawu¥ka von Ni-
nive, um die es sich zweifellos handelt, von ihrem Gastgeber so angesprochen:
"Warum iB/t du] nicht, [warum] trinkst du nicht, mein Herr?". Nach J. Siege-
lova, der Bearbeiterin des Mythos, ergibt sich die Erkl&rung dieser Anrede |
daraus, daB der Passus der Bewirtung einen h&dufigen Topos in der hethiti-
schen Literatur darstellt und da es sich in den Ubrigen F&llen um médnnliche
Besucher handelt (z.B. der Sonnengott im Appu-Marchen und im Ullikummi-Lied),
habe sich mit der Ubernahme bzw. Niederschrift solcher schematischer Schil-

derungen ein derartiger "Fehler" eingeschlichen.

gimra- "Feld, Schlachtfeld" s. sum. LIL, akk. seru, hurr. awarri

Eine "Bawu¥ka des (Schlacht-)Feldes nennt KBo VIII 79 Vs. 14 gimra$
dIéTAR dNinatta [

Yarlaim(m)i- "erhaben, herrlich”

Hattu¥ili III. spricht von seiner Schutzgdttin, der Sawudka von éamuha,
als der "I%tar Sarlaim(m)i".'23 Das gleiche Epitheton fiihrt die Gottheit

dLAMA‘Z“; farlaimi$ ist auch der Name eines Berges, 125

tar-x-kan-ta-as Bed. unbekannt

Das nicht vollstédndig erhaltene Wort kommt einmal im Ullikummi-Lied vor.

Es bezeichnet die Sawu¥ka, die Kénigin von Ninive, als eine "t.-Frau".126 |

walli, walli-walli "stark"127 ;

Dieses Epitheton tritt besonders in Verbindung mit LIL auf, so z.B.

h&ufig in KUB XXVII 1; in Kol. I 2 SI/YTAR LIL] 3 wa-al-li-wa-al-1i; 17 9GA-

122 3, giegelova, Appu-Marchen und Hedammu-Mythos, StBoT 14 (1971), S. 44 u.
73.

123 Hatt. IV 74.

124 g, Laroche, Recherches sur les Noms des Dieux Hittites, Paris 1947, S.
71.

135 ¥Bo IV 10 Vs. 28; KUB VI 45 II 16 = 46 II 57. Vgl. E. Laroche, Recher-
ches, 8. 71,

126 H,G., Gliterbock, The Song of Ullikummi, JCS 5 (1951), S. 152:34°.
127 Belege und Deutung vgl. H. Otten, WO 5,1-2 (1969), S. 94f.
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$AN L1L wa-al-li-wa-li-; 29 dIéTAR LIL wa-al-li-wa-al-li-. In Kol. IV des
Textes wird die IStar LIL walliwalli als eine der von Mur$ili II. verehrten

Gottheiten genannt (s.a. S. 122f,).

Ohne Reduplizierung seien genannt dI§TAR LIL wa-al-li-ia-a¥% Bo 3320:20,
sowie ISTAR wa-al-li-ia-a$ Bo 3183 III 4.128

dUlilija§§i

DaB sich hinter dieser Gottheit mdéglicherweise eine Sawu¥ka-Gestalt ver-
birgt, 1dB8t sich aus den folgenden Uberlegungen schlieBen: der Name dieser
Gottheit setzt sich aus ulili- "Feld" 129, sowie dem luwischen Zugeh®drigkeits-
suffix -(a)¥($)e zusammen. Wir gewinnen sc eine Bedeutung "die zum Felde ge-
hérige", also die luwische Form der hurrischen Sawu¥ka awarri-we (s. S. 28).
Zu vgl. ist auch eine Stelle aus der Beschwdrung an die Unterirdischen: ...

GASAN-i& @-li-li-ia-az G-it " (mit mir aber) ist die Sawudka vom Felde ge-

kommen" . 130

DaB Uliliya%%i in der Tat als eine Namensform der Sawudka zu gelten hat,
geht auch aus den spezifischen Charaktereigenschaften dieser Gottheit hervor

(s. S. 59).
3.2.3 Akkadisch

Die hier aufgefiihrten Epitheta stammen nur aus Kleinasien und aus Nuzi.
Flir die zahlreichen Epitheta der assyrisch-babylonischen Literatur sei auf

K. Tallgvist, G&tterepithetal31, verwiesen.

beltu "Herrin" s. hurr. allai, sum. GASAN

In den sog. papilili-Ritualen, d.h. Ritualen in hethitischer Sprache mit
babylonischen Beschwérungen, fiihrt Iftar gelegentlich das Epitheton bgltu,
und zwar in Verbindung mit Land: z.B. KUB XXXIX 71//1885/u'32 11 20 ...

128 7y waliwali in PN vgl. OIP 27:7:18 und S. 29.

129 HethWb 233 gibt den Bedeutungsansatz "griin, Pflanzenwuchs", auch "Feld"

an, diesem Ansatz hat sich H. Otten, ZA 54 (1961), S. 149 mit Anm. 304
angeschlossen.

130 y, Otten, ebd., S. 123.
131 K. Tallqgvist, Stud.Or 7 (1938).
132 5, Goetze, JCS 18 (1964), S. 94ff.; H.M. Kiimmel, 2ZA 59 (1969), S. 323.
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e ]
[(be-el-at)] mati (KUR) 21 te-ri-%i-in-ni be-el-at matdti (KUR.KUR ) te-

, - . hi.
ri-%i-in-ni KUB XXXII 1 IV 13: dIéTAR be-el-di $a matati (KUR.KUR»'l a) KUB
?
XXXIX 83,19: ] a-ga-lu-u-li a-ga-li be-el-at K[UR . In heth. Kontext FHG 13a
§

1V 6: Ybe-el-ti ma-a-ti DINGIR S -a%[. In Verbindung mit Géttern und Kéni- .
gen: KUB XXXIX 82 6': $i-i-ti be-el-di ilani (DINGIR™®®) o %arrani (LUGAL™®®-
ni); KUB XXXIX 71 III 16-17: ki-i%-%a-an me-ma-i mu—ug—ri be-el-di ilani
(DINGIR™®-ni) 0 Zarrani (LUGAL™S). Als groBe Kénigin: KUB XXXII 1 II 6

... be-el-di Sarratu rabitu (SAL.LUGAL GAL); KUB XXXIX 71 II 5 ... be-el-ti
Sarratu rabitu (SAL.LUGAL GAL); 79,3: be-el-di Sarratu rabitu (SAL.LUGAL

GAL) .

Auch in Nuzi wird I%tar als "Herrin des Landes" bezeichnet, z.B. HSS
XIV 63:5 ... dU (= ISTAR) be-li-it ma-ti; HSS XV 232:3: dEN—li—it ma-ti;

als Herrin der Stadtmauer (dIéTAR bélat duri) begegnet sie in AASOR 16:99.

I%tar von Ninive als Herrin der Linder begegnet auch in einem Brief

TuSrattas an Amenophis III. (VAB II, 1 Nr. 23).
matu "Land" s. unter b&ltu

multarrihu (so in BoJazkdy) akk. mu¥/ltarhu "stolz, iberheblich"

In der Schwurgdtterliste des Vertrages zwischen Suppiluliuma und Satti-

waza wird die Géttin "Idtar multarrihu" genannt.

amd "Himmel" s. sum. An

IStar als "Kénigin des Himmels" begegnet in den papilili-Ritualen, et-
wa KUB XXXIX 70 T 8' ... Sarrat (SAL.LUGAL) $a-me-e; 71 II 22 $arrat (SAL.
LUGAL) $a-me-e ... Als "Herrin des Himmels" ist sie in VAB II,1,23 bezeich-

net.

Yarratu "Kénigin" s. sum. SAL.LUGAL

Als "groBe K&nigin" und "Kénigin des Himmels" wird sie in den papilili-

Ritualen bezeichnet s. unter béltu und $ami.

séru "Steppe, Feld" s. hurr. awarri, sum. LIL, heth. gimra-

d1%7aR SE-RT “*“Samuha nennt der auf Mur¥ili II. datierte Text KUB XXXII

130. S1¥TaRr SE-E-RI bietet 2089/c.
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3.2.4 Sumerisch

AN "Himmel" akk. $amd

dI§TAR AN-i "Sawu¥ka im Himmel" kommt in KUB XXVII 1 59 vor. Sie wird
hier in einem Abschnitt des Textes aufgefiihrt, der die médnnlichen Gottheiten
abhandelt. Im hethitisch-hurrischen Schrifttum ist das Epitheton "Himmel"
hauptsédchlich der Go6ttin Hepat vorbehalten, s.a. SAL.LUGAL.

E "Haus"

Eine Sawu¥ka des Hauses begegnet in KUB XXVII 1 II 47 (E-ni-pi dIéTAR),
sowie in KBo IT 17:11 und KBo XVI 83 III 1 (%1¥Tar £t?).

GASAN "Herrin" s. hurr. allai, akk. bsltu

Dieses Epitheton tritt h&ufig fir die G&éttin selbst ein (dGAéAN). Be-
sonders oft wird es von Hattu$ili III. in seiner Autobiographie fiir seine
Schutzgéttin, der Bawudka von Samuha, benutzt. Aber auch andere Sawu¥ka-Ge-
stalten flihren dieses Epitheton, so die $awulka von Hattarina (z.B. KUB XXVII
1 IT 46), Sawu¥ka von Tameninga (KUB XXVII 1 II 48), Sawudka von Ninive (z.B.
KUB XXVII 8 Vs. 9).

KUR "Land" s. akk. matu

Das im assyrisch-babylonischen Raum so hdufige Epitheton kommt im he-
thitisch-hurrischen Textmilieu recht selten vor. KUB XLV 21 Vs. 6 nennt ...
dLIé KI.MIN KUR-na ... Ob die im Mittanni-Brief I 62 belegte Wendung - ummi-
niwe allai "Herrin des Landes" - sich auf die Sawugka bezieht, bleibt frag-

lich.

LIL " (Schlacht-)Feld, Steppe" s. hurr. awarri, akk. seru

LIL ist, wie seine Entsprechungen, recht hdufig gebraucht, und bezeich-
net wohl hauptsédchlich die $awudka von Samuha. AuBerdem ist LIL auch fir die
IStar der Stadt Ankuwa (s. S. 178) belegt. Die Verehrung der I¥tar LIL ist

auch fir Murgili II. bezeugt.

ME "Schlacht, Kampf"

"I%tar der Schlacht" nennt KUB XV 20 III 4, s. auch MIO 9 S. 214.
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MUL DIL.BAT "Venusstern"

Die Fassung B des Vertrages zwischen éuppiluliuma und Sattiwaza bietet
in der Schwurgdtterliste zu I$tar multarrihu (s. S. 32) die Variante 18TAR
MUL DIL.BAT.133 In dem Vertrag zwischen Sattiwaza und Suppiluliuma heift es
dIéTAR MUL.13% Einen weiteren Beleg bietet Bo 3077 II 6135 dIéTAR—aé MUL-a$
U[-iz-zi (7) nu-za ki-e-da-an-ta G[-i-da-ar (8) ar-ra-at-ta-ru I.x[ (9) NIN-
DA-an e-ez-za-a$-du GEéTIN-[an "Der IStar-Stern erscheint. Und mit diesem
W/asser] soll er sich waschen. 81 [ ], Brot soll er essen, Wein [". Zeile

10 fahrt fort: "Der Kumarbi-Stern erscheint".

SAL.LUGAL "K&nigin" s. akk. Sarratu

Dieses Epitheton flhrt die Sawufka vor allem in mythologischen Texten,

in denen sie zumeist als "Kénigin von Ninive" bezeichnet ist.136

Das Epitheton "K&nigin des Himmels" (dIéTAR SAL.LUGAL 3A-ME-E) - norma-
lerweise eine Bezeichnung der G&ttin Hepat137 - trdgt sie einmal in der
Schwurgdtterliste des Vertrages zwischen éuppiluliuma und den Leuten von
Haya$a.138 gie ist in diesem Vertrag also mit einem Epitheton ausgestattet,
das in den Schwurgdtterlisten - aber auch in anderen Texten'3? - eigentlich
der GO6ttin Hepat vorbehalten ist. Bemerkenswerterweise fehlt Hepat in die-

ser Schwurgdtterliste lberhaupt.

133 g,F. Weidner, Politische Dokumente aus Kleinasien, BoSt. 8 (1923), S.
31 mit Anm. 2.

134 g,.F. Weidner, ebd., S. 54.
135 zit., von H. Otten, ZA 55 (1962), S. 163 mit Anm. 4.

136 g0 im Hedammu-Mythos (StBoT 14 (1971), S. 44:2,7; 58:5; 60:20,21 und
S. 85); im M&rchen von Appu (ebd., S. 17:9); im Ullikummi-Lied (JCS 5
(1951), S. 153). Als KO6nigin der Stadt Ninive wird sie in KUB XLIV 15
genannt, als Kdnigin von Palia wohl KUB VI 45 + 46 II 68.

137 A, Goetze, Kleinasien? (1957), S. 131. aAls 'Herrin' des Himmels bzw.
"Kénigin" des Himmels wird Hepat in der Schwurgdtterliste des Vertrages
zwischen éuppiluliuma und Sattiwaza (BoSt. 8, s. 31), Sattiwaza und
éuppiluliuma (BoSt. 8, S. 51), Suppiluliuma und Tette von Nuha$¥e (ebd.,
S. 69), Muwatalli und Alak$andu$ von WiluSa (MVAeG 34,1 S. 79), Murdili
II. und Manapa-Datta (ebd., S. 15) bezeichnet.

138 yertrag Suppiluliumas mit Huggana¥ und den Leuten von Haya%a. Zit. nach

J. Friedrich, Staatsvertrédge des Hatti-Reiches, 2. Teil, in MVAeG 34,1,
s. 113. v

139 kyB XLV 21 I 4f.; cf. C.G. von Brandenstein, ZA 46 (1940), S. 85f.

|
|
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In den papilili-Ritualen hingegen wird IStar - babylonisch-assyrischer
Tradition gem&f - als "Kénigin", "GroBe Kdénigin", und "Kénigin des Himmels"
bezeichnet, s. unter beltu und 3amii. Welcher Gd&tternamen sich in KUB VIII
41 II 8-9 unter dem Ideogramm 1STAR verbirgt, ist nicht klar, (8) da-an-du-

A15TAR-i% SAL.LUGAL-

ki-i%-ni ta-%i-im-me-ti-i$ DINGIRmeé-na-éa i%-tar-na (9)
a$ zi-ik "bei der Menschheit bist du Ta¥imeti, unter den G&ttern bist du

'I8tar, die Kénigin'".

sal
E.GE4 "Braut"

Als Braut der nordmesopotamischen Stadt Rimu¥ (s. S. 190) wird die Sa-
wuska in KUB XLIV 15 I 13' bezeichnet.

3.2.5 Unbekannter Herkunft

ajakku

Nach AHw 24 "ein Heiligtum, Hochtempel"”, nach CAD A4 224 (a structure
in a temple). Die Herkunft des Wortes ist nicht gesichert, CAD vermutet Ent-

lehnung aus sumerisch E.AN.NA.

In hethitischem Kontext begegnet dGAéAN ajakku in einem Gebet Muwatal-
lis KUB VI 45 + 46 I 43:

"Wettergott von Halap, Hepat von Halap,
IStar des Feldes von éamuha, Herrin des
ajakku, Abara wvon éamuha, Gotter, Gottin-

nen, Berge und Fliisse von Samuha".

Daf die "Herrin des ajakku" als ein Epitheton der Sawu¥ka von $amuha zu ver-
stehen ist, und nicht als selbstdndige Gottheit, geht aus einem Gebet an die
Géttin - Uberliefert in einer nB, Bod.-akk. und hethitischen Fassung - her-

vor149; der entsprechende Passus lautet:
nB 28 a-hu-lap-ki be-let E.AN.NA qud-du-3t
Su-tim-mu el-lu
akk. Bo 25 [ GASAN-a]t dA-a—ak-k.i ku-ud-du-$/[1
"'Have mercy', Lady of Holy Eanna, (ajakku),

the pure treasury”.

140 Bearb. von E. Reiner und H.G. Gliterbock, The Great Prayer to IStar and
its two Versions from Bofazkdy, JCS 21 (1969), S. 255-266.
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IStar ist demnach die Herrin des ajakku, und so tragt auch die 8awudka
von Samuha dieses Epitheton. Weitere Belege aus BoJazkdy: KBo I 3 Rs. 26
9%a-1a ININ.E.GAL ININ a-ia-ak-ki dré—ga—ra; Bo 5664 lk. Kol. 4' be]-el-di
Ul a_ja-ak-ki. 141

3.3 Ikonographie und &uBere Gestalt der G&éttin

In der Ikonographie ist die G&ttin - und dies gehdrt zu ihrem vielleicht
wesentlichsten Charakteristikum - sowohl mdnnlich als auch weiblich darge-

stellt.

Im Felsheiligtum Yaztliukaya erscheint sie (Nr. 56) einmal im Zuge der
Géttinnen, von denen sie in nichts unterschieden ist; als Sawuska erweist
sie lediglich ihre Hieroglyphe. Ein zweites Mal erscheint sie in der Reihe
der Gotter (Nr. 38), mit gleicher Hieroglyphe versehen, gefolgt von ihren
engsten Trabantinnen, den G&ttinnen Ninatta und Kulitta. Diese Darstellung
entspricht in etwa den Bildbeschreibungen (s. S. 76f.); leider fehlen in
diesen Texten Angaben Uber ihre Bekleidung. Auf der Darstellung Nr. 38 trégt
sie die Spitzmitze der GOtter, aus den Schultern wdchst ihr ein Fligelpaar.
Bekleidet ist sie mit einem langen, das Bein freigebenden Schlitzrock. Im
Ohr trdgt sie einen kreisférmigen Ring. Die Haartracht besteht aus einem lan-
gen Zopf, dessen Ende eingercllt ist - eine Haartracht, die gewdhnlich Go&t-

tern vorbehalten ist, 142

Zweli bzw. drei(?) weitere Abbildungen der G&ttin finden sich in Mala-

tya auf den Reliefs I und D.

Das Relief I zeigt die GO6ttin mit einer HOrnermitze, Fligeln und Waf-
fen tragend. Bekleidet ist sie wie in Yazitlikaya mit einem das Bein freige-
benden Schlitzrock. Sie steht auf zwei fliegenden V&geln, wohl Tauben (s. S.

90ff.). Als Sawudka ist sie durch die Beischrift gesichert. Das Relief D

140 Bearb. von E. Reiner u. H.G. Giiterbock, The Great Prayer to Istar and
its two Versions from Bogazkdy, JCS 21 (1969), S. 255-266.

141 g, M. Kimmel, ZA 59 (1969), S. 323.

142 g, Akurgal, RSM, S. 27; K. Bittel, YaziLlikaya, WVDOG 61 (1967), S. 71f.
J. Danmanville, RA 56 (1962), S. 21, Die bisherige Annahme, daB die G&t-
tin in der rechten Hand eine Axt halte, ist nun widerlegt, s. K. Bittel,
Das hethitische Felsheiligtum Yazitliukaya, Berlin 1975, S. 142,
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zeigt mehrere Gottheiten, von denen zwei als Sawubka-Darstellungen in Frage
kommen. 143 Die erste Darstellung gleicht der des Reliefs I. Sie trigt eben-
falls eine H&rnermiitze, ist gefliigelt, mit Waffen versehen und tragt den fir
sie typischen Schlitzrock. Etwas abweichend ist die zweite Figur dargestellt;
zwar trégt sie den gleichen Schlitzrock und hdlt in beiden H&nden Waffen, es

fehlen aber Spitzmitze und Fligel.

Eine weitere Darstellung findet sich auf einem in Konya erworbenen
Ring. 4% Neu hinzukommt, daB die G&ttin hier auf einem "Mischwesen" steht,
mit dem Kdrper eines L&wen und zwei Kdpfen, einem Menschenkopf und einem

Léwenkopf. 145

Eine weitere Abbildung der G&6ttin findet sich auf einem Siegelabdruck
des Prinzen Taki-Sarruma aus Ugarit'4€, sowie auf einem Zylindersiegel aus
dem Kunsthandel, das sich heute in Genf befindet.'%47 Aus Karkemi¥ stammen
zwei aus Goldblech gestanzte Figirchen'#®, die ebenfalls die Sawu$ka dar-

stellen.

M&églicherweise einen weiteren ikonographischen Typus der Gottin bietet
das Relief von Imamkulu'#®, das eine zweifliigelige, nach links gewandte
weibliche Figur zeigt, die auf dem Kopf eine filinfzackige Krone tr&gt und
in den ausgestreckten Hinden die fallenden S&ume ihres gedffneten Gewandes
bzw. einen gerafften Schleier zu halten scheint. Die Figur steht auf einem
bislang nicht eindeutig definierten Gegenstand (Baum?). Ein fliegender Vogel

stellt die Verbindung zu einer weiteren Gottheit her, die als Tebub identi-

143 g, Akurgal, ebd., S. 37. K. Bittel, ebd., S. 72.

144 p.G. Hogarth, Hittite Seals, S. 195 u. Pl, VIII; J. Danmanville, ebd.

145 zur Frage, ob es sich bei diesem "Mischwesen" um das aus den Bildbe-

schreibungen bekannte gefliigelte awiti-Tier handelt, verweisen wir auf
die ausfihrlichen Bemerkungen von J. Danmanville, ebd., S. 123ff,

146 ygaritica III Fig. 54-57. J. Danmanville, ebd., S. 13,
147 J, Danmanville, ebd., S. 14-15.
148 carchemish III P. 64b, no. 5 und 17.

149 7yletzt M. Wiafler, Zum Felsrelief von Imamkulu. MDOG 107 (1975), S. 18-
26. Vgl. hierzu auch die Kultstatue der Eleuthera von Myra in der Ast-
gabel eines Baumes, R. Fleischer, Artemis von Ephesos und verwandte
Kultstatuen aus Anatolien und Syrien. Leiden 1973, S. 231f. Tfl. 95.
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fiziert wurde.'5° Dieser Typus der nackten G&ttin, bzw. der sich entschleiern-
den G8ttin findet sich einmal in Kleinasien zur altassyrischen Zeit (Kliltepe
und Karahdyuik), zum anderen 148t sich eine syrische Gruppe ermitteln.'5? Der
auf dem Relief von Imamkulu gegebene enge Bezug der Géttin zum Wettergott
148t sich nur in der syrischen Gruppe nachweisen32 mit der engsten Paralle-
le auf dem Siegel AO 20.138753, das den Wettergott mit seinem Gespann in &hn-
licher Weise vor der G&ttin zeigt. Da ja nun gerade im syrischen Raum (viel-
leicht speziell in Ugarit? I5tar bzw. Anat (Anat verschmolz spdter mit Astar-
te s. S. 198) engstens mit dem Wettergott Tebub bzw. Baal verbunden ist -

und dies auch in sexueller Hinsicht, da sie als Schwester und Geliebte Baals
gilt -154, lieBe sich die Darstellung von Imamkulu, m&glicherweise als sy-

?
risch (ugaritisch®) beeinfluBt, auf die I%tar-Sawubka beziehen.

Weitgehend entsprechend ist die G&6ttin in den hethitischen Bildbeschrei-
bungen, d.h. Beschreibungen von Kultbildern oder Listen des Tempelinventars,
beschrieben. Der nachfolgende Text, der wahrscheinlich einem Briefbericht
eines Tempelinspizienten {iber einen auBerhalb Hattu%as gelegenen Tempel dar-

stellt?35, beschreibt die Statuen der Géttinnen wie folgt:

"r¥tar (Sawudka) ... [

sitzend, aus dem Schulterblatt [Fllgel kommend],
in der rechten Hand [h&lt sie] einen Becher aus
Gold, [in der linken Hand]

h&lt sie das 'Heil' (-Symbol) aus Gold [ ;

unter ihr ein Sockel, silberbelegt, [unter? dem]
Sockel [aber]

liegt ein awiti-(Tier) 156, silberbelegt,

150 M, wifler, ebd., S. 22.
151 Ebd., S. 24f.
152 gbd.

153 A, Parrot, Syria 28 (1951), S. 180f. M. Wafler, ebd.

154 7, Aistleitner, Die Mythologischen und Kultischen Texte aus Ras Schamra,

Budapest 1964, sS. 52ff.; WbMyth., S. 268 und S. 238.

155 ¢.G. von Brandenstein, Hethitische G&tter nach Bildbeschreibungen, MVAeG

46,2 (1943), S. 10. L. Rost, 2Zu den hethitischen Bildbeschreibungen, MIO
8 (1963), s. 167.

156 awiti- wurde von J. Friedrich, HethWb., S. 39, und H.G. Gliterbock, OrNS
15 (1946), S. 484, als "Léwe" gedeutet. Diese Ubersetzung kann aber nicht
mehr als geésichert gelten (vgl. L. Rost, MIO 8, S. 175 mit Anm. 60; H.

3. Erscheinungsform und Wesen 39

von den Fliigeln des awiti-(Tieres) aber rechts [(und)
links] stehen Ninatta (und) Kulitta

aus Silber, ihre Augen goldbelegt;

un/ter] dem awiti-(Tier) aber (ist) ein Sockel aus
Holz.

T&gliches Brot filir sie von einer 'Handvoll', ein
Becher aus gebranntem Ton fir Wein,

Ninatta (und) Kulitta

einbegriffen, ein Monatsfest, ein 'Lied' fir sie;
einen Priester hat sie nicht, ein bibrii-Gef&B (in

Gestalt eines) Rinder (kopfes mit) Hals aus Gold".

"1¥tar (Sawubka) der 'Anrufung', Statuette aus
Gold, stehender Mann (Person?),
aus dem Schulterblatt Fliigel kommend; in der
rechten Hand hdlt er eine Axt aus Gold; in der
linken Hand h4lt er das 'Heil' (-Symbol) aus Gold:;
auf einem awiti-(Tier)-Schwanz silberbelegt,
seine Brust goldbelegt - steht er;
[dahinter] aber, von den Fliigeln rechts und

links, stehen [NinJatta (und) Kulitta."'57

Die Herstellung einer Sawu¥ka-Figur zum Zwecke einer Beschwdrung schil-

dert der folgende Passus. Der Beschwdrer begibt sich ins Gebirge, an einen

reinen Ort, wo Wasser vorhanden ist und formt dort die Figur:

"Bekleidet ist sie mit einem Kleid. Ausgestreckt
halt sie einen kleinen silbernen K&cher. Sie ist
mit blauer Wolle umglirtet, ihr ipulli-Gerd&t ist aus
roter Wolle, auf ihrer Brust liegt rote Wolle,
um ihren Hals ist eine Kette aus 'Schmuckstein'

?
gelegt’ . I¥tar ist nun fertiggestellt."158

Otten, WO V (1969-70), S. 94 mit Anm. 2). C.G. von Brandenstein, ebd.,
ibersetzt awiti- als "L&éwensphinx", ebenso J. Danmanville, RA 56, S.
122f. H.G. Glterbock, in: Das hethitische Felsheiligtum Yazitlikaya, Ber-
lin 1975, S. 190 "L&éwengreif",

157 pje Ulbersetzung folgt L. Rost, MIO 8 (1963), sS. 175f.
158 xuyB IX 28 I (Bearb. von M. Vieyra, RA 51 (1957), s. 132).

10' [nu k]i%-an a-ni-ia-az-zi HUR.SAG-i $u-up-pa-i pi~di ku-wa-pi-it
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Diese von den Kultstatuetten abweichende Beschreibung einer Itar-Fi-
gur entstammt einem Beschwdrungsritual, und infolgedessen ist die G&ttin
mit spezifischen magischen Attributen, wie es zumindest Wollf&den und Kette
sind, ausgestattet. Sicher stehen auch die Farben der Wolle in einer bestimm-
ten Beziehung zur Go&ttin; gehért doch auch blaue und rote Wolle zum Kultin-
ventar der Sawuska (s. S. 103f.). Einige dieser Attribute bzw. Amulette fin-
den sich unter den sieben zauberkrdftigen Gegenstédnden, die die I&tar in der
akkadischen Version von "IStar's Gang in die Unterwelt" mit sich fihrt: es
handelt sich um Tiara, Ohrringe?3°, Halskette aus eifdrmigen Kugeln, Pekto-

rale und Gilrtel, Ringe flir Hinde und Fife und ein Lendentuch.1€°

Ebenfalls einem Beschwérungsritual entstammt folgende Beschreibung der

Gottin:

"An? ihr Ohr legen? sie Schmuckstiicke (in Form)
von $uradura-Végeln links? an;

einen schweren Mantel [trdg]t sie nicht;

in der Hand hdlt sie ein leeres GefiR,

auf ihren Kopf aber ist ein Strick ..[.. gel]egt."161?

Im Ullikummi-Lied 2. Tf. (s. S. 71) begibt sich die G&éttin, mit Musik-
. . . . . ?
instrumenten ausgertistet zum Meere, wo sie sich mit Steinen (Muscheln )

schmiickt und zu singen beginnt:

"des Meeres aku-Stein?%2 und Kieselstein

-
legt sie sich an ."

11! [wgg-a-tar e-e¥~zi nu DINGIRIIM-3% e-e¥~-ri i-ia-zi

12' [9185)GA~AN-NU $e-er-ra-a$-%a-an DUG HAB.HAB-a¥ fi~e~da-an-da

13' $u-u-u¥ an-da KU.BABBAR TUR VII NA4DY:2 TUR i¥-hu-u-wa-an-te-e$
14" pu-u-ri-ia-a%$-%a-ag G-e-el-ku-wa-an $a-a-ha-an ~

15' TOG-an U-e-ef-ta ig~pa-a-ta KU.BABBAR TUR i¥~par-ra-an har-zi
16' SI1G ZA.GIN i&-hu-uz-zi-ia-an-za SIG SAs -

17' i-pu-ul-li-%e-ét I-NA YZUGAB-3U S1G SAs ki-it-ta

18' I-NA GO-3U Da4ky~-un-na-a¥ ku-ut-ta-na-al-li

19' ne-e-la-e-an na-a% QI8TAR-i¥ i-ia-an-za

189 ygl. den Ohrring der G&ttin auf ihrem Relief in Yaztlikaya.

160 zu den einzelnen Gegenstdnden vgl. A.L. Oppenheim, OrNS 19 (1950), S.
139,

161 H, Otten, Eine Beschwdrung der Unterirdischen aus BoJazkdy, ZA 54 (1961),
S. 123.

162 7y NAuagku- siehe die Bedeutungsansdtze von H.A. Hoffner, RHA 80 (1967)
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Spiter, als die Zwecklosigkeit ihres Unterfangens offenbar wird, wirft

sie die Instrumente fort, behilt aber wohl den Schmuck an:

"Die Harfe (und) das galgalturi-Instrument wirft

sie weg, aber die gold(enen Ornamente) ...t sie."

Aus einer Orakelanfrage bezliglich des Kultinventars im Tempel der I¥tar
von Ninive geht hervor, daR die Statue der G&ttin mit einem "gold(durchwirk-
ten) Mantel & la hurri" (TGG.GG BE.A hur-ri) bekleidet ist.163 per gleiche
Text nennt ein weiteres Gewandteil, einen Glirtel (tﬁgE.iB).15“ Ein "Tuch-
glurtel" (tﬁgéA.GA.Dﬁ) wird von der Kénigin auf den Altar der Goéttin nieder-

gelegt. 165

Wie wir oben zeigten, kann die Sawubka midnnlich oder weiblich darge-
stellt werden; bemerkenswert ist, daB in den Texten dieses Ph&nomen bislang
nur von der Sawulka von Lawazantiya ausgesagt wird:

? .
"Du trigst deine Kleidung in der Art eines

Mannes, auch bekleidest du (dich) wie eine Frau."16S

S. 78 mit Anm. 152 als "Muschel" und A. Kammenhuber, HethWb? sub aku-
"Stein". A. Kammenhuber lehnt die Bedeutung "Muschel"” ab.

163 YUB V 10+XVI 81+33

4 ... TOG.GO.E.A hur-ri GUSKIN-wa ku-e

5 DINGIRIUE ya-a¥%-$a-an har-zi nu-wa-ra-at O-e-ez-pa-a-an-ta ...
"Der gold(durchwirkte) Mantel (& la) hur-ri, der
die Gottheit bekleidet hat, nun er ist alt".

164 ¥xyB Vv 10+ Rs. 53.

165 KUB XLV 32 III i
9' nu HA-AZ-zI-NA tU9[8A].GA.DO-ia EGIR-pa A-NA 1UAZU pa-[a-i
10' na-at ti~e~te-ni-it [$]u-up-pi-ia-ah-hi na-at PA-NI
DINGIRIIM [da-a-i v

"Und die Axt und den Tuchgilirtel gibt sie (d.h. die Kd&nigin)
dem Priester zurl/ck.

Und er reinigt es mit Wasser und [legt] es vor die
Gottheit"; zum Girtel vgl. auch S. 26.

166 KUB XXXI 69 Vs.
5' ... tu-el-za wa-a¥-pa-an LO-a$ i-wa-ar wa-a$-$i-ila-%i
6' [SAL-a%]-%a-za i-wa-ar wa-a$-$i-ia-$i ...
J. Danmanville, l.c., S. 23, macht in diesem Zusammenhang darauf auf-
merksam, daB diese Textstelle auch dahingehend interpretiert werden
kénnte, daB die G&ttin "gemischte" Kleidung trégt.
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Einen weiteren Beleg bietet Bo 1966167 Um einen Uberblick tber die ikonographischen Elemente der I&tar-5awu%-

" . . . . . ka-Darstellungen insgesamt zu vermitteln, figen wir eine von J. Danmanville
IStar von Lawazantiya die Gottheit, meine Herrin,

icht beil7°:
nach Mé&nnerart [gekleidet]". zusammengestellte Ubersic et

, Mesopotamien Syrien Kiltepe Heth. GroBreich
Eine ausfidhrliche Bekleidungsliste liegt fiir die "Schwarze" Gottheit - P Y P

. d_ i
wohl ebenfalls eine IStar-Gestalt (s. S. 163ff.) - vor; in dieser Liste wer- (Akkad-Zeit)

den die Frauen- und Ménnerkleider gesondert aufgefiihrt. Es handelt sich um:

Spitzmitze dto. dto. dto.

"1 hochgezogenes Kleid, 1 Tunika bestickt, 1 Kapuze, eingerolltes Haar dto. - dto.

1 Kopfbinde?, 1 Unterkleid, 1 Garnitur Tunika mit Spitzschuhe dto. dto. dto.

Girtel (und) 1 Garnitur Brustschmuck (aus) Silber; Fligel dto. - dto.

dies alles von einer Frau. Axt dto. dto. dto.
1 Kleid, 1 Garnitur Mantel, 1 Garnitur Mantel (4 la) hurri, - awiti(?) - awiti

Taube dto. - dto.

1 Tuchglirtel bestickt {(und anders) verziert, 1 Tunika be-

stickt, 1 Garnitur (langer) Mantel, 1 Garnitur (bestimm-
) . . ) . . 3.4 Genealogi
tes) Kleid, 1 Garnitur Tunika mit Giirtel, 1 Bogen, 1 Kécher, gie

. i i n 168
1 Axt (und) 1 Dolch; dies (alles) aber von einem Manne". Genealogische Angaben tiber die Gdttin finden sich in dem hethitisch-

. - , , , . , . ischen Textmili kaum. Vereinzelte Hinweise bieten lediglich die Texte
Dieses Phanomen ist aber nicht nur in Kleinasien beheimatet, sondern hurrischen Textmilieu g
. , . , des K bi-Zyklus.
auch in Ugarit, wo Anat, Geliebte und Schwester Baals, in beiden Erschei- umarbi -2y s
nungsformen auftritt. Eine auffallend enge Parallele stammt aus Agypten: Als Vater der Sawu¥ka diirfte wohl der Himmelsgott Anu anzusehen sein.

"Anat aber ie Si i i i i . . . s s
n er, die Siegreiche, eine Frau als Mann, wie ein Mann gekleidet und Aber auch Sin, der Mondgott, ist, sicherlich mesopotamischer Tradition fol-

eglrtet wie ei F cee ihr: ' i g . .. cos .
[geg © * ine Frau] Er aber sprach zu ihr: 'Was fehlt dir, Anat, gend, der Vater der GOttin; so wird sie in der hethitischen Version eines

du Siegreiche, F ie wi i i i i i -
tegr e, Frau, die wie ein Mann ist, gekleidet wie ein Mann und ge akkadischen Gebetes "die himmlische Tochter des Sin" genannt.'7?

glirtet wie eine Frau?'".168a

Im sumerisch-akkadischen Bereich liegen ebenfalls beide Traditionen vor.

Ehnliche Vorstell e a h i e tamien. i i- . . .
nlich rstellungen gab es auch in Mescpotamien. In einem sumeri i Nach der Uruk-Tradition ist sie die Tochter des Anu, nach einer anderen Uber-

schen Lied f di B i . .
© ederzyklus au e Haupttempel Babyloniens wird von Inanna von Uruk lieferung ist ihr Vater Sin (Nanna); sekunddr ist ihre Stellung als Tochter

gesagt: ... Die G&ttin Inanna ... frauenartig ausgestattet, médnnerartig das Enlils. 172

Haupt bedeckt. 169

Im hethitisch-hurrischen Bereich ist Sawu¥ka die Schwester Te¥ubs und

Tasmifus, die ihrerseits Anu zum Vater haben; gleichzeitig ist aber auch Sin

167 zit. bei H. Otten, Puduhepa, Eine hethitische K&énigin in ihren Text-

zeugnissen, Mainz 1975,”S. 13.
168 {ibersetzt nach H. Kronasser, Die Umsiedlung der Schwarzen Gottheit, 170 J. Danmanville, ebd., S. 183.

Wien 1963, s. 11. 171 KUB XXXI 141 Vs. 5: [zi-ig]-qa-za 9XXX-a¥ ne-pi-%a-a% DUMU.SAL-a¥ ar-
1682 . Helck, Bez., S. 494f. ku-ug 915TAR-i%.

169 p, Zimmern, ZA 39 (1930), S. 259. 172 p.0. Edzard, WbMyth sub Inanna.




44 Die Gottheit

(hurr. Kuduh, nordsyr.? Umbu) Vater des Tedub'73, und somit wohl auch Vater
der Sawubka. Da im Kumarbi-Mythus Kumarbi vom Samen Anus geschwangert wird,
kénnte auch Kumarbi in einem nahen verwandtschaftlichen Verhdltnis zur Sa-
wudka stehen. (Die hattische G&ttin TaSimeti, der "Koénigin IStar" gleich-
gesetzt und als Konkubine des Wettergottes bezeichnet (s. S. 24), berihrt
eine Vofstellung, die im hethitisch-hurrischen Bereich nicht anzutreffen

ist).

Auf synkretistische Tendenzen zuriickzuflhren ist die Angabe, da8 Sarru-
ma der Sohn der Sawugka und des Te¥ub sei.'7“ Sarruma, in Stidostanatolien
urspriinglich Parhedros der Hebat, gelangte - nachdem die Hepat Gemahlin des
Tebtub wurde und damit die Sawugka gewissetmaBen verdréngte - in Sohnesstel-

lung zu dem neuen Gotterpaar.

Wihrend nun im hethitisch-hurrischen Milieu in Kleinasien die Sawugka -
nach den Kumarbi-Mythen - deutlich als Schwester des TeSub charakterisiert
bist, ist anderwidrts das Verhdltnis der beiden Gottheiten zueinander unklarer.
Lediglich in den entsprechenden Texten aus Nuzi (s. S. 9) des osthurrischen
Milieus ist die Sawufka von Ninive wohl sicher als Gattin des Tefub aufge-
faRt; eine Stellung, die im westhurrischen Milieu (Kumarbi-Mythen) von der
in Nordsyrien beheimateten G&éttin Hepat eingenommen wird. Im Mittanni-Reich
stehen zwar Tefub und Sawu¥ka an der Spitze des Pantheons - Hepat erscheint
lediglich in PN -, ob sie hier als Gattin oder als Schwester des Te3ub gilt,
kann aber nicht entschieden werden. Auch im hurrischen Pantheon von Ugarit
steht die Sawu¥ka (nach den Opferlisten) an ungleich héherer Position als
Hepat. Sie steht hier aufgrund ihrer Wesenszilige der Anat nahe, die ihrer-

seits Schwester und Gemahlin des Wettergottes Baal ist.

Die enge Beziehung Te¥ub-Hepat findet sich also nur in der hethitisch-

hurrischen Uberlieferung und entspricht allein westhurrischen Vorstellungen.

Eine ihrem Wesen nach schwer bestimmbare Gottergruppe sind die besonders

me$
in Opferlisten hiufiger genannten "G&tter des Vaters des GN" (DINGIR -na

173 KUB XXXIII 89
6 Jx 9u pumu 4SIN na-a$/

174 ¥Bo IV 10 Rs. )
26 ... 9u LUGAL %a-ME-E SUTU YXUTQOL-na GASAN KUR.KURBI-2 UrUga_at-ti
27 ALUGAL-ma-a¥ pumu Sy Ar8TAR ...

"Wettergott, K&nig des Himmels, Sonnengdttin von Arinna, Herrin der
Hattil&nder, Sarruma, Sohn des Wettergottes {und der?) IStar."
Vgl. auch V. Haas, Der Kult von Nerik, S. 112,
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attanni-we-na). Bezeugt sind sie flir die Hauptgottheiten des hethitisch-hur-
rischen Pantheons, namlich fiir Te$ub'?%, Hepat!7®, den Sonnengott $imike'77,
fiir die G&ttin NIN.GAL'78 und fiir Sawuska'7®; ferner auch fiir die in den
ISuwa-Festen besonders hervortretende Gottheit Liluri.'®% Eigenartigerweise
ist diese GOttergruppe, sofern sie auf Simike bezogen ist, als mdnnlich, so-
fern sie auf Sawu¥ka bezogen ist, als weiblich'®! vorgestellt. Nicht immer
jedoch sind die "VatergStter" als mdnnlich oder weiblich charakterisiert.
Als selbstdndige Gotter ohne Bezug auf eine bestimmte Gottheit, werden sie
in KUB XLV 55 Vs. 7 genannt. Aber nicht nur die Vorfahren der G&tter - um

die es sich bei dieser Gruppe wohl handeln dirfte -, sondern auch die "Vor-

fahren-Gétter" eines Menschen - in diesem Fall diejenigen des Opfermandanten -

175 KUB XXVII 1 I

71 ... 1 NINDA.SIG DINGIRMES ad-da-ni-wi;-na
72 dU—ub—wii—na TUS-a% KI.MIN ...

"1 flaches Brot (bricht er) den Gdttern des
Vaters des Te¥ub sitzend, desgl."

176 KUB XXVII 8 + IBoT II 42 + KBo VIII 151 Vs,
16 EGIR-5U-ma DINGIR"®5-pna at-ta-an-ni-wi;-na dgé—pét—wii—na
"Danach aber (trinkt er sitzend) die G&tter des Vaters der Hepat".

177 KUB XXVII 1 I

72 ... 1 NINDA.SIG DINGIRM®5-na ad-da-ni-wi;-na QUTU-wi -na tu-ru-up-hi-na

73 TUS-a% KI.MIN ... ¥

"1 flaches Brot (bricht er) den mannlichen G&ttern des Vaters des
Sonnengottes sitzend, desgl."

178 KUB XLV 47 III
10 DJINGIRMeS-pa ad-da-ni-we,-na ONIN.GAL-we,-na

"] den GSttern des Vaters der NIN.GAL."

179 KUB XXVII 1 I
71 1 NINDA.SIG DINGIRMES_pa ad-da-ni-wi ;~na 9GASAN-wi;-na TUS-a}
KI.MIN ...
"1 flaches Brot (bricht er) den G&ttern des Vaters der Sawulka
sitzend, desgl."

180 240/f VI
6 EGIR-SU DINGIRTeg—na at-ta-ni-we_-na dri-lu-u-ri (7) a-ba-te TU%-a¥
1-5U e-ku-zi 1O9NAR SIRRU
"Danach 'trinkt' er die Gétter des Vaters der Liluri abate sitzend,
einmal. Ein Sanger singt."

181 KUB XLV 41 II
13' ... DINGIRM®S5_pg ad-da-ni-we_-nla
14" dIéTAR—ga—wee—na a$-tu-uh-hi-na [




46 Die Gottheit 3. Erscheinungsform und Wesen 47

werden mit Opfergaben versehen: auffillig ist, daB beide Aspekte einmal in der Gotterreihe und ein zweites-

mal in der G6ttinnenreihe erscheinen:
"Danach aber 'trinkt' er die G&tter des Vaters der Hepat

(und) die GStter des Vaters des Opfermandanten." 182 II 15 1 NINDA.SIG a$-ta-a$-hi ta-ha-a-a$-hi
| de¥aN-we,_ KI.MIN
3.5 Erscheinungsformen und Wesensztige der Géttin II 62 ... 1 NINDA.SIG aé—ta—aé—gi ta—ea—aé—ei

ni-ha-ar-§i TUS-a% KI.MIN
3.5.1 Der médnnliche und der weibliche Aspekt ’

Diese Ambivalenz in der Erscheinungsform driickt sich nun hauptsé&chlich

Wie aus der ikonographischen Darstellung und den Bildbeschreibungen zu in den beiden Hauptbetdtigungsbereichen, dem Kriegswesen und dem Liebesleben

rseh i i i i i -
ersehen war, kann die Sawubka in zwei verschiedenen Erscheinungsformen auf aus, wobei die G&ttin als Herrin des Geschlechtsleben durchaus auch aggres-

treten: als Mann oder als Frau. Dementsprechend wird sie mit médnnlichen, sive Zige tragt

als auch mit weiblichen Kleidern und Attributen ausgestattet; ein Phé&nomen,
das in hethitisch-hurrischem Milieu wohl nur fiir diese Géttin (bzw. mit ihr Als kriegerische ménnliche G&ttin stehen ihr als Kultinventar und Vo-
identifizierten oder ihr nahestehenden Gottheiten?®83) nachzuweisen ist. tivgaben Waffen und Kriegsgerit aller Art zu (s. S. 95ff.), mit "Heldenhaf-

tigkeit" steigt sie vom Himmel herab, um ihrem bedrohten Bruder Te$ub beizu-

In der Opferliste von KUB XXVII 1 erscheint so die Géttin Sawudka des stehen; als verfithrerische weibliche Gottheit bekommt sie goldene Briiste als

Feldes I 37, ISTAR des Himmels I 59) in der Reihe der ménnlichen Gotthei- Votivgabe. Harfe und galgalturi-Musikinstrument benutzt sie bei dem Versuch,

184 ie i : "Di 4 i ei i -
ten » die in II 35 zu Ende geht: "Die minnlichen Gottheiten sind abgehan die Ungeheuer Hedammu und Ullikummi ihren weiblichen Reizen unterliegen zu

delt", worauf nun die Gottinnen folgen, unter denen die Sawu$ka und ihre ( lassen (s. S. 50). SchlieBlich gehdrt es zu ihren, allerdings mehr im magi-

verschi i i i . . . .
erschiedenen Hypostasen (éawuéka von Hattarina, Tameninga, Lawazantiya schen Bereich liegenden Klinsten, Manner in Weiber zu verwandeln, d.h. in

usw.) wiederum erscheint. C. . . , . .
) erster Linie impotent zu machen, sowie Frauen die Fruchtbarkeit und Liebes-

In der gleichen Liste werden schliefilich diese beiden Aspekte der Got- lust zu nehmen (s. S. 59ff.).

tin "die M&nnlichkeit" und "die Weiblichkeit" mit Opfergaben bedacht, wobei Aus diesem gesamten Sachverhalt wurde der SchluB gezogen, daB die Sa-

wuska als androgyne Gottheit anzusehen sei'®%, obgleich weder aus dem Bild-
182 XUB XXVII 8 + Vs. 16-17 ,
16 EGIR-SU-ma DINGIRMES_pna at-ta-an-ni-wi;-na dHé—pét—wii—na
17 DINGIR.meié at—ta—an—ni—wii—na aé—gu—§i—ku—un—5i—wii—na .o { die Gottheit entweder als Mann oder als Frau gekleidet und mit den entspre-

material noch aus den Texten selbst diese Annahme gesichert ware. Zwar ist

183 g0 etwa die Gottheit Pirinkar. Sie wird unter den mdnnlichen G&ttern ge- chenden Attributen versehen, nie aber mit beiden gemeinsam. Auch die Tatsa-

nannt (KUB IV 19,6; KUB XXVII 1 I 68), aber auch unter weiblichen (KUB
XXXIV 102 II 12'; KBo XXIII 11. In der 'Umsiedelung der schwarzen Gott-
heit' wird sie in Gestalt einer goldenen Votivscheibe im Tempel der ! beweiskréftig, da diese fiir eine Kriegs- und Liebesgéttin unerl&flich sind.
"Schwarzen Gottheit” mitverehrt. Eine Abbildung der Gottheit bietet wahr-
scheinlich Yazutlitkaya No. 31, Die Gottheit erscheint in der Reihe der

Gotter und ist, ebenso wie die SawuSka, gefliigelt dargestellt. sie doch im Ullikummi-Lied selbst, "/[wenn] ich ein Mann ware" (s. S. 72). Es

In nicht heth.-hurr. Milieu hat die Gottheit Pirwa mit der IStar gemein- | erscheint uns daher angebracht, die wechselnden Abbildungen und Beschreibun-
same Ziige, wie die der zweifachen Erscheinungsform (WbMyth sub Pirwa),

ebenso erscheint auch der Pestgott Jarri als Bild einer Frau (MVAeG 46,
1943, s. 62).

184 DaB in der Gdtterreihe auch die SAL.LUGAL 9zitharia (I 64) erscheint, ist 185 g, Laroche, RHA XXVIII (1970), S. 61.
wohl durch die enge Verbundenheit dieser G&ttin zu ihrem mi&nnlichen Part- 186 Dije Gottin sagt von sich selbst im Ullikummi-Lied (JCS 6 (1952), S. 13):
ner zu erkldren. Das gilt wohl auch fiir Hepat Sarruma in II 40. Die In-
tention, GOtter und Goéttinnen getrennt zu beopfern, bleibt aber bestehen.

che gewisser maskuliner bzw. femininer Charaktereigenschaften sind nicht

Threm Sexus nach wurde die G&ttin namlich stets als Frau empfunden'®€, HuBert

gen, die ménnlichen und weiblichen Aspekte, als Charaktereigenschaften zu

t ... wenn] ich ein Mann wire ... wirde ich gehen ...
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deuten, durch ihre jeweilige Funktion bedingt - dieses "Mann-Weibtum" jedoch
nicht als doppelgeschlechtlich zu interpretieren, zumal auch fiir Mesopota-

mien Androgynitdt der Inanna nicht sicher nachzuweisen ist187 (s. S. 9).

Es stellt sich auch die Frage, ob samtliche Sawubka-Gestalten grund-
sdtzlich beide Erscheinungsformen annehmen konnten, bzw. ob bei einer nicht
die eine und bei einer anderen die zweite Erscheinungsform stark in den Vor-
dergrund gertickt ist., Die Verschiedenheit in der Bekleidung ist in den Tex-
ten bislang nur von der Sawubka von Lawazantiya bezeugt (was allerdings an
der Textlberlieferung liegen kann), sowie in den Bildbeschreibungstexten,
die wohl ebenfalls eine bestimmte Sawu¥ka-Gestalt beschreiben (s. S. 190).
So stellt sich die Sawubka von Samuha hauptséchlich in ihrem kriegerischen
Aspekt dar; die Sawulka von Ninive steht zwar ihrem Bruder im Kampf gegen
dessen Feinde bei, ihre Mittel sind aber nicht die des Kampfes, sondern die

der Verfihrungskunst.

Das sexuelle Erscheinungsbild der Géttin ist von positiven, d.h. heil-
und glickbringenden h&duslichen Zligen und negativen, d.h. ungliickbringenden,
unberechenbaren wilden Zligen geprédgt. Als G&ttin der Sexualitédt ist sie flur

ihre Auserwdhlten unberechenbar, ja gefdhrlich:

) , ] «.. du, I&tar
[ ] und deinen Gatten verzehr[test du],
[ ] hast [ihn] zum Greis gemacht. Den einen

rechten Mann aber

[x-test du], den anderen Mann, gar einen Jlingling
hast du zugrundegerichtet.

[Und] die Ménner zehrtest du auf wie frischen Garten-
lauch.

[D]Ju, IStar, zerbrichst (sie) wie eSara$ila-Kraut,
arisa-Kraut (und) da[---] und hast sie verzehrt

(wie) Koriander und die Feder? eines Adlers?, du

hast sie vd6llig vernichtet".188

187 J, van Dijk, Sumerische Religion, S. 477; R1A sub Homosexualitdt § 14
u. S. 463. A. Sjdberg, ZA 65 (1975), S. 223f.

188 YUB XXIV 7 II
1" [ ] x-x-wa-ar zi-ik QISTAR[-i¥]
2' [ _] nu-za l0My-pr-KA ar-ha ka-ri-i[p-ta
3' [ na-an] 1uéU.GI-ag-ta ku-in-ma-kan LU-an ZAG-an!
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Diejenigen, die die G&ttin einst liebte, vernichtet sie aus undurch-

schaubaren Grunden:

"Wie du (sie) mit reinen Prachtgewdndern zu be-
kleiden pflegst,

den einen (dann aber) erniedrigst, so l&Bt du

den anderen aber als Hohen bestehen.

Den einen bringst du her und machst ihn hoch wie
einen Pfeiler,

den anderen aber bringst du nur desjenigen Wasser??
heraus und/oder er gieBt (es) irgendwochin.

Und ... iBt er/sie. Du, Herrin, pflegst die Midnner
in eben der Weise zu erledigen. Und wie man ihr
Zicklein [ver]sammelt, hinterher schldgst du [ sie??
(so) hast du sie zur Schwelle gemacht und sie

(mit) F4Rfen ...".189

Aus &hnlichen Griinden geht auch Gilgame$ der I%tar/Inanna aus dem Wege,
indem er ihren Liebesantrag mit dem Hinweis auf das unglickliche Schicksal

ihrer friheren Liebhaber zurlckweist.19°

Als verflihrerische G&ttin sucht sie durch die erotischen Reize ihrer

Weiblichkeit die Ungeheuer Hedammu und Ullikummi, beides Feinde ihres Bru-

4' ] ku-in-ma-za LU-an lﬁGURUé-an-pézt har-ni-ik-ta

5' [nu-z]a Lomes hu-el-pf GA.E$gS3Y i-wa-ar ar-ha ka-ri-[ip-ta]
6' [z]i-ik QIBTAR=i& e-$a-ra-$i-la-as-ma-a$ a-ri-%a-an da’-[

7' GIM-an du-wa-ar-ni-i&-ki-it na-a$-za-kan SE.LOS3Y x-x-x

g' amusSen?pajt-tfajr? ka-ri-ip-ta na-as-kan ar-ha har-ni-ik-ta

189 XUB XXIV 7 II

9' tlgN1G.1AM KU? GIM-an par-ku-wa-ia wa-a¥-be-eS-ki-5i

10' nu ku-in [pa]-ap-ra-ah-ti ku-in-ma-za par-ku-un-pat ar-ha p{d-da-
la-%i v ~

11' ku-in G-[w]a-te-$i na-an 9iSAN.ZA.KAR GIM-an par-ga-nu-3si

12' ku-in-ma-[za] a-pi-el-pat U-e-ta-an-da-a¥ pa-ra-a

13' G-wa-te-$[i] a-a$-ma ku-wa-pi la-hu-uz-zi

14' nu wa-x-x-x-x KO-iz-zi zi-ik-kay-za OGASAN-i% LUmegfué

15' QA-TAM-MA [zi]-in-ni-i¥%-ki-%i nu-u¥-%i-kan MAS.TURDi.2

16' GIM-an [ta-r]u-up-pa-an-zi EGIR-an-da GUL-ki-§[i]

17' 9i8xat-ta-lu-uz-zi-ma-a¥ DU-at na-a¥-kan GI[R

190 Gilgame%-Epos VI. Tafel; W. von Soden, Das Gilgamesch-Epos (Reclam,

1958), s. 54f.; s.a. S. 3f.
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1

ders des Wettergottes, zu verfiihren und unschddlich zu machen. Zu diesem "Und ich will sie, der Herrin letzte Dienerinnen

Zwecke parfiimiert und schmiickt sie sich, so daf "Liebreiz (a%$iatar) ihr preisen: Ali, Halzari, Taruwi, Sinandadukarni, die

hinterher laufen wie Hiindlein".'®? Zwar zitternd begibt sie sich zum Mee- will ich preisen. Und welches Haus der Herrin

resufer, triéf nackt vor Hedammu, &uSert dann aber im Verlaufe des Gespré- verhaBt ist, zu jenem Haus schickt sie diese hin

ches: "Ich bin das zor/[nige] M&dchen und mich (iberkommt) Groll, wie Berge % um (Unheil) zu bewirken. Und das Haus mit [Abschneidung??]

Bewuchs [Uberzieht]".192 Im Falle von Hedammu fiihrt ihre Kunst auch schlief- ‘ und Angst besorgen sie. Und die B/r&ute]

lich zum Erfolg, wdhrend im Ullikummi-lied eine Woge die singende Géttin hetzten sie auf, und die eine

darauf aufmerksam macht, daf sie sich vergeblich bemiihe, da Ullikummi, ein zerrt die andere am Kopfe. Und ferner verm{&hlten sie

Stein, blind und taub sei, und so fiir ihre Kiinste ein untaugliches Objekt sie nicht], sie weben nicht. (Unter) den Hausgenos/[sen]

darstelle. Verédrgert wirft die G&éttin die Musikinstrumente fort und geht stifteten sie Feindschaft und den Acker beackern sie

davon. ! [nicht feldflurweise]. Sie stritten® sich [ .".19%

Als G&ttin der Frauen beherrscht sie das Hauswesen, gibt Wohlstand Auch die Liebe der Gatten untereinander kann die G&éttin geben oder ver-

oder Armut. In ein von ihr gesegnetes Haus entsendet sie ihre "ersten", d.h. . weigern:

glickbringenden Dienerinnen, in ein ihr verhaftes Haus hingegen schickt sie . . . .
"Ein Mann aber und seine Gattin, welche sich ange/nehm

ihre "letzten", d.h. ungliickverheifenden Dienerinnen: 2?7
sind ],
"[Und ich will] sie, der Herrin erste Dienerinnen ! zu ihnen ge[langt] Liebe in rechter Weise?.
[preisen]: Ninatta, Kulitta, Sintalirte, [Na]mra- ; Und es (ist) von dir, Ibtar [ ]
zunna. Und welches Haus der I&tar lieb ist, er/sie x-st. Und (zu ihnen) gelangt pupuwalatar
zu jenem Haus schickt sie diese hin um (Wohlstand) in rechter Weise?. Und es (ist) auch von dir, Herrin [ ".195

zu bewirken. Und welche Arbeit sie auch immer aus-

fihren, mit Eifer leisten sie sie, welches Haus . o, . . .
21' nu A.5A-an IKU-1i har-$i-i%¥-kan-zi

auch immer sie zurlisten, mit Freude riisten sie es

zu. Sie verm&hlten die Briute, pflegen dabei Ge- Ubersetzt nach A. Gétze, AM, S. 262.

194 KUB XXIV 7 I
22' wa-al-la-ah-hi-ia-a% $A 9GASAN ap-pi-iz-zi-us SalSUHUR rarhi.a
und pflegen dabei feldflurweise zu ackern".193 23" da-1i~in GHal-za~-a~-ri~-in YTa~ru~-wi-in
' 24' d§i-na-an~da-du-kar-ni-in wa-al-la-ah h1 nu~-kan 9Gadan-1i
25' [kJu-it E~ir pu~-uk-k&n nu a-pu-u-u$ a-p1-e-da-n1 E-ri
26' g@~ni-ia-wa-an-zi (ras.) u-i-ia-zi nu E-ir tuh?® -[

wénder zu weben, sie vermdhlten die S&hne des Hauses,

191 KUB XXXIII 88 Rs. 11. Zuletzt bearbeitet von J. Siegelova, StBoT 14 27' pid-du-li-ia~az-za e-e%~%a-an-zi nu-kan SalE[.GE,. ames_yx;
(1971), s. 53. 28' kap-pi~la-a-ir nu-kan I-a$ I-an SAG.DU-an [ ]
29' $al~-la~an~ni-i$~ki~iz-zi nu_nam-ma bha-an-d[a-ir ]
92 Epd., S. 56 und 75. 30' U-UL $a-a-ri-la-an-zi 1a. meéAT-HU-TIM [
193 KUB XXIV 7 I 31' [kJu-ru-ri- -ia-ah- hi- ir nu nam-ma A.SA-an [IKU-1i U-UL]
12' [wa-al-l]a-aj-hi-ia-a¥ SA 9GAZAN ha-an-te-ez-zi-u¥ SalSUHUR 1ALDI-a ] 32! Qar-51-1[s-kén] z1 hal-lu-wa-nu-e-ir ...
13* [le-n]a -at- ta-an dgy-1i-it-ta~an 98i-en-tal-ir-te-in tbersetzt nach A. G&tze, AM, S. 262.
14' [ANa]-am~ra-zu-un-na-an nu~kan 9I8TAR-1i E-ir ku-it
15' [a$~§i]-ia~at~ta~ri nu a~-pu-u~u$ a-pi-e~da-ni E-ir ' 198 KUB XXIV 7 I
16" [i%~%]u-wa~u~wa-an-zi u~i-ia~az-zi nu KIN-an ku-it an-ni-i%~kan-zi ] 38' LU~i%~ma~kan DAM~ZU-ia ku-i-e-e$ a-a$-$i-ia[-an-ta-ri]
17' [n]a~[a]t hal-wa-am-na-az an~ni-i%-kan-zi E-ir-ma ku-it 39' nu-ud-ma-a$-kan a-aé-éi-ia-tar ZAG-[a$]-8a~an ar-[nu~-uz-zi]
18' [a]n-ni-i%~kan-zi na-at du-uf-ka-ra-at-ta-az-za (ras.) { 40' na-at tu-e-<da>-az-za 918TAR-li-az-za [. %]a-ra-a-an ah[-
19' an-ni-i%-kan-zi ha~-an~-ta-ir-ma sal.meéE_GE“_A_ug 41' pu-pu-wa-la-iz-zi nu-za-kan pu-pu-wa-l[a] tar ZAG-a%-[%a-an]

20' nu TOG-an %a-ri-3i%-kan-zi ha-an-da-ir-ma DuMumeS pti 42' ar-nu-uz-zi na-at tu-e-da-za OGASAN-1i-[az-za
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" [Wenn] eine Frau aber ihrem Ehemann verha /Bt war

[ ] du verhaBt gemacht hast, wenn [ ".196

Der Text ist nun nur noch fragmentarisch erhalten; soviel geht jedoch
noch hervor, daB die G&6ttin auch im Falle gegenseitigen Hasses ihre Hand mit

im Spiel hat.

So berichtet auch Hattu$ili III., daB, nachdem er Puduhepa zur Gemah-
lin genommen hatte, die G&ttin in sein Haus eingetreten sei und dadurch ge-
ordneter Wohlstand in seinem Hauswesen geherrscht habe (Hatt. § 9 1-8; NB

S. 13).

Unter diesem Wohlstand und Gedeihen bringenden Aspekt ruft man sie

schlieBlich auch in dem folgenden Abschnitt einer Vokation herbei:

"Und geh aus diesen (fremden) L&ndern fort und

komm (ins Hattiland) herbei; bring dann des Kdénigs,

der Kénigin (und) der Prinzen Leben, Gesundheit,
Lebenskraft, langes Leben, ni-, tummantiya=-, (Zeugungs)-
kraft; zum Hattiland (bring) Getreide, Wachstum, $alhitti-,
mannitti- und annari~ des Weines, der Rinder, der Schafe

{und) der Menschheit." 197

Dieser Passus soll jedoch nicht dazu verleiten, die Gottin als Vege-
tationsgottheit zu betrachten, denn Wunschformeln, wie diese, kénnen an die

verschiedensten Gottheiten gerichtet werden.198

196 KUB XXIV 7 I i -
48' [ma-a-ajn SALTUM-ma a-na lUMy-pI-3U pu-ulk-ka-ti
49" [ ] pu-uk-kay~-nu-wa=-an Qar-ti ma-a-an [

197 KUB XV 35 + KBo II 9 I )
45 na-a&-ta ki-iz-za IS-TU KUR.KURG1-2 ar-ha e-hu na-as-tfal
46 3A LUGAL SAL.LUGAL DUMU™®® LUGAL TI-tar ha-ad-du-la-tar in-na-ra-u-

wa~-t[ar]

47 wmubi-a gip.DA nu-G-un : tu-um-ma~an-ti-ia-an tar-hu-i-la-tar
48 A-NA KUR YTUyat-ti-kan an-da hal-ki-u¥ 9i%ggdTIN-2% GUD-a¥% UDU-a¥
49 DUMU.NAM.LO.ULU.LU-a¥ mi-ia-tar $al-hi-it-ti-in ma-an-ni-it-ti-en
50 an-na-ri-en-na Q-da

198 7 B, an die "Zederngdtter" KUB XV 34+; an die MAH~ und Gul¥-Gottheiten
KUB XV 314 vgl. V. Haas - G. Wilhelm, Hurritische und luwische Riten aus
Kizzuwatna, S. 155ff. u. 180ff. Allgemein zu diesen Glickwunschformeln
fiir das Kdnigspaar oder der gesamten kéniglichen Familie, einem Tempel
oder dem Opferherrn siehe A. Kammenhuber, MsS 3 (1953), S. 27ff.
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Wie wir schon ausfiihrten, ist die Gottin mit kriegerischen Attribu~
ten ausgestattet bzw. dargestellt. Eine ganze Anzahl solcher Kriegswerk-
zeuge findet sich unter dem Kultinventar der Goéttin, sowie in den Opferli-
sten (s. S. 95ff.). So weiht beispielsweise Hattu$ili III. seine siegreichen

Waffen der Goéttin:

"Und mir gehdrte auch da die Huld der I8tar,
meiner Herrin. Die Waffe aber, die ich dort
fihrte, die ergriff ich und weihte sie der

Gottheit, meiner Herrin" (Hatt. § 7 45-47).

Waffen, mit Gold und Silber verziert, weihen Hattu$ili und Puduhepa
der Sawuika von Samuha bei der Konstituierung ihres Kultes in der Stadt Uri-
kina (s. S. 193f.). Prunkwaffen weiht man auch der I&tar von Halap (s. S.

181).

SchlieBlich spielen Waffen in den Festritualen der Go6ttin eine beson-
dere Rolle. Wihrend eines Festes zu Ehren der Sawu¥ka von Tameninga manipu-

liert die Kbénigin mit einer Axt vor der Statue der Gottin:

"Dann gibt der Beschwdrungspriester ihr (der Kénigin)
eine Axt. Die Kénigin verbeugt sich [

Sie nimmt die Axt und tanzt vor der Gottheit.

Dann gibt sie die Axt und den Tuchglrtel dem
Beschwdrungspriester zurtlck,

er reinigt sie mit Wasser und [legt] sie vor die Gottheit".199

Eine &hnliche Handlung findet im Verlauf des AN.TAH.SUM~Festes wihrend

eines "Bittgebetes" an die Sawu¥ka von Hattarina statt:

" [Danach] aber der Beschwdrungspriester eine Ax[t
[ ] rote Wolle aber bindet er daran [
[Und er schl]&gt (ein Musikinstrument) und er/sie tanz/[t

[er r]einigt und {legt) sie vor die [Gottheit]".200

199 xuB XLV 32 III 7'-10', Dupl. KUB XII S
7' nu-u$-$i 19AZU HA-AZ-ZI-NA pa-a-i SAL.LUGAL US-KI-EN [
8' HA-AZ-ZI-IN-NU da[-a]-i nu PA=NI DINGIRII® tar-uk-zi
9' hu HA-AZ-ZI-NA TOG.[SA].GA.DU-ia EGIR-pa A-NA 1UaZyu pa-[a-i
10' na-at G-e-te-ni-it [é]u-up—pf-ia-a@-gi na-at PA-NI DINGIRII® [da-a-i

200 TBOT III 115 Vs. 5-8
5 [EGIR-SU-mJa 1Oazu HA-AZ-2I-IN-N[A
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Den Waffen der G&ttin wurden géttliche Ehren zuteil (s. S. 95). Eine
besonders méchtige Waffe scheint die Gottheit déauri abubi "Waffe (der)
Sturmflut"” o0.4. zu sein; dieser werden wédhrend eines Festrituals fir die

$awubka von Ninive Brotopfer gespendet.

Der kriegerische Charakter der GOttin klingt auch in der hethitischen
Fassung der Erz&hlung von Koénig Sargon "$ar tamhari" "Xoénig der Schlacht"2°1
an, wenn der Kénig seinen wankelmiitigen Kriegern mitteilt, daB ihm die G&t-

tin, den Sieg verheifend, im Traume erschienen sei:

"[Als?] Sarrukin sich vom Schlafe erhoben hatte,

hub er an, zu den Hofleuten seine Worte zu sprechen:
'Man rufe mir die Krieger, die vor [mir?] den

Weg fir schrecklich erkl&rtent'

Sarrukin sprach das Wort zu den Kriegern: 'Ihr
Krieger, hért mich an! Die Worte, die IStar zu

mir gesprochen hat, werde ich euch sagen: Das Land,

in das ich ziehe, werde ich besiegen!'"202

Im weiteren Verlauf der Erzéhlung (IV 14f.) wird berichtet, daB Sargon,
nach seinem Sieg {iber Nurdahhe (Nur-Dagan) von Purud$handa, auf Wunsch sei-
ner Soldaten, einen Tamariskenbaum fédllen 14Rt, um aus dem Holz Waffen fir
die I&tar von Akkad herzustellen. Mdglicherweise wurde dariiber hinaus auch

eine Statue der G&ttin hergestellt und am Stadttore aufgestellt (IV 24').

Der wilde Kampfgeist der Géttin tritt in den Texten aus Ugarit am her-

vorstechendsten in der Gestalt der Anat zutage (s.a. S. 196f.):

"Geschlossen hatte die Tlren des Tempels Anat,
sie trifft die Jlnglinge am FuBe des Berges.
Und siehe, Anat k&mpft mit Macht, tétet die
Bewohner zweier Stéddte. Sie erschlégt das

Volk am Ufer des Meeres, sie vernichtet die

6 [ ]-ma-a%-%a-an S1G SAg Qa-ma-[an-ki
7 [ba-2zi]-ki-iz-zi nu tar-ku-i%-[ki-iz-zi
8 [&]u-up-pi-ia-ah-hi na-an PA-NI [DINGIR'I™ da-a-i

207 Bearb. von H.G. Giterbock, Ein neues Bruchstick der Sargon-Erz&hlung
"Kénig der Schlacht", MDOG 101 (1969), S. 14ff.

202 {jpersetzung nach H.G. Glterbock, ebd., S. 22.
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Menschen beim Aufgang der Sonne. Unter ihr
liegen wie B&lle(?) H&upter, Uber ihr, wie
Heuschrecken, Hénde, wie Halme aufgeschichtet

die Hinde der Krieger ...".203
3.5.2 Der magische Aspekt

In der hethitisch-hurrischen Beschwérungsliteratur ist die Iftar-Sawus-
ka eine der hervortretendsten Gottheiten. Dies betrifft insbesondere die gro-
Re Gruppe der sogenannten saléU.GI-Beschwérungsrituale, bei denen die saléU.
GI-Priesterin - wie dies zumindest aus den Ritualen der saléU.GI Allaiturah-
(h)e hervorgeht - ihre Legitimation durch die G&ttin erh&lt.20°% Aber auch
in der anderen Gruppe, der Gruppe der lﬁAZU-Beschwérungsrituale - hier legi-
timiert sich der lﬁAZU durch den Wettergott2©5 - tritt die G&ttin in my-

thisch-magischen Partien gelegentlich hervor.

Ihre magische Potenz bezieht die G&ttin aus ihrer mehr oder minder en-
gen Verflochtenheit mit den chthonischen Machten - heth. %iune$ karuile$,
hurr. enna durenna. Diese ihre Beziehung zur Unterwelt dirfte bereits auf
sumerische Vorstellung zuriickgehen; man denke an die sumerische Fassung des
Mythos vom Gang der Inanna in die Unterwelt zu ihrer Schwester, der Toten-
géttin EreSkigal, eine Uberlieferung, die sich abgewandelt auch in einem
hethitisch-hurrischen Mythologem zu finden scheint (s. S. 64). Eine Gestalt
mit hoher magischer Kraft ausgestattet muB deshalb chthonische Aspekte in
sich vereinen, da letztlich nur mit der Einwilligung der unterirdischen
M&chte Behexungen zu l&sen sind; denn Behexungen, Verzauberungen, Krankhei-
ten, Befleckungen usw. kénnen nur in der Unterwelt gebannt - gefesselt, an-

gepflockt oder in GefaBen versiegelt296 - und somit unsch&dlich gemacht wer-

203 g, Aistleitner, Die Mythologischen und Kultischen Texte aus Ras Schamra,
Budapest 1964, S. 24ff.

204 y, Haas - H«J. Thiel, Allaiturah(h)i, S. 30.
205 xUB VII 41 Vs. I )
58 Yu-me-ef-%a ka-ru-i-i-li-ia-a¥% DINGIRME5-a2% dy-a¥ l0azy
59 tak-na-za u-i-ia-at nu-uf-ma-a¥ ki-i ut-tar te-et
"Und euch, ihr uralten G&tter, hat der Beschwdrungspriester des Wet-

tergottes aus der Erde gesandt und euch dieses Wort (diese Beschwd-
rung) gesagt."

Abweichend Ubersetzt H. Otten, ZA 54 (1961), S. 121.

206 ygl. dazu L. Rost, Ein hethitisches Ritual gegen Familienzwist, MIO 1
(1953), S. 366:26-30; in diesem Ritual werden die von den beiden Opfer-
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den. Deshalb auch steht die G6ttin in engstem Kontakt zu Quellen - zum einen
sind sie Eingdnge zur Unterwelt, zum anleren aber ist Quellwasser heilkr&f-

tig und reinigend (s. S. 143ff.).207

Thre magischen Krédfte manifestieren sich in den ihr eigenen Beschwdrun-
. e , . 1 .
gen. Beschwérungsworte der Go6ttin sind besonders in den sa $U.GI-Ritualen

rezitiert:

"Die Behexung nahm ich ihm mit Hilfe der Sawu$ka, durch
das Wort, durch das Gebot (und) durch die 'Zunge' weg
- (ja) ich nahm sie ihm weg. Die (Beschwdrungs-)Worte
der éawuéka, aber auch die Beschwérungen der Menschen,
seien von dir, éawuéka, zehnmal, von mir aber seien

sie einmal (rezitiert)."208

Tafeln mit Beschwérungen nennt KBo XV 1 IV 29'-31"':

"Von den Tafeln der Gottheit Hi(n)ga werde ich
beschwéren, von den Tafeln der Niniviterin wer-
de ich siebenmal beschwéren, von den Tafeln
[ ] der Herrinnenschaft? werde ich dreimal?

?
(oder: achtmal’) beschwdren."209

mandanten entfernten Verunreinigungen, &hnlich wie im Telipinu-Mythos,
in Gef&dflen versiegelt und der Unterwelt tlibergeben werden. Vgl. hierzu
V. Haas, Die Unterwelts- und Jenseitsvorstellungen im hethitischen
Kleinasien, OrNSs 45 (1976), S. 197-212.

207 vy, Haas, Der Kult von Nerik, S. 102 mit Anm. 4

208 ¥Bo XII 85+ I 27'-31"
27 UH ~tar-ma-a%-%i 918TAR-az me-mi-ia- [na-az] wa-tar-na-ah—ha-az
28' EME-za ar-ha da-ah-pu-u-un ti-ug-gqa-[a(t- §)]i-ia-at-kan
29! ar—ha da—ah—hu—u—un $a 918TAaR ud-da-a- [al]r
30" DUMU.LOMe3 ULy .LU-ma-at hu-uk-ma-u¥ tu-uk-at A-Na 913TAR
31' 10-8U e-e¥-du ﬁ—uq-qa-at 1-8U e-e¥-du

Transkription und Ubersetzung nach V. Haas - H.J. Thiel, Allaiturah(h)i,
S. 134f.

209 xBo XV 1 IV 29'-31"
29" [ ]-x-at-ta/dHl-ga-bl-na-sa—an tu-u~ub-bi-na-$a-an/ku-li-ta-a-i
30" [ 1/ le—nu-wa-hl—na-éa—an tu-u-bi-na-Sa-an / ku-li-ta-a-0 $i-
in-zi
31' [ a]l-la-ar-bi-na-%a / tu-u-bi-na-$a / ku-li-da-a-it ki-i%-ki
Vgl. V. Haas - H.J. Thiel, Allaiturah{(h)i, S. 184.
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Beschwérungen in hurrischer Sprache, bezeichnet als "Worte der Sawudka"

ti(w)e- Sawudka-(w)e, zur L&sung von Behexung sind gelegentlich Uberliefert:

"Und so beschwére ich: 'u8b5ihulifal, die Worte

der Sawu¥ka, die groBen Worte, zulal'"1210

und &hnlich Kol. I 20'-21"

"Und so beschwére ich: 'ubbihuli¥al, der Sawudka

grofe Worte'".211

dy.
KUB XLV 60 II 20' bietet: te-wee-na Sa-uk-ga-a-ta.

1¢ . . .
Ein Beschwdrungsritual des YAZU (CTH 446)212 schildert in einer my-

thisch-magischen Partie, wie sich die Goéttin, ihre Beschwdrungen mit sich

filhrend, von Ninive zum Orte des Ritualgeschehens begibt:

"I4tar (machte sich) eilig (auf), und von Ninive

vor dem Falken zog sie einher. In die Rechte nahm
sie Wasser, in die Linke aber nahm sie (Beschwérungs-)

Worte. Rechts trdufelt sie Wasser aus, (nach) links

aber spricht sie die (Beschwérungs-)Worte:

'Ins Haus mége das Gute eintreten! Das B&se mbge
es (mit den) Augen suchen und es hinauswerfen!
Reinigen soll das heilige Wasser die b&se Zunge,
Unreinheit, Bluttat, Siinde (und) Verfluchung.
Wie der Wind Spreu verjagt und Ubers Meer trégt,
so soll er auch jenes Hauses Bluttat, Unreinheit

ebenso vertreiben und tbers Meer tragen!'"213

210 291/f 1V 10'-11"
10' uy-u¥-%i-hu-u-li-%al / ti-i-e-na / Sa-u¥-ga-a-e
11' tal-mu-li-e-e% / te-e-ia / zu-la-al
Vgl. V. Haas - H.J. Thiel, Allaiturah(h)i, S. 184.

211 291/f I 20'-21"
20' [ki-i]%-$a-an hu-u-uk-mi / us-él-hu-u-ll-éal
21" / Sa-u-us-ga-a-e / tal-mu-1i-e-e¥ / te-e-ia

212 Bearbeitet von H. Otten, Eine Beschwdrung der Unterirdischen aus

kdy, ZA 54 (1961), S. 114ff,
213 ¥, otten, ebd., S. 125.

Bogaz-
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Beschwérungen der G&ttin, allerdings nicht im Wortlaut wiedergegeben,

finden sich h&ufig in den Ritualen der Allaiturah(h)i.24

Nicht immer nimmt die Gottin in eigener Person am Ritualgeschehen teil,
sie kann auch ihr untergebene Hilfsgeister senden. Im folgenden Absatz eines

saly

Beschwdrungsrituals der SU.GI-Priesterin $ala%u2'% handelt es sich um da-

monische Steinwesen, mdglicherweise personifizierte Meteorite216;

"'Von welchem (Ort) kamen sie, die heiBen Steine,
von welchem Gebirge fielen sie herab,

die heiBen Steine?' Die heiBen Steine

kamen von Ninive, vom Gebirge ...

hervor .....

nach Art von. Vor Sawu¥ka kamen sie.

$awu¥ka befragte die heiRen Steine:

'Von wo kamt ihr, von welchem

Gebirge [fielt] ihr herab?' 'Vom Hause des
Opfermandanten

kamen wir her. Den Gefesselten haben wir
geldst, den 'angeholzten' Mann haben wir los-

gelassen, '"217

In den mehr luwisch geprédgten Beschwdrungsritualen begegnet die G&ttin
gelegentlich ebenfalls. Ihre Aktivitdten kdnnen hier allerdings auf ihr lu-
wisches Aquivalent, die G&ttin Kamru$epa, tUbertragen werden, wobei es sich
nicht so sehr um eine Identifikation als vielmehr um ein Zuriicktreten der
Gottin handelt. Als Beispiel sei hier der folgende Abschnitt eines Heilungs-

rituals zitiert:

"Und IStar, du sagtest es der Gottheit Maliya,
Maliya sagte es der Gottheit Pirwa, Pirwa sag-
te es der (Heilgdttin) Kamrulepa. Kamrulepa

spannte sich ihre Pferde ein und fuhr zum GroRen

V. Haas - H.J. Thiel, Allaiturah(h)i, S. 30.
215 Epd., S. 38.
216 Epd.

Transkription und Ubersetzung nach V. Haas - H.J. Thiel, Allaiturah(h)i,
S. 302-303.
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FluR,"218

In einem anderen dieser, dem luwischen Milieu verbundenen Rituale,
tragt sie den Namen Uliliya%¥i (s. S. 31), wo die Priesterin im Namen der

Gottin einen Impotenten heilt (s. S. 60).

Die beliebteste Zauberkunst der G&ttin aber besteht darin, Fruchtbar-
keit und Unfruchtbarkeit (in erster Linie des menschlich-tierischen und
nicht so sehr des vegetabilen Lebens), Potenz oder Impotenz zu bewirken.
Dieser gewiB auch sexuelle Aspekt ist ihr sowohl im babylonisch-assyrischen
als auch im hethitisch-hurrischen Raum zu eigen. Die folgenden Textpartien

verdeutlichen die Einheitlichkeit dieser Vorstellung:
Hethitisch: KUB XV 35+ I 51-58

"Dann nimm den M&nnern Mannheit, Zeugungskraft
(und) Gesundheit fort; nimm Waffen: Bogen, Pfeile
(und) Dolche fort und bring sie ins Hatti-Land.
Jenen (Mannern) aber lege Rocken und Spindel der
Weiber in die H&nde. Bekleide sie auch nach Weiber-
art und setze ihnen den (entsprechenden) Kopfputz

auf. Und dein Wohlwollen nimm ihnen fort.

Den Frauen nimm Mutterschaft, Liebeskraft (und)

Sexualitdt fort und bring es ins Hatti-Land."21°

Handelt es sich hier um die Vernichtung eines Feindeslandes, so wird
den vereidigten Offizieren in der folgenden Partie bei Eidbruch mit Impotenz

gedroht:

218 {jpersetzt nach der Bearbeitung von H. Kronasser, Finf hethitische Ritu-
ale, Die Sprache VII (1961), S. 140ff.

219 KUB XV 35+ I
51 na-a%-ta A-NA LOMeS ar—ha LO.NITA-tar tar-hu-i-la-tar
52 ha-ad-du-la-tar ma-a-al-la 9iSTukurbi.a giSpanbi.a gi¥gax.o.Tac.cabi-a
53 GIR da-a na-at I-NA WUgat-ti G-da a-pi-da-a%-ma-kan SuU-i
54 $a saLTI 9i8hu-u-la-1i Yi¥pu-i-%a-an-na da-a-i
55 nu-u$ SAL-ni-li G-e-el-%i-ia nu-u¥-ma-a¥-kan t09ku-re-e¥-%ar %a-a-i
56 nu-u$-ma-a$-kan tu-e-el a¥-%u-ul ar-ha da-a

57 [A]-NA sarmeS_pa-kan ar-ha an-ni-ia-tar a-§i-ia-tar
58 mu-u$-ni-en da-a na-at-kan A-NA KUR WYYgat-ti i%-tar-na G-da

T
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KBo VI 34 II 44-52

"Was ist dies? Sind es nicht Gewédnder von Frauen? -
wir haben sie nur zur Vereidigung. Wer diese G&t-
tereide bricht und gegen Kdénig, Kénigin und Prin-
zen Bdéses verlibt, den sollen diese GO6ttereide aus
einem Manne zu einem Weibe machen, seine Heere sol-
len sie zu Weibern machen, und sie nach Weiberart
kleiden, und einen Kopfputz sollen sie ihnen auf-
setzen. Bogen, Pfeile und Waffen in ihren H&nden
sollen sie zerbrechen und ihnen Rocken und Spindel

in ihre Hi&nde legen."?220

Wird in diesem Ritual die I%tar-Sawudka auch nicht genannt, so dirfte
doch kaum ein Zweifel bestehen, daB nur in ihrem Namen eine derartige magi-

sche Praktik vollzogen, bzw. als Strafe angedroht werden kann.

Das folgende Ritual, das von der Frau PasSkuwatti aus Arzawa, einer
Landschaft westlich oder nordwestlich von Kizzuwatna, unter Anrufung der
Uliliya%8i (s. S. 31) vollzogen wird, dient der Heilung eines Impotenten.

wWieder sind die magischen Manipulationen die gleichen:
KUB IX 27+ I 20-27

"[Nun] lege ich dem Opfermandanten Spindel und
Rocken in die Hand. Dann geht er zum Tore hin-
aus. Sobald er nun zum Tore hinaustritt, nehme

ich ihm Spindel und Rocken fort und gebe ihm

220 yRo VI 34+ II 44-53
44 e ki-i-wa ku-it U-UL-wa-at
45 %a sarn tU9y1g.rammesd nu-wa-ra-aé li-in-ki-ia har-G-e-en?
46 na-a%-ta ku-i% ku-u-u¥ NI-I$ DINGIRLIM Sar-ri-iz-zi
47 nu-wa-kan A-NA LUGAL SAL.LUGAL DUMUmeé LUGAL HUL-lu
48 tak-ki-i%-zi na-an ki-e NI-IS DINGIRM®S L,U-an”SAL-an
49 i-en-du tu-uz-u$-%u-ug sarmeS_yt j-en-du .
50 nu-ub SAL-li wa-a&-$a-an-du nu-u$-ma-3a-an YU9ku-ri-e-Sar
51 %i-ia-an-du 9iSpanhi.a grbi.a gispygyrhi.a
52 I-NA QA-TI-SU-NU du-wa-ar-na-an-du (ras.)
53 nu-u¥-ma-a$-kan gl'-“{;I'm-la-a-l.l gi hu-u-e-$a-an-na

IIT
1 QA-TI-éU—NU (ras.) t[i-an-du]

Zur Ubersetzung vgl. N. Oettinger, StBoT 22 (1976), S. 11 und S. 64f.
mit Kommentar zu 9i5hue¥a- "Spindel" und 9i3hulali "Rocken"
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einen Bogen und spreche dabei folgendermafBen:
'Siehe, die Weiberhaftigkeit habe ich dir fort-
genommen und die Mannheit dir wiedergegeben.
Die Weiberart habe ich dir weggenommen und die

Mannheit dir wiedergegeben ...".221

Von eben diesen Kilinsten der Gdéttin berichten auch sumerische und akka-

dische Texte in +5lliger Ubereinstimmung mit der hethitischen Uberlieferung.

Sumerisch:
"Den Mann in eine Frau und eine Frau in einen

Mann zu wandeln ist bei dir, I&tar".222

Eine #hnliche Stelle bietet das Epos Inanna und Ebih Zeile 175223, die
H. Limet Ubersetzt als "& l'inverti, j'ai chang®& le sexe"; SRT 36,21 (cf.

G.R. Castellino, RSO 23,16).

In dem sumerischen Hymnus ASKT No. 21 Rs. 47-53 wird von der Goéttin
gesagt:
"Den Mann [verwandelt] sie in ein Weib, das
Weib [verwandelt sie] in einen Mann. Die den
Mann als Weib ausst[attet] ist sie, die das

Weib als Mann ausst[attet, ist] sie."234

Ferner UM 29-16-229 zit. nach A.W. Sjéberg, ZA 65,224:

"she may dress them in a ...-clothing of a woman,
she may place the speech of a woman in their mouth

and give them a spindle and a hair clasp".

akk.: Erra IV 52-58:

"Was Uruk betrifft, Wohnsitz des Anu und der Iitar,
Stadt der Dirnen, Hierodulen und Prostituierten,
denen I&tar den Gatten entreift ... Kurgarriis (und)

?
isinnu (= Buhlknaben'), die I&tar, um die Leute ein-

221 gxyB IX 27+ I 20f.; Ubersetzung nach A. Goetze, ANET, S. 349ff.
222 A, gjéberg, ZA 65 (1975), S. 191:120.

223 H, Limet, OrNS 40 (1971), S. 28; A. Sjdberg, ebd., S. 223

224 p, sjéberg, ebd., S. 225.
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zuschlichtern, von Mannern in Weiber umgewandelt hat.
Schwerttrédger, Schermessertrdger, Stilett- und Flint-
messer (trédger), die, um I%tars Gemiit zu erfreuen,

‘Tabus fressen'".225

Eine &hnliche Fluchformel wie in dem zitierten heth. Text findet sich

in dem Vertrag zwischen Assurnirari und Mati'ilu von biIt agusi:

"Wenn Mati'ilu wider diese Eidschwlire gegen
Assurnirari, den Kobnig von Assur, slindigt,
soll Mati'ilu eine Hure, seine Soldaten aber
Weiber seinl!".

[I%tar], die G&ttin der Frauen, die Herrin der

Weiber, soll ihre Bogen wegnehmen|"226
und R. Borger, Asarh., S. 99 Rs. 56:

"Mbége I%tar ... ihn von einem Mann in ein

Weib wandeln".

Die oben zitierten heth. Partien gehdren s@mtlich dem Bereich der Magie
an und befassen sich in zwei F&dllen mit der "Verweiblichung" von Mannern,
d.h. diese Midnner sollen durch eine Art Ubertragungszauber kriegsuntiichtig
gemacht werden. Der dritte Fall behandelt die Heilung eines Impotenten, wo-
bei nach einem Durchschreitungszauber (man k&énnte auch von einem Ubergangs-
ritus sprechen, da das Durchschreiten eines Tores in seiner Eigenschaft als
Grenze den Eintritt in einen neuen Zustand darstellt) die gleiche Praktik
angewandt wird. In allen diesen Fallen kann wohl von einer Geschlechtsum-
wandlung nicht gesprochen werden, da nur der Charakter der Betreffenden

weibisch, hd&échstens vielleicht auch homosexuell, werden soll.

Die sumerisch-akkadischen Stellen beziehen sich entweder auf Kultzere-
monien, oder, im Falle der beiden letztgenannten, auf magische Praktiken.
Diejenigen Textstellen, die auf den Inanna-I%tar-Kult Bezug nehmen (z.B. Er-
ra), behandeln wohl eher den Wechsel der Rollen von Frauen und Mannern im

Kultgeschehen als einen Wechsel des Sexus227, wobei homosexuelles Verhalten

225 p_F. Géssmann, Das Era-Epos, Wirzburg 1955, S. 28; L. Cagni, L'epopea
di Erra, SS 34 (1969), S. 111.

226 p, sommer, Ein hethitisches Gebet, ZA 33 (1921), S. 100f.
227 p. Sjéberg, ebd., S. 226.
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bestimmter Kultteilnehmer (assinnu, kurgarrl u.a.) angenommen werden kann.228
Mati'ilu und Asarhaddon sind als magische Partien, und ebenso wie die er-
sten beiden hethitischen Textstellen als Verfluchung und Demiitigung von

Feinden und Eidbrichigen zu werten.
3.5.3 Die Sawuska in ihrer Funktion als Heilgdttin

Flir die Beurteilung des Wesens einer Heilgdéttin, sowohl in Mesopotamien
als auch in Kleinasien, ist zu berticksichtigen, daB in diesen Kulturkreisen
eine scharfe Trennung zwischen Magie und Medizin nie vollzogen worden ist,

so daB Beschwdrungstexte und medizinische Texte oft eine Einheit bilden.229

Krankheit wird im weitesten Sinn als eine Art der Verunreinigung emp-=
funden und muB durch primdr magische Manipulationen entfernt werden. Dane-
ben bzw. gleichzeitig setzte man auch "rein medizinische" Mittel ein, wie
dies die in geringem Umfang Uberlieferten heth. medizinischen Texte bezeu-
gen.230% pje Bekdmpfung der Ursache einer Krankheit konnte wohl nur mit ma-
gischen Mitteln versucht werden, da die Ursache der Erkrankung didmonischen
Michten zugeschrieben wurde; die Behandlung der Symptome hingegen konnte

mit magischen und medizinischen Mitteln vorgenommen werden.

Ist nun die Ausfiihrende eines Beschwdrungsrituals eine SaléU.GI—Prie-
sterin, so sind diese Rituale in der Regel an die Sawuska gerichtet. Aber
auch die Arztin S2la.zu hur-la-a¥ faz(z)-ari (KUB XXX 42 I 8 und XXX 51 IV
17) wendet sich in ihren Beschwdérungen an die Sawu¥ka, so daB sie vielleicht
eine dhnliche Funktion wie die SaléU.GI hatte.?31 Bo 3203 Vs. 18-19:

7x Q18TAaR YFVNi-nu-wa ku-i%-ki [

]-zi nu-ké&n SalA-za-a-ri

Wie bereits erwdhnt, steht die magische Potenz der Gottin in unmittel-
barem Zusammenhang mit ihrem chthonischen Aspekt. Da Magie - und speziell
die heth. Magie - zum groBen Teil auf dem Prinzip der Analogie beruht, kommt

der Gottin insofern eine besondere Bedeutung zu, da sie ihrem Mythos zufol-

228 J, Botterd-H. Petschow, R1A 4, S. 463f., bes. § 11.

229 3, van Dijk, Sumerische Religion, S. 461; vgl. auch F. Kécher, BAM III,
Vorwort S. VII-VIII.

230 ¢, Burde, Hethitische medizinische Texte, StBoT 19 (1974).
231 ¢, Burde, ebd., S. 8-9.
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ge, gefesselt in der Unterwelt lag, diesen Zustand der Paralyse aber zu tiber-
winden vermochte. Wird nun der Verunreinigte oder Erkrankte, der ja ebenfalls
als gebunden, paralysiert, betrachtet wird, in Analogie zu der gefesselten
Gottin gesetzt, so muB seine Genesung - weil ja die G&ttin ebenfalls genas -
zwangsldufig erfolgen. Eine solche momentane Identifikation des Erkrankten
mit der in der Unterwelt befindlichen G&ttin sehen wir in dem folgenden
Mythologem eines Beschwérungsrituals der SaléU.GI-Priesterin Allaiturah{(h)i,

das die Priesterin in Bezug auf die Droge "Bitterbohne" zitiert:

"Die 'Bitterbohne' ist rein wie ein Léwe, den Se[ri]

(und) Hurri reibt sie ein; fer/ner auch] (ist sie)

wie die ba¥mu-Schlange. Mit ihr machte Allani

groB (und) rein. Allani aber

hédndigte sie dir, dem Wettergott, dem Kénig im Himmel, aus.
Von dem geliebten Bruder forderte Sawu¥ka: 'Trenne mich ab,
mache meinen Kérper rein. Wettergott, mein Bruder, gib sie!'
Der Wettergott sprach zur Sawu¥ka: 'Ich gewéhrte dir,

was willst du tun?'"232

Nach dieser Partie befindet sich die Sawufka wahrscheinlich in der Ge-
walt ihrer Schwester Ere$kigal (hurr. Allani) in der Unterwelt; zumindest
aber ist sie verunreinigt und damit im Bann chthonischer Mi&chte. Wie in der
sumerischen Fassung des Mythos vom Gang der Inanna in die Unterwelt ist sie
gefesselt und (an einem Nagel?) aufgehdngt ("trenne mich ab") und wird durch

eine Droge (hier die "Bitterbohne") gereinigt bzw. befreit.

Soweit ist der eigentliche Hintergrund der, wie im folgenden gezeigt

wird, immensen Bedeutung der Sawu¥ka als Heilgéttin zu rekonstruieren.

232 ¥Bo XII 85+ Vs. II
19 GU.SIS-a% UR.MAH-a¥ GIM-an 3u-up-pi-i% 9Y9%e[-ri-in]
20 998hur-ri-in ar-ha pa-§i-ha-i%-ki-iz-zi an-[da-ma-kan]
21 mu3¥A TOR GIM-an GAM-an-ma-a%-%i dal-la-ni-[i¥]
22 %al-la-nu-ut par-ku-nu-ut 9al-la-a-ni-i%-ma-at-tfa’]
23 9U-ni ne-pf-%i LUGAL-i ma-ni-ia-ah-ta a-a%-%i-ia-an-t[i]
24 $E$-ni 18TAR-1¥ G-e-ek-ta kar-ad-mu
25 N1.TE-TA par-ku-nu-ut na-at pa-a-i SU-a¥ SES-7Ta
26 u-a¥ a-N2 QISTAR me-mi-i¥-ta pi-ih-hu-un-na-at-ta
27 na-at ku-it DU-%i

Zit. nach der Textzusammenstellung von V. Haas - H.J. Thiel, Allaiturah-
(h)i, s. 140.
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Die heilbringende Kraft der Sawutka war weit tiber ihr eigentliches Ein-
fluBgebiet hinaus bekannt. Als n&mlich der Egypter-Kénig Amenophis III.
schwer erkrankte, sandte ihm der Mittanni-Kénig Sutarna II. die Statue der
Sawutka von Ninive nach KEgypten. Der Pharao gesundete und lieB das Kultbild
zurlicksenden. Bel einer spédteren Erkrankung des Pharao im 36. Regierungsjahr
erbittet man nun von Sutarnas Sohn Tu3ratta erneut die Zusendung des Gétter-
bildes233, und auch diesmal wird der Pharao geheilt. Der Ruhm der G&ttin war
selbst im 4gyptischen Volke bekannt, so daB sich auch Privatpersonen an die
"hurrische Astarte" in Memphis mit der Bitte um Genesung wandten.23% In Mem-
phis hat die G&ttin als "syrische Astarte" bereits seit Amenophis II. ein
Heiligtum besessen. Man verehrte sie auch als reitende Go6ttin, in welcher
Gestalt sie die Beschutzerin des im Streitwagen k&mpfenden Pharao war (s.a.

S. 197f,).

Durch die Ubersendung des Kultbildes, und der damit verbundenen Heilung
des Pharao, scheint die schon kultisch verehrte Astarte nun auch den Aspekt
einer Heilgéttin durch die "hurrische Astarte" zu Utbernehmen. Diese Funktion

scheint sie dann allerdings nach der 18. Dynastie wieder verloren zu haben.23%

In der kurzen Zeit Amenophis III. - Sethos I. hieB die G&ttin 'Astaj.
Auch sie wird als kriegerische Géttin dargestellt23€ und hilt Speer, Schild,

Pfeil und Bogen in ihren H&nden2?27 (s.a. S. 200f.).

In Mesopotamien tritt der Aspekt der Inanna-I$tar als Heilgéttin kaum
hervor. Zwar wird sie in ihrer Eigenschaft als G&ttin alles Weiblichen auch
mit dem Geburtswesen in Zusammenhang gebracht - sie trdgt in ihrem Gurtel

den Stein der "leichten Geburt"2?3® - eine Heilgottheit aber ist sie dort

233 EA 23; vgl. auch R. Stadelmann, Syrisch-palédstinensische Gottheiten in
Agypten, Leiden 1967, S. 107 mit Anm. 1. Zur Datierung dieses Ereignis-
ses vgl. C. Kihne, Die Chronologie der internationalen Korrespondenz
von El-Amarna, AOAT 17 (1973), S. 37 Anm. 178.

234 r, Stadelmann, ebd., S. 107f.
23% R. stadelmann, ebd., S. 107f.

236 ygl. J. Leclant, Astarte & Cheval d'aprés les Représentation Egyptien-
nes, Syria 37 (1960), S. 1-67

237 R. Stadelmann, ebd., S. 100.

238 Nach der akkadischen Version von Inanna's Gang in die Unterwelt trug
die G6ttin einen Glirtel mit dem Stein der (leichten) Geburt. A.L. Op-
penheim, OrNsS 19 (1950), S. 139 mit Anm. 1.
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nie gewesen. Es liegt deshalb nahe, diese Eigenschaft der Sawuika als spe-

ziell hurrisch zu betrachten.
3.5.4 Die Sawu¥ka als Richtergottheit

Eigentlich im Widerspruch zu ihrem unberechenbaren Charakter scheint
ihre ab und an erwdhnte richterliche Funktion zu stehen. Jedoch ist hier,
wie wir aus der Appu-Geschichte23® ersehen werden, Vorsicht geboten. Die bei-
den Brider "Gerecht" und "Schlecht" befinden sich wegen der Verteilung des
Erbes im Streit, wobei das Recht auf Seiten des Bruders "Gerecht" steht. Ver-
anlaBt durch seine sténdige Benachteiligung begibt sich Bruder "Gerecht", be-
gleitet von Bruder "Schlecht", nach Sippar zum Sonnengott, der hdéchsten rich-
terlichen Instanz. Als dieser den Streit zu Gunsten von "Gerecht" entschei-
det, nimmt "Schlecht" den Richterspruch nicht an, sondern tut seine Unzufrie-
denheit durch Fluchen kund. Daraufhin verweigert der Sonnengott jede weitere

Schlichtung und schickt die Kontrahenten zur $awutka nach Ninive:

"[Als sie nach Sipp/ar gelangten, traten sie in der
Rechtsangelegenheit vor den Sonnengott,

[und der Sonnengott hat den Brude]r Gerecht gew(in]nen
lassen.

[Schlecht] begann zu [fl]uchen. Der Sonnengott hérte
die Fluiche [und] sprach [folgendermafB]en: 'Nun werde
ich euch

den Rechtsstreit nicht [entscheiden], es soll ihn euch
I&tar, die Kénigin von Ninive, entscheiden!’

[Schlecht (und) Gerecht brach]Jen auf. Als sie nach
Ninive gelangten,

traten sie [in dem Rechtsstreit] vor IStar [

? ?
[ ] .. und hierhin das Feld' zieh[en ".240

Leider ist der Text dann abgebrochen, so daB wir den Richterspruch der
GOttin nicht erfahren. Warum allerdings der Sonnengott von Sippar als ober-
ster Richter (zumindest des babylonischen Pantheons) diesen Rechtsstreit
nicht zu regeln vermag, ist mir unklar. Wenig befriedigend erscheint es

auch auf Grund der Erstgeburt des Bruders "Schlecht" einen bevorzugten Erb-

239 g, siegelova, StBoT 14 (1971), s. 1ff.

240 ylbersetzt nach J. Siegelova, ebd., S. 16.
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anspruch abzuleiten. Wahrscheinlich handelt es sich hier um eine Auseinan-

dersetzung ganz anderer Art, vgl. S. 72ff.

M6glich wdre auch, daB dem hethitischen Schreiber, der dem Text in frei-
er Bearbeitung nach vielleicht verschiedenen Quellen und Motiven die litera-
rische Gestaltung gab2“?, die Rolle des mesopotamischen Sonnengottes von Sip-
par als zu gewichtig erschien, und er deshalb die 3awu#ka von Ninive als
oberste Richterin liber den Sonnengott setzte? Wobei jedoch bemerkt werden
muB, daB die G&éttin gewdhnlich diese Funktion nicht auslibt; es sei denn, man
bewertet die Tatsache, daB Hattu¥ili III. sich auf die Sawudka (von Samuha)
als Rechtsinstanz beruft, so, daB sie eine Richtergottheit sein kann. Im Fal-
le von Hattu%ili scheint es aber eher so zu sein, daB er sich an seine per-
s6nlichen Schutzgottheiten um Beistand wendet, als an eigentliche Richter-
gottheiten:

"Uns werden die I5tar von Samuha und der Wettergott

von Nerik die Entscheidung fillen".243

Mit anderen Worten, Hattubili vertraut bei der Auseinandersetzung mit Urhi-
Tebub auf die Unterstlitzung der I&tar von $amuha in ihrer Eigenschaft als
seiner pers®nlichen Schutzgottheit - das gleiche gilt auch flir den Wetter-
gott von Nerik - und nicht ihrer Eigenschaft als strenge Wahrerin des Rech-

tes, denn das lag nicht auf HattuSilis Seite.

3.6 Die Sawu¥ka in ihrer mythologischen Uberlieferung

Einen selbstdndigen Mythos der Gottin, wie ihn die sumerisch-akkadische
Uberlieferung kennt2?43, scheint es in der hethitisch-hurrischen Tradition
Kleinasiens nicht gegeben zu haben, abgesehen vielleicht von der nur bruch-
stlickhaft erhaltenen Erz&hlung von I%tar und dem Berg Pi%ai%a (s. S. 68f.).
Aber auch diese Erzdhlung war wohl kein selbstdndiger I%tar-Mythos, sondern
eher Bestandteil eines gr&feren, nicht mehr rekonstruierbaren Zyklus. Den-
noch spielt die G6ttin in den hethitisch-hurrischen Mythen eine wesentliche
Rolle, wie etwa im Ullikummi-Lied (s. S. 71f.) oder im Hedammu-Mythos (s. S.
70f£.).

241 7, siegelova, ebd., S. 33f.
242 pHatt, § 11:72-73.

243 5o etwa "Inannas Gang in die Unterwelt"; "Inanna und Enki"; "Inanna und
Ebih" u.a., vgl. WbMyth. sub Inanna.
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Insgesamt gesehen tberwiegt in den Mythen ihr Charakter als verfiihreri-
sche Liebesgéttin, die ihre Gegner eher durch die Reize ihrer Weiblichkeit
oder auch durch List zu Uberwinden sucht, als durch Kampf. Fast immer ist

sie die hilfreiche Gef&hrtin des Wettergottes.

3.6.1 IStar und der Berg PiSai%a244

In diesem, nur fragmentarisch erhaltenen Text, wird berichtet, daB, als

der Berg(gott) Pi$ai%a die "(nackten) Glieder" der G&ttin erblickt, beschlieBt,

mit ihr zu schlafen. Dies geschieht wohl gegen den Willen der G&ttin, denn

als sie die Tat bemerkt, ist sie auf das HRuBerste erzlirnt:

"... Da [sah der] Berg [Pi¥aifa ...]

die Glieder der G&ttin IStar, [und mit ihr])

zu schlafen stfand ihm] der Sinn.

Und der Berg Pifaifa schlief mit [der G&ttin IStar.]
Die G&ttin IStar [

sprang auf und sich die Glied[er ... und sprach]:
'Wer hat mir zu solcher Zeit [ ]

Schande?? angetan?. Und dem Wettergott kefin ... ]
ferner ein anderer Feind. Und ihm [ist nur jener?]
Feind'. Und dies sprach I%tar zornig. [Als nun]
Pi%ai%a die IS$tar erzlrn/t sah und diese]

Worte hérte, da flirchtete er sich und de(r I&tar]

zu FiBen wie ein Apfel wa[rf er sich nieder und sprach]:
'Téte mich nicht, dann will ich dir [...]

Leben sprechen'. 'Mit welcher [Waffe??]

der Wettergott den Meergott besiegt [und] w/omit]
die Berge den Wettergott im Kampf er[zﬁrnt? ]
besiegen, nun friher waren Na/mni]

und Hazzi, die Berge ...".245

Dieser Mythos darf wohl in weitestem Sinne in den Themenkreis der Wet-

tergott-Ké&mpfe (Ullikummi, Hedammu und Illuyanka) gestellt werden, wenn man

244 73, Friedrich, JKF II (1953), S. 147; H. Otten, MDOG 85 (1953), S. 35ff.;
E. Laroche, RHA 82 (1968), S. 71; H.G. Gliterbock, Kumarbi. Mythen vom
churritischen Kronos aus den hethitischen Fragmenten zusammengestellt,
Ubersetzt und erklédrt. Zirich 1946, S. 122.

3245 {jbersetzung in Anlehnung an J. Friedrich, ebd., und H. Otten, ebd.
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die Vergewaltigung der G&ttin als eine bewuBte Herausforderung an den Wet-
tergott betrachtet. Reminiszenzen an die Titanenkdmpfe der alten G&tter Ku-
marbi und seines Kreises gegen den Wettergott klingen auch in der Erw&hnung
des Kampfes des Wettergottes gegen das Meer {vgl. den Kampf des Wettergottes
gegen Illuyanka, und den des Baal gegen Jam) an und einem einst stattgefun-
denen Kampf der Berge gegen den Wettergott. Haben wir den Mythos zu Recht

in diesen Zusammenhang gestellt, so ist zu fragen, ob Pi%ai¥a nicht, wenn

er die G&6ttin vergewaltigt, nur von einem alten Recht Gebrauch macht; von
einem Recht, das ihm vor der Herrschaft der neuen GOttergeneration - den
Géttern des Wettergottes - zustand? Hier soll auch auf einen anderen Bericht
- es handelt sich dabei um einen sumerischen Mythos - von einer Vergewalti-
gung der Inanna durch einen Sterblichen, den Gé&rtner 5U.KAL~e-tuda, aufmerk-
sam gemacht werden. Die Uber diese Tat erzlrnte G&ttin r&cht sich, indem
drei Plagen uber Sumer hereinbrechen. Die ersten beiden Plagen haben die
Vernichtung des Kulturlandes zur Folge, worin die dritte Plage bestand, ist

unklar,246

Der Mythos von der IStar und dem Berggott Pi%aifa gehdrt der kanaané&-
ischen Mythengruppe unter den BoJazkdy-Texten an?“*7, s.a. S. 74f. Der Berg
selbst ist zwar nicht genau zu lokalisieren, durch seine Nennung unter den
Schwurgéttern in Vertrédgen mit nordsyrischen Staaten neben den Bergen Liba-
non und Hermon dirfte er wohl sicher im nordsyrischen Raum zu suchen sein248;
auch im Pantheon von Ugarit spielt er eine gewisse Rolle249; als Lieferant
von Holz vielleicht in dem Amarna-Brief Kn 22 I 41: 1 Wurfholz(?) aus pi-

¥ai%a-Holz.

In hethitischen Opferlisten wird der Berg gelegentlich neben der Sawus-

de—éa—i—éa—ap—

ka genannt, z.B. KBo XIV 142 I 10: 1 NINDA.SIG A-NA dIéTAR
Qi AN-%i KI-pi. KUB XXV 48 IV 17' ... EGIR-SU AMa-a-tu-uf-Sa-ud-ga 18° ha-
at-ni pi—éa—i—éa—ap—gi ... In der Schreibung pi%aSaSaphi, mit der aus Nuzi
bekannten und hdufig belegten Nisbe -phi, nennt ihn KUB XXVII 13+ I 7: 1
NINDA.SIG %18TAR 1 NINDA.SIG Spi-%a-ba-ap-hi ... KUB XXV 46 III 9 Jx-ni pi-
5a-%a-ap-hi ... KUB XXXIV 102 II 7' [EGIR]-an-da-ma 1 NINDA.SIG A-NA Ar1¥ k1.
246 g N. Kramer, ArOr 17/1 (1949), S. 399f.

247 H. Otten, MDOG 85 (1953), S. 27ff.

248 g, Laroche, Ugaritica Vv (1968), S. S500ff.

249 E, Laroche, ebd., S. 522.
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MIN 8' [EG]IR-an-da-ma 1 NINDA.SIG A-NA SUTU “*“A-ri-in-na KI.MIN 9' EGIR-
an-da-ma 1 NINDA.SIG A-NA Qa-at—ni wii-éa-a—éa-ap-gi KI.MIN; KUB XXVII 1

IIT 44 = 6 I 13 in Umgebung der Sawudka. In rein hurrischem Kontext wird

der Berg in dem Ritual der Allaiturah(h)i2?5° nach Kumarbi, Wettergott, He-
pat und Sawudka genannt. Die Belege, die keinen Anspruch auf Vollstdndigkeit
erheben, geh&éren samtlich Textgruppen an, die dem sldostanatolisch-nordsy-

rischen Milieu zuzuschreiben sind.

Eine ikonographische Darstellung des Berggottes bietet das Relief Yaz.

Nr. 26.2531
3.6.2 Sawudka im Hedammu-MythusZ252

In der Erz&hlung von dem &uBerst gefrdBigen Ungeheuer Hedammu, das man
sich schlangendhnlich und im Meere wohnend vorstellte, und dessen Existenz
eine Notzeit herbeiflihrt, muB der Wettergott, als der Herr des Pantheon,
dieses Ungeheuer besiegen. Als Helferin des Wettergottes und letztlich auch
als Siegerin beherrscht die G&éttin flr lange Zeit das Geschehen der Erzah-
lung. Als erste erblickt sie auf ihrem Wege zum Meer die verwlisteten Stéadte;
und am Meere angekommen, auch Hedammu. Voll Schreck eilt sie zum Himmel, um
ihre Entdeckung bekannt zu machen, woraufhin wohl ihr Bruder, der Wetter-
gott233, in Trinen ausbricht. Die G&ttin ist so erschilittert, daf sie - be-
reits Ausdruck der Notzeit - Speise und Trank verweigert. Nach einer Bera-
tung der G&tter beginnt schlieflich die Aufgabe der GO6ttin, némlich die Un-
schiddlichmachung des Hedammu. Sie begibt sich zuerst in ein Badehaus, salbt
und schmiickt sich; dann zieht sie, begleitet von ihren beiden Dienerinnen
Ninatta und Kulitta, zum Meere, wo beide zu musizieren beginnen. Die G&ttin
zeigt dem Hedammu ihre "nackten Glieder". Hedammu taucht aus dem Meere auf
und beginnt ein Gesprdch mit ihr - einen Augenblick hatte er wohl auch dar-
an gedacht, sie zu fressen. Er fragt die Géttin wer sie sei und wie ihr Na-

me laute; er erhdlt unter anderem zur Antwort:

250 RyB XLV 21 Vs. 3-8. Vgl. V. Haas - H.J. Thiel, Allaiturah(h)i, S. 256.

251 g, Laroche, RHA 84-85 (1970), S. 81. K. Bittel et al., Das hethitische
Felsheiligtum Yazilikaya, Berlin 1975, S. 134 u. 177.

252 3, siegelova, StBoT 14 (1971), S. 35ff.

253 paB es sich tats3chlich um den Wettergott handelt, macht J. Siegelova,
ebd., S. 79, deutlich.
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"Ich bin das zor[nige] Madchen und mich
(berkommt) Groll, wie Berge Bewuchs

[iberzieht]" 234

Nun macht sie sich an ihr eigentliches Werk; sie schiittet verschiedene Sub-
stanzen in das Wasser, wodurch Hedammu schl&frig wird; sie braut ihm ein

Bier, von dem bereits Tropfen gentigen, ihn in Schlaf sinken zu lassen:

"Als nun Hedammu [ (nur einen) Trop]fen Bier schluckte,

da ergriff den mdchtigen Hedammu,

sei[ne] Seele, [siuBer] Schlaf, und er - wie Rind und Esel
désig - [ ] unterscheidet [nicJhts und frift

Frésche und Molche".255

Die G&ttin fordert ihn nun auf, das Wasser, sein Element, zu verlassen.
Von ihrem Zaubertrank benommen, und verlockt durch ihre Reize verldBft er
schlieBlich das Meer und seinen Thron. Er begehrt die G8ttin, mbéchte wohl
aber den Liebesakt mit ihr im Meere vollziehen. Uber die eigentliche Ver-
nichtung des Ungeheuers gibt uns der Text keine Auskunft. Es laBt sich je-
doch vermuten, daB Hedammu - losgeldst von seinem Element - hilflos und

damit auch Uberwindbar geworden ist.
3.6.3 Sawu¥ka im Ullikummi-Lied256

Die Rolle der GOttin im Ullikummi-Lied ist beinahe die gleiche wie in
dem Hedammu-Mythos; allerdings nimmt die Beschreibung des Auftrittes der

b4
Sawufka einen wesentlich klirzeren Raum ein.

Kumarbi, der entthronte G&ttervater, hat in der Gestalt des Steinrie-
sen Ullikummi, einen Rebellen gegen den Wettergott geschaffen, der im Meere
auf der Schulter des Upelluri, einer Art Atlasfigur, stehend, heranwéchst.
Der Sonnengott erblickt als erster den Steinunhold und unterrichtet nun
eilends den Wettergott von der ihm drohenden Gefahr. Daraufhin verlassen
der Wettergott und sein Bruder Tadmi¥u, sich bei den Hinden haltend, den

Tempel. Dies nun beobachtet besorgt beider Schwester, die G&ttin IStar.

254 Zur Ubersetzung siehe J. Siegelova, ebd., S. 56 u. 75.
255 g, siegelova, ebd., S. 59.

256 Bearbeitet von H.G. Gliterbock, JCS 5 (1951), S. 135ff.; ders., JCS 6
(1952), s. 8ff.; A. Goetze, ANET, S. 121ff,
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Sie eilte vom Himmel herab:

"I%tar kam vom Himmel mit Heldenhaftigkeit
und sprach zu sich selbst: 'Wohin laufen

sie, die beiden Briider?'"257,

und gesellt sich zu ihren Briidern, mit denen sie zum Berge Hazzi geht. Hier,
vom Berge Hazzi aus, sieht nun der Wettergott zum ersten Male das Ungetim,
woraufhin er in Trdnen ausbricht. Sie berichtet ihrem Bruder, daf Ullikummi
zwar einfiltig, daflir aber von gewaltiger Stédrke sei, da "Heldenhaftigkeit
ihm zehnfach gegeben ist". In den folgenden, leider zerstdrten, Zeilen stand

wohl, dafB, wenn sie ein Mann wdre, selbst zum Kampfe gehen wiirde:

"l wenn] ich ein Mann wédre [
wirdest du [

und ich wirde gehen ["358

Die G&ttin versucht nun wiederum durch ihre weiblichen Reize den Unhold zu
betdren, um ihn dann zu vernichten. Sie nimmt Musikinstrumente und begibt
sich zum Meere, wo sie zu musizieren beginnt. Doch dieses Mal sind ihre Be-
miihungen vergeblich, denn eine grofe Meereswoge erklédrt ihr, daB, da Ulli-
kummi blind und taub sei und kein Mitleid kenne, ihre Bemidhungen umsonst
sein werden. Daraufhin wirft sie ihre Instrumente fort und geht jammernd

davon.

Damit endet die Rolle der G&6ttin im Ullikummi-Lied. An dem folgenden

Kampf und Sieg des Wettergottes Uber Ullikummi hat sie keinen Anteil mehr.
3.6.4 I%tar in der Appu-Geschichte?5°

Das M3rchen von Appu ist die Geschichte eines kinderlosen Ehepaares,
das durch den Rat des Sonnengottes zu dem gewlinschten Kindersegen gelangt.

Die beiden Séhne des Ehepaares mit dem Namen Schlecht fir den &lteren,

"da ihm meine vdterlichen GO&tter den rechten
Weg nf[icht einschlugen] und den schlechten Weg

hielten, soll ihm der Name [Schlech]t sein!'"26€0,

257 H.G. Glterbock, JCS 6 (1952), sS. 11.
258 p,.G. Glterbock, ebd., S. 13.
259 7, Siegelova, StBoT 14 (1971), S. 1ff.

260 g, siegelova, ebd., S. 11-12.

3. Erscheinungsform und Wesen 73

und Gerecht fir den jlngeren Sohn,

... und er gab ihm den Namen Gerecht:

'Nun soll [man ihJ/n mit dem Namen Gerecht nennen!

Da ihm meine [v8terlichen] G&tter den rechten Weg
einschlugen,

[ ,] soll (sein) Name Gerecht sein"}26°

teilen nach dem Tode des Vaters den Besitz unter sich auf. Dabei legt

Schlecht Wert auf eine rdumliche Trennung von seinem Bruder:

"[Wir] wollen teilen und uns g[etrennt]
[n]iederlassen." ...
Bruder Schlecht [be]gann, zum Bruder Gerecht
zu spref[chen: 'Wie etwa die Berge g/etrennt]
[s]itzen, oder gar wie die Fllisse g[etrennt]
[f]lieBen - wie die Gdtter getr[ennt]

wohnen, das (will) ich dir erz&[hlen]."26°
Bruder Schlecht z&hlt nun eine Reihe von G&ttern mit ihren Wohnsitzen auf:

" [Der So]nnengott setz[t] sich nach Sippar,
der Mondgott aber setz[t] sich nach Kuzina;
der Wettergott setz/t] sich nach Kummiya,
IStar aber setz[t] sich nach Ninive;
Nanaja aber [setzt] sich nach Ki%$ina,

nach Babylon aber s[etzt] sich Marduk."26°

Bei der nun folgenden Teilung nimmt sich Bruder Schlecht das einzige Pflug-

rind - das gute Rind - und gibt seinem Bruder Gerecht eine Kuh - das schlech-

te Rind.

Ein weiteres Fragment berichtet dann von dem Rechtsstreit zwischen den
Bridern (s. S. 66), der, wie wir gesehen haben, zuerst in Sippar, dem Orte
des Sonnengottes, zugunsten des Bruders Gerecht entschieden wird. Als Bru-
der Schlecht, ungehalten {iber diese Entscheidung, zu fluchen beginnt, ver-
weist der Sonnengott die Streitenden an die I%tar von Ninive. Das Fragment

endet hier, so daB wir Uber die Entscheidung der G&ttin nichts wissen.

Es wdre nun durchaus méglich, daB diesem Motiv der feindlichen Brider,
der Konflikt zwischen Ackerbauer und Viehzlichter zugrundeliegt; hierfiir

sprédche einmal die von Bruder Schlecht verlangte r&umliche Trennung, und
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zum anderen der Qualit@tsunterschied in der Beurteilung der Rinder. Das
Pflugrind, das sich Bruder Schlecht nimmt, gilt als "gutes Rind", die Kuh,
die Bruder Gerecht erhdlt, gilt hingegen als "schlechtes Rind". Bruder
Schlecht vertré&dte dann den Ackerbauer, dem die vdterlichen Gétter den
"schlechten Weg" bestimmten, und Bruder Gerecht vertrdte den viehzichten-
den Hirten, dem die vdterlichen G&tter den "rechten Weg" bestimmten. Fir
eine solche Interpretation spricht schlieBlich auch, daB der Schauplatz
des Mythos Nordbabylonien zu sein scheint, und die Hurriter in ihrem zen-
tralen Siedlungsgebiet um Arrapha und Nuzi wohl Viehzlichter gewesen sind -
deshalb ist der Viehzilichter denn auch durch den vom Ackerbauern betrogenen

Bruder Gerecht vertreten.

Es l&ge dann dieselbe Konfliktsituation vor, wie in der biblischen Ge-

schichte von Kain und Abel.

Bedauerlicherweise ist in der Appu-Geschichte der Rechtsspruch der I%tar
von Ninive nicht erhalten; da aber in der ersten Instanz der Sonnengott zu-
gunsten des Viehzlichters Gerecht entschieden hatte, wdre es gut denkbar (je-
doch keinesfalls sicher), daB der Rechtsspruch der I&tar zugunsten des Bru-

ders Schlecht ausfiele.Z261
3.6.5 IStar im ASertu-Mythos262

In diesem Mythos kanaandischen Ursprungs treten als Hauptfiguren der
Gott Elkunir$a und seine Gemahlin Afertu auf. Soweit der Mythos rekonstru-
iert werden kann, hat sich folgendes zugetragen: A%ertu versucht den Wetter-
gott, unter Schmdhung ihres Gemahls Elkunir¥a, zu verfihren. Der Wettergott
verweigert sich und wird nun von der G&6ttin bedroht. Er begibt sich zu Elku-
nir$a, der in einem Zelt an den Qellen des Euphrat wohnt, und berichtet ihm
das Vorgefallene. Elkunir%a gibt seine Gattin dem Wettergott preis. Dieser

kr&nkt nun ASertu mit einer Erzdhlung von der Tétung ihrer Kinder; ASertu

261 yielleicht lieBe sich hier auch das Streitgesprich von Dumuzi und Enkim-
du (Hirte und Bauer) heranziehen, die beide als um Inanna Werbende auf-
treten. Inanna neigt zundchst dem Bauern zu, zieht dann aber auf Rat ih-
res Bruders, des Sonnengottes, den Hirten vor. Vgl. D.O. Edzard, WbMyth
sub Dumuzi.

262 1ijt, H., Otten, MIO 1 (1953), S. 125ff.; ders., MDOG 85 (1953), S, 27ff.;
H.A. Hoffner, RHA 76 (1965), S. 5ff.; E. Laroche, RHA 82 (1968); E. von
Schuler, WbMyth, S. 159ff.
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ergrimmt darauf und beginnt sieben Jahre lang zu klagen, was wahrscheinlich

eine Notzeit zu bedeuten hat.

Ein weiteres Textfragment berichtet wohl von der Aussdhnung der beiden
Gatten. Adertu scheint B&ses gegen den Wettergott zu planen, jedenfalls
lUberantwortet Elkunir®a ihr den Wettergott. An dieser Unterredung zwischen
den beiden Gatten findet nun die I3tar ein groBes Interesse. Sie verwandelt
sich, wohl um unbemerkt zu bleiben, in einen Vogel und einen Becher?, 148t
sich auf einer Wand nieder und belauscht das Gesprédch. Sie macht sich dann,
wohl immer noch verwandelt, eiligst auf, um dem Wettergott von dieser Unter-
haltung Bericht zu erstatten. Die weiteren Fragmente sind inhaltlich unklar:
der Wettergott befindet sich nun méglicherweise in der Unterwelt; seine
Schwester I%tar macht sich zu seiner Befreiung auf. Da der Wettergott in
der Unterwelt ist und damit in dem Zustand der Unreinheit, bedarf er einer
rituellen Reinigung, die durch eine Beschwdérung der Priester magisch unter-
stiitzt wird. Bei der nun folgenden Reinigung wirkt auch die IStar mit, doch
ist ihre Rolle bei dieser Zeremonie aufgrund des Erhaltungszustandes des

Textes unklar.

Trotz des schlechten Uberlieferungszustandes dieses Mythos tritt eines

klar hervor: die G&ttin erscheint auch hier als Helferin des Wettergottes.

IStar als Schwester und Helferin des Wettergottes sahen wir bereits im
Ullikummi-Lied und Hedammu-Mythos, wdhrend in den Mythen aus Ugarit Anat
die gleiche Stellung inne hat. Da Elkunir$a und A¥ertu der kanaandischen
GStterwelt angehdéren, liegt es nahe, den Wettergott mit Baal und die IStar

mit Anat zu identifizieren?%3® (s.a. S. 196f.).

3.6.6 I%tar in der Uberlieferung des Gilgame$-Epos nach den Texten

aus BoJazkoy26%

In den sumerischen und akkadischen Fassungen des Gilgame$-Epos tritt
die Inanna-I%tar in zwei Erz&hlungen auf, einmal in der bisher nur sum. be-

kannten Episode "Inanna und der huluppu-Baum" und zum anderen in der Erz&h-

263 go auch H. Otten, MDOG 85 (1953), S. 34f.

264 1it. P. Garelli, Gilgame$ et sa légende, S. 40ff.; ders., IM 8 (1958),
S. 93ff.; J. Friedrich, OrNS 30 (1961), S. 90ff.; ders., ZA 39 (1930),
S. 1ff.; Heth. Texte: E. Laroche, RHA 82 (1968).




76 Die Gottheit

lung "Gilgame$ und der Himmelsstier", die sumerisch und akkadisch Uberlie-

fert ist.

In den hethitischen Fragmenten ist sie nur einmal erwdhnt. In KUB VIII
8 findet sich ein Zwiegesprich zwischen I¥tar und Gilgame$, in dem die G&t-
tin den Helden méglicherweise zu verfilhren sucht. In den wenigen hurrischen

Fragmenten ist sie nicht genannt.

4. Die Stellung der Géttin im Pantheon und ihr Kreis

Im Pantheon nimmt die G&6ttin insofern eine aufergewdhnliche Position
ein, als sie, wohl bedingt durch ihren mé&nnlichen und weiblichen Aspekt,
eine unabhdngige Stellung innehat. Auch ist sie nicht durch ein festes Gat-
tenverhdltnis gebunden und bleibt fir gewdhnlich kinderlos. Gelegentlich
tritt sie an die Stelle der Hepat, der Gemahlin des Tefub im westhurrischen

Kreis.

Der engere Kreis der Sawudka wird von einer Anzahl zumeist weiblicher
Gottheiten gebildet, die h&ufig die Funktionen von Hilfsgeistern der G&ttin
einnehmen, bzw. verselbstdndigte Funktionen und Aspekte sein kénnen (s. S.
105). So begegnen in der Hymne an die Go&ttin (KUB XXIV 7) deren "erste" und
"letzte" Hierodulen, die von ihr ausgesandt werden, um Glick oder Ungliick
Uber die Menschen zu bringen (s. S. 50ff.). Zu den glickbringenden G&ttin-
nen gehéren Ninatta, Kulitta, Lintalirte und Namrazunna, die unglickverhei-
Benden sind Ali, Halzari, Taruwe und Sinandadukarni. Diese "ersten" und
"letzten" Gehilfinnen der Sawu¥ka begegnen als Gruppe zusammengefalt in hur-
rischem Kontext: DINGIRmeé-na a-bi-e-bi-na DINGIRmeé-na u-ru-un[-ni-bi-nal

dI§TAR—ga-bi-na "die vorderen G&tter (und) die hinteren Gétter der Sawus-
ka" .265

4.1 Ninatta und Kulitta
4.1.,1 Tkonographie

Wie wir aus der Bildbeschreibung der Sawu¥ka ersahen (s. S. 39), flan-
kieren diese beiden G&ttinnen die Kultstatue der Sawu¥ka. Um eine &hnliche

Gruppierung dlirfte es sich auch bei den Vorbereitungen zu einem Fest fur

265 xuB XXVII 6 I 25-26., Vgl. auch E. Laroche, RA 54 (1960), S. 190.
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die Sawu¥ka von Tameninga (KUB XII 5) handeln. Die Statue der Sawuska wird
?

mit (ihrem ) Kultgerdt an den Ort der Festlichkeiten gebracht und auf einen

Schemel niedergesetzt. Danach werden, wohl zu FiBen des Schemels, kleine

Ninatta-Statuetten aufgestellt (I 11-15).

Die einzigen durch Beischrift eindeutig als Ninatta und Kulitta identi-
fizierten Abbildungen der beiden G6ttinnen befinden sich in Yazilikaya. Re-
lief Nr. 37 stellt Ninatta dar, Relief Nr. 36 zeigt Kulitta.2?6® Beide G&t-
tinnen bilden eine Einheit und gleichen einander vollstdndig. K. Bittel267
beschreibt die beiden Figuren folgendermafen: "Die beiden Frauen tragen ho-
he, stark halbkugelférmige Mitzen mit verstdrktem unterem Saum. Die oben
abgerundeten Kopfbedeckungen sind h&her als die der Reliefs 34 ("Sonnengott
des Himmels"), 64 (Tuthaliya IV) und 81 (Tuthaliya IV [und Sarruma]). Das
Haar scheint hinten bis zum Nacken herunterzufallen ... Die Gesichter sind
leider auch hier zerstért, nur bei 37 ist noch deutlich zu sehen, daB der
Hals sehr kurz ist und fast direkt in das Kinn Ubergeht. Der Oberkdrper ist
offenbar mit einem dinnen Gewaﬁde bekleidet. Ein mdfig breiter und, soweit
sichtbar, verschlufloser Glirtel schmiickt die Hiliften. Unter ihm setzt der
neunfach gefiltelte Rock an, der hinten etwas nachschleppt und bis auf die
Bodenlinie reicht, also die Filife vollstédndig bedeckt. Die linke Figur (36)
hdlt in der nach unten hidngenden Rechten - das Handgelenk ist, wie auch bei
37, deutlich abgesetzt - einen Gegenstand mit Griff und Scheibe nach hinten
und ganz schwach gesenkt; die andere Figur (37) genau entsprechend in der-
selben Haltung ein sichelartiges Geré&t. Bei 36 wird wohl ein Spiegel und

bei 37 ein Salbhorn gemeint sein".
4.1.2 Zum Namen

Die Herkunft beider Namen ist, obwohl beide G&ttinnen dem hurrischen
Milieu angehéren, kaum zu bestimmen. Wahrscheinlich aber handelt es sich,
zumindest beim Namen Kulitta, um anatolische Herkunft, vgl. dazu den Berg-

namen bur'sagku-li-it-ha—wa[ KBo XVI 14 r. Kol. 20, sowie den PN Pryu-1i-e-

266 K, Bittel u.a., Das Hethitische Felsheiligtum Yazilikaya, Berlin 1975,
S. 173f. Zu einer méglichen weiteren Abbildung einer der beiden G&éttin-
nen vgl. H.Th. Bossert, OrNS 29 (1960), S. 224 und J. Danmanville, RA
56 (1962), S. 176 mit Anm. 2.

267 g, Bittel, ebd., S. 140f.
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et, Ku~li-a~it, KBo I 11 Vs. 26, Rs. 7.268 In Elam ist der PN fKu-li-it-ta-
na bezeugt (MDP 22,190).

4.1,.3 Das Erscheinungsbild

Beide G&ttinnen werden zwar hiufig in der Umgebung der Sawu¥ka genannt,
Uber ihre Wesenszige oder Obliegenheiten ist jedoch wenig bekannt. Sie wer-
den als die glickbringenden Hierodulen der Sawu¥ka bezeichnet (s. S. 50f.).
Imn Hedammu~Mythus treten Ninatta und Kulitta mit der Sawu¥ka handelnd auf:
In der Verfihrungsszene begibt sich die G&6ttin geschmickt und gesalbt zu
Hedammu, wobei sie von den musizierenden G&ttinnen Ninatta und Kulitta be-

gleitet wird,=269

In Opfertexten werden beide in unmittelbarem Zusammenhang mit den Waf-

fen der 5awu¥ka genannt:

"Kénig (und) Kénigin 'trinken' sitzend
Ninatta (und) Kulitta, die Waffe, das
Schlachtgerdt, die méchtige Waffe, die méch-
tige Stédrke; ein i%garuh-GefiR wird ausge-

schiittet. Der S#nger von Hurri singt".27°
Oft werden sie vor der "rechten Waffe" der Sawukka genannt:

"Danach aber 'trinkt' der Kénig stehend die
I¥tar des Feldes, Ninatta (und) Kulitta, die

rechte Waffe der Sawuika, dreimal".27?

268 zZum Namenstyp auf -et/it in "kanisischen" Personennamen cf. E. Laroche,

Les Nomes des Hittites, S. 309. Zu den "Kappadokischen" Personennamen
vgl. F.J. Stephens, Personal Names from Cuneiform Inscriptions of Cap-
padocia, YOR XIII-1 (1928).

269 XUB XXXIII 88 Rs. 7-17. Vgl. J. Siegelova, ebd., S. 55.

270 ¥Bo XI 28 II
6' LUGAL SAL.LUGAL TUS-a% ANi-na-at-ta-an
7' [9]Ku~-1i-it-ta-an 9iSTUKUL U-NU-TUM ME
8' [9178TUKUL NIR.GAL GESPU NIR.GAL
9' a-ku~wa~-an-zi i%-ga-ru~hi-kan la-a-hu-u-wa-an
10' 1ONAR UrUur-ri strRRU 7 ~
271 RUB XXVII 1 IV

1 EGIR-SU-ma LUGAL-u& GUB-a% dIéTAR.LIL dNi-na-at-ta dKu-li-ta
2 pa-an-ta-ni %a-G-ri 9ISTAR-pf 3-5U e~ku-zi KI.MIN
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"Danach aber 'trinkt' der Kénig die I&tar des
Feldes, Ninatta (und) Kulitta, die rechte Waffe

der Sawudka und den Wettergott stehend, zweimal".272
"[KJulitta die rechte Wa[ffe "273
"Ninatt]a (und) Kulitta, die [rech]te Waff[e ".374

"Ferner 'trinkt' er diese 'Kreise' der G&6tter (und)
Géttinnen. Und wenn (es) dem Kdénig angenehm ist,
dann 'trinkt' er (noch einmal) gesondert drei, vier
(oder) funf G&tter. Voran aber eilen die S&nger, um
die Sawu¥ka des Feldes, Ninatta (und) Kulitta, die

rechte Waffe der Sawudka, zu besingen".275

Wenn auch ein kriegerischer Aspekt von Ninatta und Kulitta sonst nicht
zum Ausdruck kommt, stellt sich bei diesen Belegen doch die Frage, ob beide
Géttinnen nicht selbst als die "rechte Waffe" verstanden worden sind. Die
Waffe wére dann als partitive Apposition zu Ninatta und Kulitta aufzufas-

sen.

Ninatta und Kulitta werden auch in den Schwurgdtterlisten der Staats-
vertrdge27® genannt. Ihre Stellung dort - sie werden stets erst nach den

Iftar-Gestalten aufgezdhlt ~ deutet an, daR sie keiner bestimmten IXtar

272 XuB XXVII 1 IV
3 EGIR-8U-ma LUGAL-u® 918TAR.LIL 9Ni-na-at-ta SKu-li-it-ta
4 pa-a-ta-ni ¥a-0-ri 915TAR-pf du-ia GUB-a$
5 2-5U e~ku-zi ...
273 142/r 1 2' 9)Ku-li-it-ta pa-an-ta-an-ni Sa-[0-ri
274 KUB XXVII 6 IV
6! dNi-na-at-t]a dgy-1i-it-ta
7' [pa-an-d]a-ni $a-O-r[i

275 KUB XXVII 1 IV .
10 nam-ma ku-u-u$ ka-lu-ti-u$ DINGIRPeS rome¥ pIngIRmed sarmed gx-gy-ud-
ki-iz-zi
11 nu ma-a-an LUGAL-i a-a¥-¥u nu 3 DINGIR"®® 4 5 DINGIR™®® an-da har-pa-
an-da -
12 ak-ku-u¥-ki-iz-zi pi-ra-an-ma 1U-me3NAR j¥-ha-mi-ia-u-wa-an-zi
13 dIéTAR.LIL-pét dyi-na-at-ta YKku-li-it-ta pa:an-ta-ni
14 $a-t-ri 918TAR-p{ eu-u-i-nu-ué-kén-zi
276 50 im Vertrag Mur$ilis II. mit Manapa-Datta, Muwatallis mit Alak¥andud

von Wilusa, §uppiluliuma mit Hukkana und den Leuten von Hayafa (J.
Friedrich, Staatsvertrége, S. 177ff.).
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zugeordnet sind. Deutlich als Schwurgottheit ist Kulitta in dem kleinen

Bruchstiick 2153/g charakterisiert - NIS dKulitta.

Als kleine Figlirchen finden Ninatta und Kulitta in Ritualen und Be-
schwérungen Verwendung. Sie werden zu FiBen der Sawufkastatue postiert277,
oder werden bei Beschwdrungen zu magischen Praktiken benutzt.278 GroBe und
kleine Ninatta(-Figuren) werden zerbrochen und unter die Priesterschaft ver-
teilt. Méglicherweise handelt es sich dabei um Gebildbrote in Form der G&t-
tin279, wie sie z.B. in KBo VII 46 IV 8 belegt sind: 2 NINDA ni-na-at-ta-an-
ni-ia-a$-; die kleinen Ninatta(-Figuren) hingegen werden in ein Gehdlz ge-
bracht, wo sie Uber Nacht verbleiben, und am néchsten Tag von einem Priester

wieder aufgenommen werden.

277 XUB XII 5 I
11 ma-a-an DINGIRIUM a-%¥e-%a-an-zi na-an-%a-an giéha-aé-éa-al—l[i-aé
12 ku-e-da-a¥ a-%e-%a-an-zi nu 4 hindapa_ap-xy l9aTzu da-a-i]
13 na-a% 9i%pa-z%-%a-al-li-a% GIRm‘.eé ku-wa-pf-i[t-ta®
14 ki-ik-zi pi-ra-an kat-ta-ia 1 Pindapa_ap_rxu
15 nu-uf-%a-an 9Ni-i-<na>-at-ta-an-ni-u$ a-%a-a[-%i]

"Wenn man die Gottheit aufgestellt hat und (auf) die

Schemel, auf die man sie hingesetzt hat, legt der

Beschwdrungspriester 4 labku-Brote [ ] Und zu den Fifen des
Schemels iliberall

x-er, vorn und unten 1 labku-Brot [

und er setzt (kleine) Ninatta(statuetten) hin".

KBo XII 118
12¢ dN]e—na-at—ta-an-ni dKu-li-ta-a[n-ni

278 ynter diesen "Ninatta-Géttinnen-Figuren" (9Ninatta-(a)nni-pl.) sind
sicherlich G&éttinnen des Typs Ninatta, d.h. Ninatta und Kulitta zu ver-
stehen. Die Form Ninattanniu® bzw. -a$, d.h. die Pluralformen, kommen
immer dann vor, wenn Kulitta fehlt, so KUB XII 5 I 15 dyi-i-<na>-at-ta-
an-ni-u$; KBo X 20 III 37: 9Ni-na-at-ta-an-ni-u¥; KUB X 63 1v 1: ONij-
na-at-ta-an-ni-ug; (3) dNi-na-at—ta-an-ni-ué; KUB XXVII 20 2: dNi-]na—
at-ta-an-ni-u$%; KBo VII 46 IV 8: 2 NINDA ni-na-at-ta-an-ni-ia-a%-; in
einem Fall, in dem Ninattanni im Singular steht, erscheint auch Kulit-
tanni KBo XII 118 12°'.

279 KUB X 63 VI
x+1 [ ]-i% [ dyi-nja-at-ta-an-ni-u$
2" [GAL]tIM gr-ha par-%i-ia-an-zi
3' nu-za 1-EN S§l-me§kat-ri-e§ da-an-zi
4' 1-EN-ma-az 10.medppytim ga_an_zi

"[ DJj]ie [gro]Ben Ninatta—(Brote?)

zerbricht man.

Und die katra-Frauen nehmen sich eines,

das andere aber nehmen die Beschwdrungspriester fir sich".
Zur Ubersetzung vgl. M. Vieyra, RA 51 (1957), S. 101.
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In den Beschwdrungsritualen der Allaiturah(h)i werden dem Opfermandan-
ten "die wilitenden Augen" der Ninatta und Kulitta von der Priesterin abge-
wischt289, d.h, beide G&ttinnen erscheinen hier mit dem b&ésen Blick als un-
heilvoll. Ninatta, mit dem Epitheton hiyaruhhi "die goldene" wird in hurri-

schem Kontext erwdhnt,<281

Ebenso wie sich in den Ubrigen guten und bésen Hierodulen vielleicht
nur Aspekte und Funktionen der Sawuska widerspiegeln, so verhdlt es sich
offensichtlich auch bei den Géttinnen Ninatta und Kulitta, die geradezu als
verselbstdndigte Funktionen der Sawu¥ka zu verstehen sind. Dies entspricht
auch der Beobachtung, daB dieses Paar ausschlieflich der Sawudka zugeordnet

ist,
4.1.4 Verbreitungsgebiet

Die Verehrung des Goéttinnenpaares bleibt nicht auf das hurrisch-klein-
asiatische Milieu beschrénkt; so sind sie auch in Ugarit bezeugt2®82 und fin-
den als Ninitum und %kulittum Eingang in das assyrische Pantheon.283 gsta-
tuen von Ninitum und Kulittum standen einmal im Tempel der IStar von Arbe-
1a28%, zum anderen befanden sich im I%tar-Tempel von Ninive Kulittanati ge-
nannte Gottheiten, womit sowohl Kulitta als auch Ninatta gemeint sein durf-

ten?®85, g.a. S. 80 Anm. 278.

4.2 Sintalirte

éintalirte, zu den glickbringenden Hierodulen der Sawudka zdhlend, ist
noch einmal, ohne Gottesdeterminativ in der Opferliste von KUB XXVII 1 II
57 // KUB XLVII 64 111 5 genannt: '
"... 1 NINDA.SIG $i-in-ta-al-ir-te TUS-a¥%".

Sintalirte ist ein Nominalkompositum bestehend aus dem Zahlwort Sinta- "sie-

280 Textzusammenstellung bei V. Haas - H.J. Thiel, Allaiturah(h)i, S. 107.
281 vy, Haas - H.J. Thiel, ebd., S. 34 u. 152.
282 g, Laroche, Ugaritica Vv (1968), S. 519f,

283 R. Frankena, Takultu. De sacrale maaltijd in het Assyrische Ritueel,
Leiden 1954, s. 99:118, 106:163,

284 R. Frankena, ebd., S. 99.

285 R, Frankena, ebd., S. 99; vgl. auch E. Weidner, AfO 15 (1945-51), S.
82-84.
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ben", einem Element /1/286 und dem Nomen irti-, das als "Brust" gedeutet

worden ist2®7, der Name also bedeutet die "Siebenbriistige".

4.3 $intalwuri

$intalwuri ist neben Sintalirti in KUB XXVII 1 II 57 belegt:

56 ... 1 NINDA.SIG Tu-ur-ra $u-up-pi-e-na
57 1 NINDA.SIG éi-in-ta-al—wuu-ri 1 NINDA.SIG
$i-in-ta-al-ir-ti TUS-a$

. . . ? 4 sal?
Einen weiteren Beleg bietet 380/e Vs.® 3' ]

)4 . .
Sl—en—ta—al—wuu-rl.
Auch dieser Name enthdlt das Zahlwort Sinta- "sieben", das Element /1/ und

?
das Nomen® wuri-, das E. Laroche als "Blick" gedeutet hat.288

Einen weiteren mit %int(a)- gebildeten Gottesnamen und ebenfalls zum

Kreis der Sawufka gehdérend, bietet IBoT II 59 9'-10'

1 NINDA.SIG tur-ra ¥u-u/p-pi-e-na]

[1 NINJDA.S[I]G &i-in-ti-x/[

Weitere Namen dieses Typs sind: Sintalimeni (KUB XXXIII 121 II 6), Varian-
ten: Si-in-te-im-ma-an-ni- (KUB XXVII 42 vVs. 34°', $i-in-ti-ma-an-na (Vs.
16), Sintaminni (KUB XXXVI 61 2)289; zy vgl. wdre auch noch der Géttername

déi—it-ta—du in KUB XXXII 128 1 18.

4.4 Sinantatukarni

Diese Gottheit ist ebenfalls nur einmal belegt. Sie gehdért zu den un- |
heilbringenden Dienerinnen der Sawubka. Der Name lieBe sich analysieren in
$in-an-tat-ukar-ni, $in- "zwei", ein Element -an- (vielleicht zu ¥in-am t
"verdoppeln"299); -tat-ukar hdufig im Mittanni-Brief belegt, ist mit "Liebe
uben" o0.4. zu Ubersetzen; in -ni Alirfte vielleicht der Artikel zu sehen

sein. .

286 pas Morphem /1/ sei vorldufig als ein verstédrkendes Element erklart;
vgl. schon A. Ungnad, ZA 35 (1924), S. 136. Gelegentlich findet sich
das Morphem auch in zusammengesetzten PN, z.B. MUrhalenni oder mKipa—
lenni in NPN.

287 vy, Haas - H.J. Thiel, Allaiturah(h)i, S. 24 mit Anm. 58.
288 F, Laroche, RA 54 (1960), S. 195,

289 ygl. auch J. Friedrich, ZA 49 (1950), S. 253.

290 F,Ww. Bush, GHL, S. 179; E. Laroche, RA 54 (1960), S. 200f.
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Auch im Urartdischen existiert ein mit einem Zahlwort gebildeter G&ét-
y ? v .
tername: dSi-né—re, libersetzt mit "der Zweifache" 291, vgl. dazu auch dSlna—

marate "die zwei Tdchter" im Tempel der Iitar von Arbela,.292

4.5 Namrazunna

Auch diese G6ttin ist sonst nicht bezeugt. Der Name scheint indes zu-
mindest nach dem ersten Namenselement namra- akkadisch zu sein; namra, Grund-
stamm Stativ Ventiv von nawaru- "leuchten, glanzen", erscheint gelegentlich
in akkadischen Namen, wie z.B. mNamram%erum "Mir leuchtet der Morgen" oder
Namra (m) Sarur "Mir leuchtet der Glanz".293 pa das zweite Namenselement auch
in der hurrischen Wiedergabe des akkadischen Kénigsnamens mNara_\m—sin als
Naram-zun vorliegt, ist die Annahme in -zunna akk. su'en zu vermuten, wahr-
scheinlicher als ein hurrisches Nomen anzusetzten29“, zumal Namenskomposita
aus hurrischen und akkadischen Elementen kaum nachzuweisen sind.295 per Name
hieBe dann etwa "Mir leuchtet der Mond(gott)" o.&. Vgl. dazu akkadische Na-

men wie Sin namiri oder Nannar namru {(AHw 770).

4.6 Ali

Diese GOttin ist lediglich einmal als unheilbringende Hierodule der
éawuéka in KUB XXIV 7 I 23 genannt, wo sie in einer Reihe mit Halzari, Taru-
wi und Sinantatukarni steht. Taruwi haben wir mit hethitisch tarpi- "bdser
D&mon" (s. S. 84) in Zusammenhang gebracht, und zwar aufgrund des Vokabulars
KBo I 44+ IV 35. Das Duplikat zu dieser lexikalischen Liste 1651/u 4 bietet:
[dKAL] a-1a S$E-E-pU tar-pi-i%. Es wédre nun immerhin zu erwigen, ob nicht

dA-li— mit A-LA in der sumerischen Glossenspalte zu identifizieren sei.

4,7 Halzari

Halzari ist ebenfalls eine unheilbringende Hierodule (KUB XXIV 7 I 23),

Ankldnge an diesen Namen zeigt der Géttername dHalzukki {(Bo 805 Vs, 13) und

291 1,M. Diakonoff, Hurrisch und Urartdisch, S. 64.

292 R, Frankena, Takultu, S. 114.

293 J,J. Stamm, Die akkadische Namengebung, MVAeG 44 (1939), S. 184,

294 E,A. Speiser, IH, S. 22 mit Anm. 38.

295 ygl. auch I.J. Gelb, Hurrians and Subarians, Chicago 1944, S. 109ff.
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das 6fter belegte hurrische Nomen halzi-; zu denken wdre auch an halz-uhli

"Distriktaufseher".296

4.8 Taruwi

Auch Taruwi ist der Name einer unheilbringenden Hierodule (KUB XXIV 7
I 23), und schon deshalb von hattisch Taru "Wettergott" zu trennen. Zu vgl.
aber sind hurrisch ta-a-ru-we- (KUB XXXII 71:6'), ta-a-ar-ru-e (572/c 4"),

tar-we_-e- (KBo XI 19 Rs. 5) und wohl auch da-a-ar-wi; (KBo XX 119+ II 2),

e 1
wozu dann noch tar-pi-Sar-ra KUB XXVII 43 16 zu stellen wéire.

(@)

In hethitischen Texten begegnet tarpi-, meist neben annari, des 6f-
teren. Tarpi- ist in dem akkadisch-hethitischen Vokabular KBo I 44+ IV 35f.
(= StBoT 7, S. 27) mit akkadisch $&du geglichen: dKAL = SEDU bzw. LAMASSU
= tar-pi-i$ a-an-na-ri-i%; ebenso das Duplikat 1651/u [dKAL] A-LA SE-E-DU
tar-pi-i§. éﬁDU, urspriinglich ein abstrakter Begriff, ist erst sekundir
deifiziert worden. SEDU bezeichnet einen guten, schlitzenden D&mon, weitaus

h&dufiger aber wird er in Beschwérungen im Kreise b8ser Dimonen genannt.297

4.9 Undurumma

Undurumma wird in KUB XXVII 1 II 17 als Vezier der Sawubka bezeichnet:
" da d_v da
1 NINDA.SIG Un-du-ru-um-ma-an ISTAR-we SUKAL KI.[MINJ"

In dem kleinen Fragment ABoT 46 ist Undurumma in der Schreibung Undurupa

zusammen mit den unterirdischen Gottheiten aufgeflihrt:

2! d]U—un—du—ru—pa—a§[

3v sl wiki-ig g

4' ha-aln-ni-e$-na-as i[§—ea—a—as
5! dN]a—a—ra—aé dNa—[am—éa—ra—aé
6' ] dAm—mi—iz—z[a—du

296 xBo XV 1 IV 20' hal-zi, 17' hal-zi-ra; KUB XLVII 1 IV 6' ha-al-zi-ni;
636/f vs. 17 Qal—zi—ni—pf; vgl. auch AHw 314; E.A. Speiser, IH, S. 130.

297 ygl. BagM 3 (1964), S. 150 mit Anm. 3. Zu der Bedeutung von tarpi- als
a) Abstraktum, etwas Ungutes, b) = SEDU und c) Gebdudeteil, vgl. H. Ot-
ten und W. von Soden, Das Akkadisch-Hethitische Vokabular KBo I 44 +
KBo XIII 1, StBoT 7 (1968), s. 27ff.
Zu annari- und tarpi- vgl. auch A. Kammenhuber, HethWwb2? sub annari-.
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Diese unterirdischen Gottheiten werden hédufig zum Zwecke magischer Handlun-
gen als Figlrchen gebildet. So schildert Bo 2860 I 11 die Herstellung des

Undurupa aus Lehm:

dUn—du—ru?—p»a—an &a 1M DU-zi

"Den Undurupa macht er aus Lehm".
Einen weiteren Beleg bietet VBoT 132 III 4', wo wohl ebenfalls der Gott als

Figur dargestellt wird:

4' ALAM éA dUn—du—ru—[

4.10 Sauri abiUbi "Waffe der Sturmflut"

In Opferlisten werden gelegentlich die Waffen der Sawuika wie Gotthei-
ten mit Opfern versehen. Unter ihnen erscheint in einer Festbeschreibung
fir die Sawubka von Ninive (KUB XXVII 16) %auri abiibi (IV 13, 30). Ablbi ist
wohl zu akkadisch abubu "Sintflut, Sturmflut, mythische Waffe"298 zy stellen,

vgl. hierzu auch MSL XIII 5.426 (= 1280/z StBoT 7 pl. 4):

3" a.mar.urus is-[pa-tu]
4' a-bu-[bu]
50 a-%a-a[m-5u-tu]

Hier sei auch auf eine Partie der bereits erwdhnten hethitischen Version der

" ¥

Erzdhlung "sar tamgéri" hingewiesen, wo es heiBt:

"Sarrukina, der heldenhafte Kd8nig, kommt gegen
dich (Nurdahhe) zum Kampfe, (aber) dir sind
Waffen von den Géttern gegeben! Es gibt nieman-
den dir ebenblirtig! Deine Waffen gleichen einem
groRBen Wind, einer schrecklichen Flut, einem

[ ] -Wasser!"=299

DaB abiibi auch bildlich, wohl als eine Art D&mon, dargestellt war, geht aus
der Amarna-Korrespondenz hervor.

"Ein T&felchen mit Bildern und mit abubi" (Kn 22 III 5)

"Ein Salbléffel, seine H&hlung ist in Gold

gefaflt, sein Griff stellt ein abubi dar" (Kn 25 II 51)

298 7y akkadisch abubu vgl. AHw und CAD sub ablibu. Siehe auch K. Tallgvist,
Der assyrische Gott, Stud.Or 4,3 (1932), S. 103 mit Anm. 1.

299 pje Ubersetzung folgt H.G. Giliterbock, MDOG 101 (1969), s. 22.
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"[veevsssss] in Gestalt von abubi (Pl.)" (Kn 25 IV 4).

dy -
Sauri abubi ist in Kleinasien bislang nur fir den Sawudka-Kult zu belegen.3°°

Als Waffe verschiedener G&tter ist abibu in Mesopotamien bezeugt, so fir AS-

$ur, Sin, Ninurta u.a.3°1

4.11 Bitinhi

Diese Gottheit gehdrt insofern zum engeren Kreis der Sawukka, da ihre

Statue im Tempel der Sawu¥ka von Ninive stand und dort mitverehrt wurde:

"Weil man mir aber vom Palast aus in der Angelegenheit
(tber) 'zerstdrte Gerdte' der I&tar von Ninive
geschrieben hat - die I$tar von Ninive wurde im Tempel
bezliglich der 'zerstdrten Gerdte' festgestellt - so
befragten wir die Tempelleute und sie sprachen:

'Das goldene Horn der Bitinhi ist zerstdrt; dem
'l6wen' férmigen bibri-Gefis

fehlt wieder sein Auge aus Blaustein ..,"302

Der Name Bitinhi wurde aufgrund der Gleichung aus RS ka.ki du.a ig giél\—}ul
na.gub = $a-ti-na-$u hi-ri-nu-hi pi-ti-hi ka-bu-%u als Riegelgottheit (un-
ter Gleichsetzung von giél;lul und pitihi) erkldrt.3°3 Ohne dies widerlegen
zu kénnen, bietet es sich aber ebensowchl an, den Namen mit der in den Tex-
ten aus Alalah belegten Stadt Bitin3°% zusammenzustellen, zumal das Suffix
-hi h&ufig an St&dtenamen angefiigt wird, zur Bezeichnung der betreffenden
Stadtgottheit, wie etwa dDuntahi dI§TAR "die duntdische IStar" oder dAmma-

nahi dI§TAR "die ammandische IStar".

300 apuch KUB XXVII 16 und KUB X 27 IV 16.
301 vgl. auch CAD A4, S. 77ff.

302 xUuB V 10+

46 IS-TU E.GAL!IM-ma-mu ku-it INIM U-NU-UT har-kan-ta-a% 3a S15Tar
UIlUyj -nu-wa-a& ¥

47 ha-at-ra-a-ir 9I8TAR YYUNi-nu-wa-kin $A E.DINGIRII® par-kan-ta-aé

48 U-NU-TEB1:-@ Se-er SIxSA-at nu LO™®® g.pINGIRIIF pu-nu-u¥-Su-u-en
nu me-mi-ir

49 ST GUSKIN-wa $A dBi—te—[i]n—gi-ni—pl’ har-kan A-NA BI-IB-RI a-u-i-
te-ia-ak%-kan ¥

50 IGI-SU $A N34zpa,GIN EGIR-an NU.GAL ...

303 ygl. A. Goetze, OrNS 9 (1940), S. 225 n. 5.

304 ygl. D.J. Wiseman, JCS 8 (1954) 259 VS. 4,5,9,10; JCS 13 (1959) 25 B.M.
131568 = 266 Vs. 4f (= S. 27), 268 (JCS 8:21 und JCS 13:27) VS. 15.
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Gewdhnlich erscheint Bitinhi zusammen mit der G&ttin $alat bzw. Salud:
déa-a-la-aé de—te—in-gia°5 oder auch chne Determinativ déa-a-lu—ué pi-i-
te-in-hi.3°6 Damit wire dann Bitinhi (urspriinglich) vielleicht lediglich
die na;ere Bezeichnung der G&ttin Sala%, shnlich wie dNinuwahi "die Ninivi-

¥, I3
terin" die Sawubka bezeichnet.3°7

4.12 Die Schutzgottheit LAMA

Ein dLAMA der G&6ttin begegnet in KBo XI 28 Vv 11°

"K&nig (und) Kénigin sitzen. Den 'Schutzgott' der

d

IStar (dLAMA $a “ISTAR) 'trinken' sie einmal. Ein

dickes Brot bricht er; der S&nger von Hurri singt".
Einen weiteren Beleg bietet KUB XVII 14 Vs, 12'-13':

"Ea, Damkina, Schutzgottheit (der) I&tar, Huwa%Sanna,
[Schutz]gottheit (der) Huwab$anna, Schutzgott des

Schildes ...".308

4.13 Die Pairi~ und Udukki-Gottheiten

Pairra und Udukki werden in KUB XXVII 1 III 46 (= KUB XXVII 6 I 15)

als zur Sawudka des Feldes gehdrig bezeichnet:

d .
a-wa-ri-wi,-na [dIéTAR—ga—pf-na Pa-ir-ra

dﬁ-du-uk-ki-na]

Die Form Pairra ist der Plural zu pairi (*pairi-na > pairra), die Bedeutung
des Wortes wird in HethWwb 3. Ergb. mit "Diener(?), Begleiter(?)" angegeben.
In einer Liste der Serie An : Anum aus Emar/Meskene, die von E. Laroche
teilweise auf der 24. Rencontre in Paris vorgetragen wurde, ist Pairra mit
Imin-bi geglichen. Imin-bi, akk. sebettu "die Sieben" ist die Bezeichnung

einer Dimonengruppe, die in der Mehrzahl der F&lle als bése, gelegentlich

305 xyB XXVII 8 I 12; KUB XXIX 8 I 18.
306 ¥XBo V 2 II 14, III 14; KUB XXVII 20 III 10; KUB XXVII 1 II 52.

307 KBo XV 1 // KUB VII 58 IV 30'. In Mari (vgl. F. Thureau-Dangin, RA 36
(19 ), S. 17) erscheint pf-di-en-hi-ni-da in Zusammenhang mit Kumarbi
und §imige.

308 yg], dazu H.M. Kimmel, Ersatzrituale fir den hethitischen Kénig, StBoT
3 (1967), s. 87.
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aber auch als gute Ddmonen erscheinen. Die Pairra sind somit eine dieser
Démonengruppe wesensverwandte GOttergruppe, wobei das Wort pairra aber kei-
ne Lehnsiibersetzung des sumerischen Imin-bi "ihrer Sieben" ist, da das hur-
rische Wort flir sieben $inta- ist. Die Pairi-G&tter kommen auch im Kult des
TeSub und der Hepat von Halap vor, z.B. KUB XXVII 13+ I 10: 12 NINDA.SIG
dPa—ir-ra—aé ZAG-a$ GUB-[la-as$], ebenso KBo XIV 142 Vs. I 17. Diese Stelle
ist nun entweder so zu verstehen, daB die Pairra sich auf der rechten und
linken Seite (einer Hauptgottheit) befinden, d.h. sie flankieren eine Sta-
tue, oder aber ZAG- und GUB- beinhaltet eine Spezifikation des Wesens die-
ser Gottergruppe, d.h. die Pairra kdnnen - wie die sebettu - als "giinstige,

gute" oder als "unglinstige, bdse" Damonen erscheinen.

d . . ,
Als "Pa-ir-ra-an-za werden sie in KBo XIV 143 I 13' genannt. In hurri-

”
schem Kontext sind sie noch in KUB XXVII 36 I  4', 6' und 262/u 7 belegt.

Handelt es sich bei den Pairra nun um d&monenartige Wesen, liegt es
nahe, in den in KUB XXVII 1 III 46 auf sie folgenden Udukki-G&ttern die akk.
Utukku-Dé&monen zu sehen, die in der sumerisch-akkadischen Serie "Bdse Utuk-

ku-D&monen" mit den bdsen Sebettu verschmelzen.

4.14 Sarrena-Gottheiten (eine Art Kultfiguren3°9)

Die Sarrena-Gottheiten sind in dem Monatsfest der $awu¥ka von Ninive
KUB X 27 IV 8'-10' genannt: EGIR-pa-ma 1 NINDA.SIG déar-ri-na—aé—ta par-%$i-
ia; dazu der Paralleltext KUB XXVII 16 IV 10: EGIR-5U-ma 1 NINDA.SIG A-NA

déar-ri-na-éa par-$i-ia ... und IV 29: ... déar-ri—ﬁ—éa A¥a-g-ri.310

Der Gruppe Sarrena Suntena wird in KUB XXIX 8 Vs. I 53-57 ein Liba-
tionsopfer dargebracht, und zwar gemeinsam mit dem noch unklaren Begriff

ne$hi des Sonnengottes:

«es NU ZAG-az

ku-i% GUNNI na-an dUTU-ki-ni—p.{-na ni-e$-hi-na

1$-1v ™5 yuR_Rr %i-pa-an-ti

309 Zur Bedeutung des Begriffs als eine Art Kultfigur vgl. C.G. von Bran-
denstein, AfO 13, S. 59 mit Anm. 9; H.G. Giliterbock, ZA 44 (1938), S.
81ff.; V. Haas - G. Wilhelm, Riten, S. 91f.; V. Haas - H.J. Thiel, Al-
laiturah(h)i, S. 34f.; zu neshi vgl. auch NPN 240 als Element in Perso-
nennamen.

310 ygl. J. Friedrich, OrNs 12 (1943), s. 211.

4, Die Stellung der GOttin im Pantheon 89

v ) d_v.
GUB-la-az-ma ku-id GUNNI na-an ~ISTAR-ga-p{-na
%ar-ri-e-na %u-un-ti-in-na I$-TU MUSEN.GAL
§i-pa-an-ti
"Welcher Herd rechts ist, nun (da) libiert man

mit einem hurri-Vogel die ne$hi des Sonnengottes.

Welcher Herd aber links ist, nun (da) libiert

. . . p4 ¥
man mit einer Gans die Sarri Sunti der Sawuska".

Einen weiteren Beleg bietet KBo XXIV 43 Vs, 6': dUTU-ki—ni-p.{ ne-e$-hi-na
dGA§AN-u§—ga-pf—na $ar-ri[-e-na; ebenso wohl auch KUB XLVII 41 9': dUTU-ki-
ni-p]Ji-na ni—ié—eé-na déa—u[é—ga—pf-na Sar-ri-e-na. In dhnlichem Kontext
werden Sunti und ne$hi mit der luwischen Pluralendung -nzi im Ammihatna-
Ritual genannt, KBo V 2 III 28-29:

GUB-la-az-ma ku-i$ Qu—up-ru—ué—ei-ié na-an-k&n
%a 918TAR ni-i%-hi-in-zi Yu-u-un-ti-in-na-a-an-zi
$i-pa-an-ti

"Welches R&auchergefdB aber links (ist), da

libiert man die nebhi (und) %unti der Sawudka".

4.15 Die Sawufka und ihre Tier-Trabanten
4.15.1 Die Vdégel

végel in Kult und Magie der hethitisch-hurrischen religidsen Schicht
tragen zum groBen Teil chthonische Zige. Vdgel etwa sind spezielle magische
Opfer an die "fritheren", unterirdischen G&tter317, auch gehdren sie zu den
oft verwandten Substitutstieren. In den hethitischen Totenritualen kommt
Végeln ebenfalls eine besondere Bedeutung zu.3'2 Ob und in welchem Mafle al-
lerdings dieser Aspekt der Végel auch fir den Kult der Sawubka gilt, bleibe
jedoch dahingestellt. Einige Vogelarten jedenfalls gehdren in die Kategorie

der Hilfsgeister der G&ttin, wie:

311 y, Haas - G. Wilhelm, Riten, S. 139f.
312 ygl. H. Otten, Hethitische Totenrituale, Berlin 1958, S. 16 und 37f.
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4.15.1.2 Der Falke (SOR.DU.a™u5eD,

Zusammen mit dem Falken ist die Gdttin in einem Beschwdrungsritual an
die Unterirdischen genannt, wo der Falke der G&ttin beim Sammeln der Reini-
gungsmaterie Wasser behilflich ist; wdhrend die G&ttin das Wasser einem Brun-

nen entnimmt, begibt sich der Falke zum Meere:

«+.. Wihrend du (Iétar?) nun jenes Wasser (doch wohl das
Brunnenwasser) forttrdgst, wird der Falke sogleich
anderes Wasser aus dem Meere herbeibringen.

In der Rechten wird er das Wasser haben, in der

Linken aber wird er die (Beschwdrungs)worte haben."

Beide machen sich dann von Ninive auf, um an den Ort der Beschwdrung zu ge-

langen:

"I$tar (machte sich) eilig (auf), und von
Ninive vor dem Falken zog sie einher. In die
Rechte nahm sie Wasser, in die Linke aber nahm

sie die (Beschwdrungs)worte."313

DaR der Falke hier als Gehilfe der $awubka erscheint, ist wohl in er-
ster Linie auf die Schnelligkeit dieser Vogelart zurtickzuftihren, lag das

Meer doch in betrédchtlicher Entfernung vom Handlungsort.

Da der Falke im Kult der G&ttin sonst keine Rolle spielt, ist er wohl
auch kaum als ein speziell der IStar verbundenes Tier, etwa als ein ihr

heiliges Tier, zu betrachten.

Angemerkt soll noch werden, daB in akkadischen Texten einer der Boten

der IStar Papsukkal war, dessen Symbol ein schreitender Vogel ist,314

4.15.1.3 Die "Taube" (zinzapu-)315 s. S. 92.

Der Orakelanfrage KUB V 10+ bezliglich des Zornes der Sawubka von Ninive
ist zu entnehmen, daf zum Kultinventar der G&ttin ein goldenes (bibrii-)GefaR

in Gestalt eines zinzapu-Vogels gehdrt:

313 pie Ubersetzung folgt H. Otten, ZA 54 (1961), S. 125.
314 vgl. R1A sub G&ttersymbole.

315 E. Laroche, JCS 6 (1952), S. 117 n. 26; J. Danmanville, RA 56 (1962), S.
130f.; ZA 45 (1939), s. 72f.
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"so befragten wir die Tempelleute (und) folgender-
maBen (antworteten) sie: 'Der S&nger hat ein goldenes
'taubenférmiges' bibrii-GefsB gestohlen (und) er hat (es)

noch nicht zuriickgegeben'".316

In der Ritualzurlistung KUB XII 15 v 21', die wahrscheinlich zu einem
Beschwérungsritual gehért, wird ein gleiches, mit Wein gefidlltes GefdB er-

wadhnt.

Die enge Beziehung dieses Vogels zur Sawufka verdeutlicht ein flir die
Sawutka von Tameninga bestimmtes Ritual, da hier der zinzapu-Vogel mit dem
Gottesdeterminativ versehen und gleich hinter den beiden engsten Trabanten

der Gé6ttin, Ninatta und Kulitta, erscheint:
"Danach aber bricht er ein flaches Brot fir ...

Ninatta, Kulitta (und) Zinzapu(-)waSe".317

Ein zweites Ritual fiir die $awutka von Tameninga nennt ebenfalls Speise-
opfer fir diesen Vogel (KUB XLV 32 III 27'); ebenso auch KBo XXI 87, viel-

leicht ebenfalls ein Ritual flir diese G&ttin:
"]x flache Brote bricht er fiir Zinzapu¥3%i".318

Wahrscheinlich handelt es sich bei all diesen Belegen um Statuetten in Ge-

stalt des Vogels.

Wwahrend bestimmter Festzeremonien fir die Sawubka werden die sog. "zin-

zapu-Lieder" gesungen:

"Die erste Tafel der zinzapubbi-Lieder der Sawulka

von Ninive"319

316 KUB V 10+
2 ... nu LO™®3 g DINGIR!™® pu-nu-u¥-Su-u-e-en UM-MA SU-NU-UM-MA
3 BI-IB-RU GUSKIN-wa-az zi-in-za-pu-u[%]-%i-a¥-wa-az LONAR da-a-i-ia-at
4 EGIR-pa-ma-wa-ra-a$ na-G-i DU-an-za ...

317 XUB XLV 33 Vs.

6 EGIR-pa-ma 1 NINDA.SIG A-NA ...

10 ... 9Ni-na-at-ta

11 9gy-li-it-ta dZi—in—za-—a—pu(—)wa—a—.‘s'e-—na par-5i-ia
318 KBo XXI 87 III

12' x NINDA.SIG A-NA 9Zi-in-za-pu-u$-$i par-$i-ia KI.MIN x[
319 KUB VIII 69 Vs. III 5

1 DUB I.KAM StrRBi.-2 zj-in-za~-pu-u$-5i-ila-a$’

v
2 $a 918TAR YrUNi-nu-wa
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ebenso auch KUB XLV 40 Rs. 5': SIR 34 zi-in-za-pu-x[ ; und KUB XLVII 65 Vs.

? . . Y . V?
II1° 10': SIR $]A zi-in-za-pu-u¥-$i-iaf[-a$’ Ob auch KUB VIII 73 (2): DUB I.KAM

QA-TI nu-ub$-5a-an A-[NA (3) zi-za-pu-$5i-ia-a®¥ x[ auf den IStar-Kult bezogen

werden kann, ist unklar, spielt der zinzapu-Vogel doch auch im Kulte der He-

pat eine - wenn auch geringe - Rolle.320

Im Hinblick darauf, daf der Ullikummi-Mythos als SIR "Lied" bezeichnet
ist, und daR der Tafelkataleog KUB VIII 69 die erste Tafel der zinzapu-Lieder
nennt, liegt die Vermutung nahe, auch in diesen Liedern einen Mythos zu se-
hen. Teile des Wortlautes wiren dann in KUB XLV 40 und KUB XLVII 65 enthal-

ten.
SUMMATU "Taube"321

Ein Fest der Tauben ist fir die Sawudka des Amanus-Gebirges nach einem

Tafelkatalog (KBo XIV 68(+) II 3 = CTH, S. 159) bezeugt:

"[ x Tafel. Wenn] (man) flir die I3tar des Amanus-

gebirges das Fest der Taube/[n (feiert)]".

Es wdre immerhin denkbar, daf wahrend eines solchen Festes diese Lieder vor-

getragen worden sind.

4.15.1.4 Die Schwalbe (NAM™US€D)
Von einer Schwalbe im Kulte der Sawufka ist kaum etwas bekannt. Ledig-

lich zum Tempelinventar der Sawu¥ka von Ninive gehért ein solcher Vogel:

"der goldenen Schwalbe fehlt der Schnabel aus

'‘Blaustein'".322

muéen§

4.15.1.5 ura$ura- (Bed. unbk.)

Streng genommen gehdren diese Vdgel eigentlich nicht zu den Trabanten
der G&6ttin, da lediglich die Ohrringe der $awubka in Gestalt von $uradura-

Végeln geformt sind, die sie nach Aussage eines Beschwdrungsrituals an-

320 go etwa KBo XXI 33+ III 45,55,56.

321 pa wir nicht sicher zinzapu- und SUMMATU gleichsetzen kénnen, sind sie
getrennt aufgefihrt.

322 kyB v 10+:50.
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legt.323

b4
4.15.1.6 hapupimusen32“
In diesen Vogel, dessen Bedeutung nicht gesichert ist, verwandelt sich

die G&ttin im Elkunir$a-Mythos:

s
"Itar hdrte jene Worte und in Elkunir$a's
Hand wurde sie zum Becher, wurde sie zum

hapupi".32%
4.15.1.7 Verschiedenes

Eine weitere Beziehung der Gottin zu Végeln ist dem Text KUB XXXII 130
zu entnehmen, wo Orakelvégel den Willen der Gottin verkiinden sollen (Rs.

33ff. = RHA 59, S. 42).

Arch&clogisches Material, das eine GO6ttin mit Vogeln zeigt, ist recht
spidrlich. Die interessanteste Darstellung bietet das Relief I aus Malatya.32¢
Es stellt wohl die Sawu¥ka dar, die auf zwei fliegenden V&geln steht, die
allgemein als Tauben identifiziert worden sind.327 Eine zweite Darstellung
der G6ttin mit Végeln befindet sich auf dem Relief von Imamkulu (s. S. 37f.).
Es zeigt die G&ttin auf einem bislang ungedeuteten Gegenstand, vielleicht
einem Baum, stehend. Links von dieser Gruppe befindet sich ein fliegender
Vogel in Richtung auf die mittlere Gruppe des Reliefs. H&ufig schlieflich
finden sich nackte Frauengestalten zusammen mit Végeln auf Rollsiegeln aus
Kiltepe.22® pie Identifikation dieser Frauen ist allerdings bisher nicht ge-

lungen.

323 g, mueny,ra¥ura vgl. H.A. Hoffner, RHA 76 (1965), S. 13; V. Haas, Der
Kult von Nerik, S. 173.

324 g A. Hoffner in: HethWb. 3. Ergbd. 14: Eule(?); B. Landsberger, WO 3
(1966), S. 264: Wiedehopf.

325 {fpersetzt nach H. Otten, MDOG 85, S. 27ff.
326 ygl. J. Danmanville, RA 56 (1962), S. 129f.
327 Ebd., S. 129ff.

328 g, panmanville, ebd.
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4.15.2 Andere Tiere
4,15.2.1 Der Léwe (UR.MAH)

Ein Zusammenhang mit dem Ldwen besteht darin, daB fiur die Sawubka von

Samuha ein GefiR in der Form eines L&wen bezeugt ist:

"Danach 'trinkt' der Kénig die 'starke' Ibtar des
Feldes des Mur$ili aus einem goldenen, léwenfdrmigen

bibrii-Gef4B dreimal stehend".329

In Mesopotamien ist der Léwe als Attribut der kriegerischen I%tar seit

der Akkad-Zeit belegt.33°
4.15.2.2 Rinder (GUD, GUD.MAH)

Nach den Bildbeschreibungen (s. S. 39) besitzt die G&ttin ein bibrfi-
GefdR in Gestalt eines Rinder (kopfes) mit Hals aus Gold. Silberne Rinder als

Votivgaben nennt KUB XV 5 III 18,

Stierfiglirchen fiir Istar und I$hara werden schon in den altassyrischen

Texten aus Kiltepe (TC 3:10() erwihnt.331
4.15.2.3 Schafe (UDU)
Silberne Schafe als Votive nennt KUB XV 5 III 18.
4.15.2.4 "Loéwensphinx" (?) (awiti-)=332

Nach den Bildbeschreibungen (s. S. 39) steht die Statue der G&ttin auf
einem geflligelten awiti-Tier. Ein goldenes GefdB in der Form dieses (Fabel-)

Tieres gehdrt auch zum Tempelinventar der Sawulka von Ninive:

329 xUB XXVII 1 1v .
21 EGIR-SU-ma LUGAL-u$ 9I8TAR.LIL wa-al-li-wa-li-ia-a¥% %A MMur-%i-1i
22 1$3-TU BI-IB-RI GUSKIN UR.MAH GUB-a¥ 3-5U e-ku-zi ...
Ebenso Zeile 31-32.

330 R1A sub GSttersymbole, S. 487.

331 H. Hirsch, Untersuchungen zur altassyrischen Religion, AfO Bh. 13/14
(1961), S. 19.

332 g, s. 38 Anm. 156.
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"dem bibri-GefdR in (Gestalt eines) awiti fehlt wieder

sein Auge aus 'Blaustein'",333

Das awiti-Tier gilt allerdings auch als Attribut der Gottheit LAMA LIL
"Schutzgottheit der Steppe" (Bildbeschr. 4) und ebenso besitzt die Gottheit

Wahi%i ein Gef&B in Form dieses Tieres.33%

5. Kultinventare

Zum Kultinventar gehérten strenggenommen auch die unter (4) abgehandel-
ten Gottheiten und Tiere des Kreises der Sawubka. Ferner auch verschiedene
in 5.4 erwihnte Attribute, Kleider und Aspekte (z.B. a%ta’hi, tahathi). Ein
groBer Teil der Kultinventar- oder "Opfer"-Termini, vor allem in den grofen
hethitisch-hurrischen Opferlisten belegt, ist in seiner Bedeutung v&llig
unklar und wird nur in alphabetischer Zusammenstellung an das Ende des Ka-
pitels angefligt. Wir beschrédnken uns hier lediglich auf "typisches" Kult-

inventar, wie es z.B. die Gruppe der Waffen darstellt.

5.1 Die Waffen

Besonders aus den ikonographischen Betrachtungen wurde ersichtlich,
welche Bedeutung Waffen fiir das Erscheinungsbild dieser G&ttin haben. Neben
der vergdttlichten Waffe "Sturmflut" déauri abubi (s. S. 85f.) gehéren die
verschiedensten Kriegsgerdte zu den Utensilien der Go&ttin. Gelegentlich fin-
den sich Berichte hethitischer Kénige - nach hethitischer Uberlieferung aber
auch Sargon von Akkad - die ihre siegreichen Waffen der Go6ttin geweiht haben
(s. s. 53).
gik

5.1.1 Die Waffen Z'°TuKkUL, 9180 ukur NIR.GAL, U-NU-UT ME

und GESPU NIR.GAL

Welche genaue Waffenart sich unter dem Ideogramm TUKUL verbirgt, ist
unklar (HethWb. "Waffe, Streitkolben"). Ob UNUT ME eine selbstindige Waffe
ist, oder vielmehr als Apposition zu TUKUL aufzufassen - etwa die wWaffe,

als Schlachtgerat, [TUKUL kann auch Werkzeug, Handwerkszeichen bedeuten] -

333 XUB V 10+ 49.
33% ygl. H.G. Gliterbock, Belleten 7 (1943), S. 313 mit Anm. 56.
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ist nicht recht klar; und schlieflich stellt sich die Frage, ob GESPU NIR.
?
GAL "méchtige Faust , Stérke" iiberhaupt eine Waffe ist, oder vielmehr eine

Eigenschaft der Go&ttin.

Waffen (ngTUKUL) weiht Puduhepa, die Gemahlin Hattu$ilis III., der
Goéttin anlgfRlich eines Gelibdes:

"Wenn ich von der I%tar von Halap Gutes erfahre,

veranstalte ich fir die G&6ttin ein ...-Fest

Fir die I%tar von Halap werde ich zwei Waffen

in Gold einfassen.

Fir die I5tar von Mubunib werde ich zwei Waffen

in Gold einfassen."333

Waffen, in Gold oder in Silber eingefaBt, verspricht Puduhepa der I%tar von
éahpina (KUB XV 1 III 36). Waffen als Weihgeschenke stiften Hattu$ili und
Seine Gemahlin auch anldBlich der Festlegung des Kultes der Sawudka von

Samuha in der Stadt Urikina (KUB XXI 17 III 20'f.).

Den Waffen, aufgestellt im Tempel der G&éttin, werden denn auch Opfer

dargebracht:

"Danach aber 'trinkt' der Kénig die Waffe, das Schlacht-

gerit der Sawuska des Feldes stehend einmal ...".336

"Ein flaches Brot bricht er fiir die 'rechte Waffe'
der ‘'Herrin', dto. Und der Kénig libiert es vor

den Waffen rechts".337

33% Bo 6656 IV
17 A-NA 9I5[TAJR UrlHa-la-ap ma-a-an )
18 a-a[%-%]u i%~-t[a]-ma-a%-mi nu A-NA DINGIRZI™ EZENxZE ... DO-mi

19 a[-Na] S1¥TAR UrVga-la-ap 1T 915TukuL®i-a GUEKIN ha-1i¥-%i-ia-mi

20 a-Na 91¥TAR WUmu-$[u]-ni-ba 11 9iSruxurmes GuixIn ha-1i%-$i-ia-mi

336 KUB XXVII 1 IV Y
37 EGIR-$U-ma LUGAL-u$ 9iSTukuL U-wU-UT ME_$A 9ISTAR.LIL GUB-a¥
38 1-3U e-ku-zi 3 NINDA.KURy4.RA par-¥i-ia 10.meSyap hyr-ri strRU

337 KUB XXVII 1 I
45 ... 1 NINDA.SIG wa,-an-da-an-ni $a-0-ri dGAéAN—wii par-$i-ia KI.
MIN na-at-[$a-an]
46 pa-NI 9iSTykurbi-2 zag-az LUGAL-ug $i-pa-an-ti ...
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Gemeinsam mit den G&ttinnen Ninatta und Kulitta werden Waffen wdhrend

eines Festes der Sawukka von Samuha vom Kénigspaar mit Opfern versehen:

"Kénig (und) Kénigin 'trinken' sitzend Ninatta
(und) Kulitta, die Waffe, das Schlachtgeréit:

?
die michtige Waffe (und) die méchtige St&rke ".338

7Zu dem Ausdruck "rechte Waffe" (der Sawudka) -~ wandanni Sauri - siehe S.

78f.

5.1.2 Bogen (gléBAN, hurr. habiati), Pfeile (GI-ri, hurr. weri),
kécher (T °MA.URU.URUe, hurr. iZpanti)

Auch diese Gerdte befinden sich im Tempel der Sawubka von Samuha und

werden beopfert:

"1 flaches Brot filir den Bogen, Pfeil, K&cher ...
sitzend dto."339

. ig
Ein Kécher, mit Pfeilen (g

KAK.U.TAG.GA) gefiillt, wird der G&ttin als Vo-
tivgabe versprochen (KUB XV 5 III 22-23). Mit einem silbernen Kécher in der
ausgestreckten Hand wird die G&ttin zum Zwecke einer Beschwdrung hergestellt
(KUB IX 28 I 15'); schlieBlich erscheint dIépatum als Nebenname der I&tar

von Uruk.34°

Als "sich erhebender Kdécher" (iSpatum teébItum) wird die I$tar in SBH

48,10 genannt.

5.1.3 Panzerhemd (hurr. $arianni) und Panzeriberwurf mit Nacken-

schutz (hurr. gurpis$i)

garianni und gurpi$i folgen in der Aufz&hlung KUB XXVII 1 II 9; 6 18'

auf Pfeil und Bogen.3%1

338 KBo XI 28 II
6' LUGAL SAL.LUGAL TUS$-a% 9Ni-na-at-ta-an
7' [9K]u-1li-it~ta-an 9iSTUKUL U-NU-TUM ME
8' [91STUKU]L NIR.GAL GESPU NIR.GAL
9' a~-ku~wa-an-zi ...

339 KUB XXVII 1 II
8 1 NINDA.SIG 9iSBan-ti GI-ri i%-pa-an-ti ... TU[$-a$ KI.MIN]

340 ¥, Tallqgvist, Akkadische Gdtterepitheta, S. 330.

341 ¥yB XXVII 1 II 5 o
9 %a-ri-ia-an-ni ul-li e'-e&-hi ha-a-$e-e-ri ku-u[p -ti']
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5.1.4 e$hi und haaseri

Da diese beiden Worte in der Aufzdhlung KUB XXVII 1 auf Waffen folgen,

liegt die Vermutung nahe, in ihnen ebenfalls Waffen zu sehen:

"Ein flaches Brot (dem) Bogen, Pfeil, K&écher
(und) kawbi sitz/end dto.]; (dem) Panzerhemd,

ulli, eshi, haa¥eri, ku/[pti"342

efhi mit der Variante ef%e ist unter Heranziehung von urart. aSe als
"Schild" gedeutet worden.3%3 In haaberi kdénnte eine Erweiterung des Verbums
ha%- "stark sein, starken"2%% vorliegen. Vgl. dazu auch hastari als Attri-
but der Sawugka (s. S. 107). Eine Bedeutung Dolch fiir haaberi ergibt sich
sowohl aus KBo XXI 33+ II 36 als auch aus KBo XIX 152 1 12'//153 I1II 7°'.
Vgl. die in Alalah belegte Berufsbezeichnung haferuhuli.

5.1.5 nangi34%

Da nangi - hier deifiziert - in einer Aufzdhlung von Waffen steht,

kénnte es sich um einen militdrischen Begriff handeln:

"Ein flaches Brot [bricht er] dem ir-/[ ] des Nangi,
[ ] der $awudka dsgl., ein flaches Brot der Weih-
gabe des Nangi - ein flaches Brot (dem) Bogen, Pfeil,
Kécher (und) kawbi sitz/end dsgl.], (dem) Panzerhemd,

ulli, e¥hi, haaseri, ku/pti"3%6€

KUB XXVII 6 I
18 GI-ri i&-pa-ti 3a[r-ri-an]-ni gur-pi-$i a-ar-ru-mi mu-ul-d[u
342 KUB XXVII 1 II | .
8 1 NINDA.SIG 9i5paN-ti GI-ri i%-pa-an-ti ka-ti-p{ TU[S-a$ KI.MIN]
9 $a-ri-ia-an-ni ul-1i e!-eé-gi ga-a-ée-e-ri ku-u[p?-ti?]
343 G,A. Meliki¥vili, Die Urartéische Sprache, Stud. Pohl 7 (1971), S. 68.
V. Haas - H.J. Thiel, Allaiturah(h)i, S. 114,

344 vy, Haas - H.J. Thiel, ebd., S. 250.
345 y, Haas - G. Wilhelm, Riten, S. 67. V. Haas - H.J. Thiel, ebd., S. 113.

346 XUB XXVII 1 II

6 ... 1 NINDA.SIG Na-an-ki-ni-wi; ir[-
7 dIéTAR-Wii KI.MIN 1 NINDA.SIG dNa-an-ki-ni-wil- ni-ha-a-ar[-ri]
8 1 NINDA.SIG 9i3paN-ti GI-ri i%-pa-an-ti ka-G-pi TU[8-a% KI.MIN]
9 Sa-ri-ia-an-ni ul-1i e!-eé-gi ga-a-ée-e-ri ku-u[p?-ti?]
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5.1.6 axt (akk. Eassinnu)

Wie aus den ikonographischen Darstellungen ersichtlich wurde (s. S. 39),
hdlt die Statue der Géttin eine Axt in der Hand. Wie bereits erwdhnt, spielt
die Axt bei gewissen Riten wdhrend der Feste fiir die G&ttin eine Rolle, s.

S. 53 und 208.
5.1.7 Dolch (GIR)

Ein Dolch aus Bronze wird unter den zerstdérten Tempelger&ten der Géttin

genannt (KUB V 10+ 53); s. S. 98.
5.1.8 Die Waffe (der) "Sturmflut" (%auri abiibi)
Siehe dazu die Bemerkungen S. 85f.
5.1.9 Die Waffe ulmi

Im Kult der Sawudka von Samuha KUB XXVII 1 III 47 (= 6 I 16) [a-w]a-ar-
ri-pi-na dIéTAR—ga—pi—na ul-mi ga-ii-pi $a-a-ah-hla ] 48 ... ku-up-ti $a-ad-
Su-pa-a-ti ga—a—éi-ia-t[i ] 49 GI-ri i%-pa-ti $ar-[ri-i]Ja-ni gur-pi-$i ...
In KUB XXVII 1 II 8 steht vor ka-Q-pi (s. S. 109) iSpanti 'K&cher', also
eine Waffe, so daB auch ulmi eine Waffe bezeichnen k&nnte. Hier bietet sich
akk. ulmu "Speer, Lanze, Ax£f3jjian. Das Wort ist auch belegt in KUB XXXII

19+ ve. I 61, wo es in der Umgebung von haasSeri "Dolch" vorkommt.

Zum Vorkommen in PN wie Ulmi-éarruma, Ulmi-Te$ub cf. Laroche, NH, S.
353, der es als Adjektiv unbekannter Bedeutung angibt. In NPN 271 sind Kirip-
ulme (Ur III und aB), Ulmi-a-tal und Ulmi-til-la notiert.

1
In Mari begegnet ulmi ebenfalls in PN: Hazib-ulme, Kénig von As[i ' -hi-,
ARM II 78:36 vgl. Syria 50 § 8, Te¥-ulme ARM V 35:28 und Ulmi-ti&ni ARM IV

5:5 als Name eines Mannes aus Turrukku,348

347 ygl. E. Salonen, Die Waffen der alten Mesopotamier, Stud.Or 33 (1965),

S. 22-23.
348 zyr Lesung ulmi vgl. W. von Soden, OrNS 22 (1953), S. 203.
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5.2 gléhuluganni— "Leichter Wagen, Kutsche"349

Dieses Gefdhrt gehdérte nach KUB V 10+ 5 zum Tempelinventar der Sawulka
von Ninive. Es wurde wohl flir Umzlge oder Ausfahrten der Goéttin benutzt, wo-

bei dann das G&tterbild in/auf diesen Wagen gesetzt wurde.

Dieser spezielle Wagen konnte aber auch von Koénigin und Priesterin be-
nutzt werden; vor allem aber ist es Gefdhrt und auch Herrschaftsattribut

des Kénigs.350

5.3 Geféale

(dug)

5.3.1 Der Becher ( GAL, te&3um(m)i-, zeri)331

Wie beinahe alle G&ttinnen ist auch die Sawu$ka in den Bildbeschrei-
bungen (s. S. 39) mit einem Becher ausgestattet, und zwar mit einem Becher
aus Gold, den sie in der rechten Hand hdlt. Becher aus Silber werden h&dufig
als Votivgaben der G&éttin dargebracht3%2; unter dem beschddigten Tempel-
geridt der Sawubka von Ninive befand sich auch ein Becher aus Bronze.353

Becher gehérten zum festen Tempelinventar der Géttin:

KUB XXVII 1 IV 15-18

"Sobald aber die Becher des Tempels der
Sawuska des Feldes von Samuha hergerichtet
sind, geht der Kénig in den Tempel der 'starken'’

Sawudka des Feldes des Mur$ili zum Imbif. Und

dort versorgt er die Becher so: ..."334

349 H, Otten, Ein Hethitisches Festritual, StBoT 13 (1971), S. 20f.
350 yH, Otten, ebd., S. 21.

351 ygl. auch C.G. von Brandenstein, Bildbeschreibungen, S. 85. H. Otten -
V. Souéek, Ein althethitisches Ritual fir das Kénigspaar, StBoT 8 (1969),
S. 100. E. Neu, Ein althethitisches Gewitterritual, StBoT 12 (1970), S.
54.

352 g0 z.B. KBo XVI 83 II 7, 10; III 4; KUB XV 5 III 21. Becher mit hurri-
schen Adjektiven versehen sind als Weihgeschenke auch fir den IStar-
Tempel in Alalah bezeugt. Vgl. D.J. Wiseman, Alalah, No. 366.

353 YxUyB V 10+ 53 [... FUJ9E.IB GIR ZABAR GAL ZABAR x/ ] har-kan-te-ed

3% KUB XXVII 1 IV )
15 ma-ah-ha-an-ma-kan carbi-a g g drdrar.LfL UrUga —mu-u-ha
16 a¥-%a-nu-wa-an-zi nu LUGAL-u¢ I-NA E 9GASAN.LIL wa-al-li-wa-al-1i
17 3a WMmur-%i-1i wa-ga-an-na pa-iz-zi nu-kan a-pi-ia-ia
18 garBi-a ki-ig-%a-an ag-S5a-nu-u$-ki-iz-zi
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Die Becher werden - ebenso wie hdufig die Waffen - mit Opfergaben bedacht:
KUB XXVII 1 IV 22-24

"Fir zwei Becher bricht er drei dicke Brote
(und) neun flache Brote. Spdter bricht er
flir einen Becher neun dicke Brote von 3 Li-

tern (und) neun flache Brote".35%

Opfer an Becher der G&éttin fanden auch wihrend des Winterfestes der Sawufka

von Ninive statt (KUB X 63 V 8-9).

Die Heiligkeit gerade des Bechers, etwa als Hypostase der G&éttin, wird
wohl auch dadurch angedeutet, daB sich die G&ttin im ASertu-Mythos (s. S.

74f.) "in der Hand Elkunir$as" in einen Becher verwandelt.356

Ein ausschlieBlich weibliches Attribut ist der Becher allerdings nicht;
So gehdrt ein Becher aus Silber - eine Weihgabe Mur$ilis - dem Wettergott

von Lihzina®%7, sowie zum Ger&t des Wetter- und des Sonnengottes.358
5.3.2 GefdBe in Tiergestalt (akk. bibrd)
5.3.2.1 Gef&dB in Gestalt eines Léwen

Unter den zerstdrten Tempelgerdtschaften des Tempels der Sawu¥ka von
Ninive befand sich ein "l&éwenférmiges" bibri-Gef&B mit eingelegten Augen
aus "Blaustein" (KUB V 10+ 49). Aus einem solchen Gef&B bringt der Kdnig

der G&6ttin Trankopfer dar:
KUB XXVII 1 IV 21-22 (und 31-32)

"Danach aber 'trinkt' der Kénig die 'starke' I%tar
des Feldes des Mur$ili aus einem goldenen, léwen-

férmigen bibri-Gefdf dreimal stehend".

35S YUB XXVII 1 IV
22 ... A-NA 2 GAL _
23 3 NINDA.KUR4.RA 9 NINDA.SIGRY:2 par-%i-ia EGIR-zi-ma A-NA 1 GAL 9
NINDA.KURy4.RA _
24 3 QA 9 NINDA.SIGBLi-2 par-¥i-ia ...

356 H.A. Hoffner, RHA 76 (1965), S. 12, erwdgt allerdings, daR es sich hier
nicht um einen Becher, sondern um einen Vogel handeln kénnte.

357 KUB XXXVIII 3 Vs. 4-5. Vgl. L. Rost, MIO 8 (1963), S. 182.
358 ygl. H. Otten - V. Soudek, StBoT 8 (1969), S. 23ff.
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5.3.2.2 GefédB in Gestalt einer "Taube" (zinzapu-)
Siehe dazu die Bemerkungen S. 91f,
5.3.2.3 GefdB in Gestalt eines Rinder (kopfes) mit Hals

Ein solches Gefdf aus Gold wird in den Bildbeschreibungen, s. S. 39,

genannt.
5.3.3 Das i¥nura/i-GefiR

Die Besonderheit dieses GefdBes der G&ttin wird aus der folgenden Par-

tie eines Beschwdrungsrituals deutlich:
KUB XXXIV 84+ III 20-28359

"Ferner spritzt die Beschwdrungspriesterin Wasser

Uber die beiden Opfermandanten und macht sie rein,

auch den Teig schwenkt sie Uber ihnen hin und her.
Danach macht sie aus Ton ein iénuri-GefdB, giefBt

061 hinein, wirft rote Wolle hinein und schiittet Wei-

zen hinein. Dann h&lt die Beschwdrungspriesterin es

den beiden Opfermandanten unter den Mantel und spricht

folgendermafBen:

'Seht, dies ist das iSnuri-GefdB der I&tar und es

soll euch zum Heil (und) Leben herauslassen, aber

euch filr bdse Worte ebenso verbergen'".
5.3.4 Die Gef&dBe ahru¥hi-/huprushi-36°

Beide GefédBe spielen im Kult der G&ttin eine nicht unbedeutende Rolle.
Gelegentlich werden sie - wie anderes Kultgerdt auch - mit Trank- oder Spei-

seopfern bedacht:

"Danach bricht er ein flaches Brot flir das ahru$hi-

Gefap"361

359 1, Rost, Ein hethitisches Ritual gegen Familienzwist, MIO 1 (1953), s.
359.

360 Zur Bestimmung der beiden Gerdte s. zuletzt G. Wilhelm in: Reallexikon
der Assyriologie sub hubru$hi.

361 KUB XXVII 16 IV
8 ... nu EGIR-an-da 1 NINDA.SIG A-NA ah-ru-u$-hi
9 par-$i-ia ... )

5. Kultinventare 103

"Ein flaches Brot ... fir das ahru$hi- (und)

das hupru¥hi-GefsB der Sawudka ..."362

Wahrend der Opfer zum Winterfest der Sawubka von Ninive (KUB X 27) er-
hdlt das deifizierte GefdB hupruthi Brotopfer. Deifiziert erscheint es auch

in KBo VIII 149:10.

Als Kultgerdt der GOttin sind diese GefdBe auch in Ugarit und Alalah
belegt. Aus Alalah stammt ein Text, der "GefdBe flr den Tempel der Sawubka
bei einem Eid an diese und den Wettergott" bezeugt. Unter diesen Gefédfen

befinden sich zw8lf hupru$hi- und 300 ahrushi-Gefé&Be.363

Diese beiden GefiRe spielen aber aufler im Kult der Sawuska auch im Kult

des Te$ub und der Hepat eine Rolle.

5.4 Verschiedenes
5.4.1 "Weibliche Brust" (UBUR); Brust (GAB)

Ein Paar Briiste (UBUR) aus Gold fir eine Statue(tte) der G&ttin nennt
KUB XV 11 II 3. Ob die in IBoT III 90,4 und KUB XLII 41,3 genannten GefédBe
in Gestalt einer Brust (dugUBUR) als Votive flir die I%tar herangezogen wer-
den kénnen, ist auf Grund des bruchstlickhaften Charakters der Texte nicht
zu entscheiden. Eine Brust (GAB) als Weihgabe flr das Leben des Kdnigs ge-

lobt die K&nigin der Sawugka von Samuha (KUB XV 30 III 5-7).
5.4.2 Textilien

AuBer den verschiedensten Gewdndern und Gewandteilen (s. S. 38ff.),
die wohl zur Bekleidung des Gotterbildes dienten, gehdrte zum Tempelinven-
tar der Sawufka von Ninive ein "Vorhang" (kuéNIG.BAR)3°“, Uber dessen Funk-
tion bislang wenig bekannt ist, auBer daB er "gezogen, zur Seite gezogen

wird". Zu weiteren Utensilien gehdrte auch verschiedenfarbige Wolle, sowie

362 KUB XXVII 1 III
6 1 NINDA.SIG zu-u$-%i te-eh-hi-e-ni %[ (I8TA)JR-wi;
7 dugag-ru—ué-gi Qu-ub-ru—ug—éi ni-ra-{(am-pi)] $a-a-la-an-ni
8 918TAR-wi; ...

363 A1T 126.
364 xyB V 10+ Vs. 6-7.
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s ‘7
ein Wollkn&uel (Slgéurita-). Mit den Wollf&den vollzog man wohl die ver=-
schiedensten magischen Manipulationen, vergleichbar u.a. mit denen aus dem

Ritual "Der Umsiedelung der schwarzen Gottheit":

"Wenn aber friihmorgens am 2. Tage die Sonne (noch)

nicht (am Himmel) steht, dann nehmen sie aus dem

Hause des besagten Opferherrn folgendes: Ein Biindel

rote Wolle, ein Bindel blaue Wolle, ein kisSri (aus Wolle)
ein Sekel Silber ....

Und an dem Tage, an welchem sie Wasser der Entsiihnung
nehmen, (ziehen sie) das alte G&tterbild mit roter

Wolle und Feindél auf sieben Wegen (und) sieben Seitenwegen aus
dem Gebirge (herbei) ...

Die Leute der Gottheit nehmen (zum Opfer des Empor-
ziehens) aber folgendes: Ein Bindel rote Wolle, ein Bin~
del blaue Wolle, ein ki%ri (aus Wolle) ...

Dann ziehen sie die Gottheit Vvon der Wand siebenmal

mit roter Wolle weg".365

Was es mit dem Wollknéuel? fir eine Bewandnis hat, ist unklar. Im Ritual
des Papanikri®®® wird aus roter Wolle, die auf ein Stiick Gewebe gelegt wird,
ein solches Knauel? hergestellt und einem Lamm am Kopf befestigt. Ob in un-
Serem Falle dieses Knduel an der Statue der G&ttin befestigt war, geht aus

der Textstelle nicht hervor:

"nun, jetzt feierte man das aSrahita$&i-Fest;
Silber aber, rote Wolle, blaue Wolle und die Vorhénge
hat man (d.h. der Palast) nicht gegeben (und)

-
auch die 'Wollkn&duel'' sind alt."367

H. Kronasser nimmt einen Hinweis von A.J. Pfiffig auf, und macht in diesem

Zusammenhang auf den sogenannten "sacral knot" aufmerksam. Der "sacral knot"

365 Ubersetzung nach H. Kronasser, Die Umsiedlung der schwarzen Gottheit,
S. 13ff. Zum Ritus des auf Wegen Herbeiziehens vgl. V. Haas - G. Wilhelm,
Riten, S. 35, 69, 211.

366 F. Sommer - H. Ehelolf, Das hethitische Ritual des Papanikri von Komana,
BoSt. 10 (1924), s. 13,
367 KUB V 10+
9 ... ki-nu-na-wa EZEN a$-ra-pi-ta-a$-$i-in i-e-ir KU.BABBAR-ma-wa
S1G.SAs S1G.ZA.GIN KuSn1g.BARBi-2-ja
10 U-UL pi-i-e-er S19%u-ri-ta-wa G-~e-ez-za-pa-an-ta ...
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ist eine Art Binde oder Masche, die im Kult verwendet und von Géttinnen ge-

tragen wird.3€8
5.4.3 Weitere Termini

Innerhalb der Festbeschreibungen und Rituale fiir die G&éttin werden eine
ganze Anzahl von Objekten, Attributen oder auch Qualitéten der Géttin mit
Trank- oder Speiseopfern versehen, deren Bedeutung zum grdften Teil noch
nicht fafbar ist. Einige bilden stereotype Reihen (z.B. tuni, tabri, kebhi,
atani; niram/npi $alanni), die in hethitisch-hurrischen und rein hurrischen
Texten vor allem auch im Kult des Te$ub und der Hepat vorkommen. Vgl. hier-
zu die von E. Laroche zusammengestellten "kaluti"-Listen.3®° Diese Termini

werden hier in alphabetischer Reihenfolge aufgefihrt:

5.4.3.1 atani Bed. unbk., vielleicht ein Mdébel

Bezeugt ist atani im Kult der Sawuska von Samuha KUB
XXVII 1 II 30 in der Reihenfolge tuni "FuBbank", tabri
"Stuhl", kebhi "Thron" atani Bed. unbk. KBo XXIV 79 Rs.
8': Jta-ab-ri déa-ué-ga-a-e[ 9! k]i-ié-gi a-da-a-ni ha-
a-5u-li-e&[ . Oft im Kult fir Te¥ub und Hepat bezeugt.37°
Als Orakelterminus verbucht von E. Laroche, (ataniti).371

Deifiziert erscheint dA-da—a-ni in KBo XXI 87 Vs. 14'.,2372

5.4.3.2 azzi[i¥%8i Bed. unbk.

Im Kult der Sawudka von Tameninga KUB XLV 32 III

24' ki-e-e$-hi-ia e-1i pur-ni ha-a-$i Qa-a-%u-kar?-ni
az-zi[~i-i%~%i. Und KUB XLV 33

7V ... ki-ik-pi-e e-1i pu-ur-ni pa-i ha-Su-ka[r  ]-ni

8' [a]z-zi-i-i&-%1 ...

368 [, Kronasser, Umsiedlung, 1. Korrekturnote zu ulihi.
369 E, Laroche, JCS 2 (1948), sS. 113-136.

370 E, Laroche, JCS 2 (1948), s. 113ff,

371 g, Laroche, RA 64 (1970), S. 137.

372 y, Haas - G. Wilhelm, Riten, S. 106.
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-
5.4.3.3 eki "Quelle" 373

5.4.3.4 elan$i Bed. unbk.

°
5.4.3.5 eli "Fest" 374

Die Gottheit

Im Kult der Sawudka von Samuha KUB XXVII 1 II 67 // IBoT
II 50 III 9: 1 NINDA.SIG e-ki 68 tar-ma-ni dIéTAR—wii .ee
KUB XXVII 1 III 36: e-ki-ni-wi, 915TAR-ga ... KUB XXXII
25+ vs. 20 [ ] e-ki-na dGAéAN-ué-ga-pf—na. Vgl. S.
143.

Im Kult der Sawuska von Samuha KUB XXVII 1 II 16: 1 NINDA.
?27?
SIG e-la-an-%i o -ur-%i dIéTAR-we

In der Verbindung eli purni "Fest des Hauses"? im Kult
der Sawubka von $amuha KUB XXVII 1 II 58; IV 41: EGIR-
SU-ma LUGAL-u$ e-1i pur-ni GUB-a$ 1-8U e-ku-zi.

Im Kult der Sawu¥ka von Tameninga KUB XLV 32:24; 33:7.
Desweiteren IBoT II 59 und KUB XLV 40 Rs. 8.

In der Verbindung eli kuline KUB XII 11 IV 21. Zu kuli-
(Bed. unbk.) vgl. S. 109f.

In der Verbindung eli %$a%udama KUB XII 11 IV 22. Bed.
unbk.

In der Verbindung eli wi, duni 380/e 3'. Bed. unbk.

5.4.3.6 erisanki Bd. unbk.

Im Kult der Sawubka von Samuha KUB XXVII 1 II 63-64:

«+. 1 NINDA.SIG dE-ri-éa-a-an-ki ki-ih-ri-zi dGAéAN-
Wii. IBoT II 50 3' = KUB XXVII 1 II 63: 1 NINDA.SIG
e-ri[-$a-a-an-ki.

erifangae folgt in KUB XXIX 8 III 15 und 80/b II 9 matae
hazizae und KUB XXIX 8 III 6 nur hazizae. Da mati mit
der Bedeutung "Verstand, Aufmerksamkeit" und hazizi mit

"Weisheit" angegeben ist, kénnte eri$anki in &hnlichem

373 eki bedeutet wohl nicht immer Quelle, vgl. Ugaritica V, S. 457f. "inté-

rieur, dans".

374 ygl. Ugaritica V 244 EZEN i-zi-nu e-[1]i?

EZEN za-am-ma-rum hal-mi

Zu einer méglichen Bedeutung von eli als "Festabschnitt mit Liedervor-
trag" vgl. Anm. 428.
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semantischen Bereich liegen. Wie eribanki kommen auch

mati und hazizi vergdéttlicht vor KUB XX 59 I 26 u. 29.

5.4.3.7 halistarni Bed. unbk.

5.4.3.8 hapti

Im Kult der Sawu¥ka von Samuha KUB XXVII 1 II 61f.:
v , d ,
ess 1 NINDA.SIG ha-wa-hi ha-li-is-tar-ni IéTAR-wzi

Bed. unbk.

Im Kult der Sawubka von Tameninga KUB XLV 32 Rs. 26':
éa-ap—ti du—ru-ué[-gi]; KUB XLV 33 Vs, 9 ... [ . éa-a]p-
ti du-[ri]-i5-hi

Vielleicht zu dem aus Nuzi belegten hapte adj. "front or

hind" (CAD H) zu stellen.

5.4.3.9 has§i Bed. unbk.

Im Kult der Sawudka von Tameninga KUB XLV 32 III 26'

... e-1i pur-ni ha-a-$i Qa-a-éu—kar-ni .

KUB XLV 33 Vs. 7' ... e-1i pu-Gr-ni ha-$i ha-$u-ka[r]-
ni ... Ebenso KUB XLV 45 Vs.? 2'. Deifiziert KUB XLV 41
IIT 9 und KBo XXI 87 III 15°'.

Zum Bedeutungsansatz ha&- "stark (sein)" neben ha$- "hd-

ren" vgl. V. Haas - H.J. Thiel, Allaiturah(h)i, S. 249f.

5
5.4,.3.10 ha%($)ari "St&rke"’

Im Kult der Sawubka von Samuha KUB XXVII 1 IV 39f. ...
LUGAL-u¥ li-e-1i ha-a-a$-$a-ri TUS-a¥ 1-8U e-ku-zi ...
Die gleiche Verbindung ist auch im ISuwa-Fest bezeugt
(KBo XV 37 II 42, V 47: nu li-e-1i éa—éa-ri e-ku-zi.
KBo XI 58 5 1]i-e-1i é[a-§a—ri]).

Zum Vorkommen in rein hurrischem Kontext und zur Bedeu-
tung von ha%- "stark sein, stdrken" vgl. V. Haas - H.J.

Thiel, Allaiturah(h)i, S. 249f.

5.4.3.11 haStari "Stérke(?)"

Im Kult der SawuSka von Samuha KUB XXVII 1 IT 59: 1 NINDA.
SIG hu-u-ri ha-a$-ta-ri. KUB XII 11 IV 28 ... ha-a$-ta-ri

-

déa—ué-ga—i e-ku-zi.
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Zu hastari als erweiterter Stamm zu ha%- vgl. V. Haas -

H.J. Thiel, Allaiturah(h)i, S. 250.

5.4.3.12 halukarni Bed. unbk.

Im Kult der Sawu¥ka von Samuha KUB XXVII 1 II 58 ... 1
NINDA.SIG Qa—éi Qa—éu—kar!—ni und der Sawu¥ka von Tame-
ninga KUB XLV 32 III 24; 33 Vs. 7 jeweils nach eli purni
und ha$i. Ebenso auch KUB XLV 40 Rs. 9.

Deifiziert erscheint ha$ukarni in KBo XXI 87 Vs.? 15,

nach dha\éi.

5.4.3.13 hawahi Bed. unbk.

S. halistarni.

5.4.3.14 hazizi "Weisheit"

Im Kult der Sawu$ka von Tameninga KUB XLV 32 Rs. 26':
ees ma-a-ti Qa—az—zi—zi und KUB XLV 33 Vs, 9 ... ma!—a!—
ti [ha]-zi-zi. S. auch unter erisganki.

Zu hazizi als Opferterminus vgl. V. Haas - G. Wilhelm,

Riten, S. 77f.

5.4.3.15 huplatari Bed. unbk.

Im Kult der Sawu¥ka von Tameninga KUB XLV 32 Rs. 25'
ceo I-[ J-u$-3i hu-u-up-la-a-ta-ri ... und KUB XLV 33

Vs. 8 ... e~[ ]-u$-3i hu-u-up-la-ta-ri ...

5.4.3.16 huppi Bed. unbk.

Im Kult der Sawu¥ka von Samuha KUB XXVII 1 IT 61: 1 NINDA.
SIG gu—up—pf ki-in-ni-ti und im Kult der Sawugka von TaL
meninga KUB XLV 33 Vs. 10 Qu—u—up—pi ki-ni-i-ti ... KUB
XLV 32 Rs. 26 ... hu-u-p{ ki—n[a?— Diese Folge ist auch
fir den Kult des Te$ub und der Hepat bezeugt z.B. KUB
XXVII 8+ Rs. 1; KUB XXXII 93 11°'.

Auch dieser Begriff erscheint in KBo XXI 87 Vs. 15 deifi-

ziert.

5.4.3.17 huri Bed. unbk.

5.4.3.18 gamer$i

5.4.3.19 kaupi/kawpi

5.4.3.20 kinniti Bed. unbk.

5.4.3.21 kihrizi Bed. unbk.

5.4.3.22 keshi "Stuhl, Thron"

5.4.3.23 kuli
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Wohl nicht hurri- "Nacht". Im Kult der Sawu3ka von Samuha |
KUB XXVII 1 IT 59 1 NINDA.SIG hu-u-ri ga—aé—ta—ri ««. und |

IIT 45 ... Sar-ra-a$-%i-ia hu-ri-x[

Eine Sawubka des gamer5i nennt KUB XXVII 1 III 39 ga-m[i-
ir—éi—wii dIéTAR—ga dN’]i—na—at—ta dKu—li—it—ta. vgl. V.
Haas - G. Wilhelm, Riten, S. 85.

Im Kult der Sawubka von Samuha. Da kaupi in einer Auf-
z&hlung von Waffen erscheint, kdnnte es ebenfalls eine
Bezeichnung filir eine Waffe sein, KUB XXVII 1 II 8: 1
NINDA.SIG I 5BAN-ti GI-ri i-pa-an-ti ka-G-p{ TU[S-a¥
KI.MIN] und III 47 ... ul-mi ga-G-pi ...

S. unter huppi

Im Kult der Sawudka von Samuha KUB XXVII 1 II 63-64. dEri—

$anki wird als kihrizi der G&6ttin bezeichnet (s. S. 106).

Im Kult der Sawu¥ka von Samuha, KUB XXVII 1 II 30:

1 NINDA.SIG du-i1[/-ni] tab-ri gi—eé—gi a-ta-a-ni dIéTAR—
we KI.MIN. In der Reihenfolge ge—e§—gi a~da-a-ni na—ag—
hi-ti [ III 62'. Im Kult der Sawutka von Tameninga KUB
XLV 32 IIT 24' und 33 Vs. 7 in der Folge nihar$i kishi
eli purni. ke$hi begegnet vor allem auch hiufig im Kult
des TeSub und der Hepat. Vergdttlicht ist dieses Mdébel
in KBo XXI 87 Vs.? 14 nach dAdani und dTuni. Vgl. V.
Haas - G. Wilhelm, Riten, S. 107f.

Bed. unbk.

Im Kult der Sawu¥ka von Samuha KUB XXVII 1 II 67
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1 NINDA.SIG ku-G-li-na dGAéAN—wii—na TUS-a¥ KI.MIN.
Die G6ttin als "Herrin des kuli" KUB XII 11 1V 27 ...
nam-ma OISTAR al-la-a-i ku-u-li-ne-we (28) ku-i-1i ha-
as-ta-ri déa—ué—ga—i e-ku-zi; s. auch unter eli und S.

137f. m. Anm. 428.

5.4.3.24 X9, 1kuli Bed. unbk.

Im Kult der Sawu¥ka von Samuha KUB XXVII 1! II 63 1 NINDA.

k v
SIG uéku—ul—gul—li dISTAR—Wii TUS-a¥% KI.MIN. Da kulgulli

mit ku$ determiniert ist, handelt es sich jedenfalls um
ein Objekt aus Leder bzw. Fell.

5.4.3.25 kupti

Im Kult der Sawufka von Samuha KUB XXVII 1 III 48 ...
ku-up-ti %a-a$-%u-pa-a-ti ha-a-$i-ia-t[i; und vielleicht
auch II 9 Sa-ri-ia-an-ni ul-1i e—eé—gi ha-a-se-e-ri ku-
?
u/[p-ti’ .375
5.4.3.26 kurkuri

Zu lesen ist zukurkuri. S. dazu S. 180 und 194.

5.4.3.27 mati "Verstand"

S. unter hazizi S. 108.

5.4.3.28 namulli "Liege"

Im Kult der Sawugka von Samuha KUB XXVII 1 II 59: ...

1 NINDA.SIG dNa—at—lgi Aya-mu-ul-1i. Im Kult der Sawulka
von Tameninga KUB XII 5 IV 14°' J%Ha-ri-i%-ta-a%-%i-in
na—at—éi na-mu-ul-li [ ] vgl. E. Laroche, RHA 57 (1955),
S. 86ff.

5.4.3.29 nathi "Ruhebett"

S. unter namulli.

375 Zur Bedeutung von kupti vgl. zuletzt H.G. Giterbock, JNES 34 (1975), S.
273ff. V. Haas - M. Wédfler, OrAnt. 16 (1977), S. 237.
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5.4.3.30 nihari "Geschenk"?

Im Kult der Sawu¥ka von Samuha KUB XXVII 1 II 62: ...

1 NINDA.SIG a%-ta-a$-hi ta-ha-a$-hi ni-ha-ar-§i TUS-a%
KI.MIN

nihar$i kénnte entweder Gen. pl. von nihar(i) sein oder
mit V. Haas - G. Wilhelm, Riten, S. 111, eine Abstrakt-
form auf -$se.

Im Kult der Sawudka von Tameninga KUB XLV 32 Rs. III 23'
nu U-NU-UT dIéTAR [ni-h]a-a-ra-a-$i al-la-i dIéTAR—an ni-
ga—ar—éi 24" ki-e-e$-hi-ia ..., sowie KUB XLV 33 Vs. 6-7
... 1 NINDA.SIG A-NA ni—ga—a—ar—ra—aé?—éi al-la-i S14TAR-
kan ni-ha-a-ar-5i ki-is-hi-e ... nihar(r)a%(8)e dirfte

wohl eher Gen. pl. sein.

5.4.3.31 nirambi Bed. unbk.

Im Kult der Sawu¥ka von Samuha KUB XXVII 1 III 7 duga

h—
ru-u$-hi hu-up-ru-u$-hi ni-ra-[(am-pi)] $a-a-la-an-ni
8 dIéTAR—wii ... bei V. Haas - G. Wilhelm, Riten, S. 111,

ist niranigi zu streichen.

5.4.3.32 neShi Bed. unbk.

neshi ¥unti der G&ttin sind in dem Ammihatna-Ritual KBo
V 2 IIT 28 belegt: GUB-la-az-ma ku-i¥ hu-up-ru-u$-pi-ig
na-an-kan £a %18Tar ni-i§-hi-in-zi $u-u-un-ti-in-na-a-an-
zi $i-pa-an-ti "Welches R&uchergef&f aber links (steht),
nun (da) libiert er die nebhi Sunti der Sawubka". Zu den
ne$hi des Sonnengottes s. S. 88f. Vgl., V., Haas - G. Wil-
helm, Riten, S. 91f.

5.4.3.33 pie Bed. unbk.

Im Kult der Sawudka von Tameninga KUB XLV 32 Rs. III 25'
... hu-u-up-la-a-ta-ri pi-i-e dI[§TAR. Da® pie ein selb-
stidndiges Wort und keine Endung ist, geht aus KUB XLV 33
Vs. 8 hervor, wo huplatari am Ende der Zeile steht und

von waa—a—gi—ia dI§TAR—We gefolgt wird. (Ob pie méglicher-
weise eine Kurzform bzw. Abkiirzung von waahia darstellt,

sei fragend erwdhnt, s. S. 115).
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5.4.3.34 punuhunzi Bed. unbk.

Im Kult der Sawubka von Samuha KUB XXVII 1 III 38
pu[-nu-hu-un-zi-ia dIéTAR]—ga Ayi-na-at-ta SKu-li-it-ta.
Vgl. zuletzt V. Haas - G. Wilhelm, Riten, S. 95, 135 und

zu der Endung -ia der Opfertermini, S. 130ff.

5.4.3.35 $ahha(~-) Bed. unbk.

Im Kult der Sawuka von Samuha KUB XXVII 1 III 47

... ul-mi ga-a-pi{ ¥a-a-ah[-ha(-) Das Wort ist ein wei-
teres Mal belegt in IBoT II 39 Rs. 13. Vgl. auch V. Haas -
G. Wilhelm, Riten, S. 112,

5.4.3.36 Salanni Bed. unbk.

In unserem Zusammenhang wohl nicht zu $ala- "Tochter".
Zur Wortfolge s. unter nirambi. Daf beide Ausdricke wahr-
scheinlich Kultgerdte darstellen, geht auch aus KBo XXIII
67 Vs. II 9'-10' hervor: EGIR-an-da-ma tu~-u-ni tab-ri ki-
i%-hi ni-ra-am-pi $a-la-an-ni dTe-eé-éu-up-pf—n[a vgl.

V. Haas - G. Wilhelm, Riten, S. 111,

5.4.3.37 $a%$upati Bed. unbk.

Im Kult der Sawubka von Samuha KUB XXVII 1 III 48 neben
kupti (s. S. 110) und ha$iati (S. 97). Zu Formen auf
-pate s. V. Haas - H.J. Thiel, Allaiturah(h)i, S. 252f.

5.4.3.38 $ilahu

5.4.3.39 Seri

KUB XLV 32 III 27 existiert nicht, s. unter Seri.

Im Kult der Sawu$ka von Samuha KUB XXVII 1 II 61: ...

1 NINDA.SIG $e-e-ri $5e-e-ia-ni und im Kult der Sawudka
von Tameninga KUB XLV 32 III 27! éi-i!-ri! (Text: ~la-hu
Schreiberfehler’) %i-ia-ni sowie KUB XLV 33 Vs.® 10 ...
§i~-i-ri $e-[e]~-[ia]-ni ... Einen weiteren Beleg bietet
KUB XLVII 37 6' J-e-e§ Se-ri $i-ia-ni[ ; dieses $eri

ist wohl nicht zu Ser(r)i "Tag" zu stellen, sondern viel-

leicht eher zu $e-e-er-ri-e-dan Mit. IV 115 < *Seri-ne-
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dan, so nach E.A, Speiser, IH, S. 204 Anm. 13 "... is
marked as a divine epithet by its appositive construct-
ion with e-e-en-ni-ib-tan ..."; und Mit. III 67 $e-e-er-
ri-e-wi-in GUSKIN " (which) is obscure as to form, but
evidently indicates something desirable ..." (Speiser,
ebd.). Zu einem Stamm $er- "angenehm sein" vgl. noch V.

Haas -~ H.J. Thiel, Allaiturah(h)i, S. 173f.

5.4.3.40 %e/iani Bed. unbk.

5.4.3.41 Sunti

5.4.3.42 tabri

Die Belege s. unter feri. In $e/iani eine Form zu %iia-

"Wasser, FluB" zu sehen, fdllt wegen des Kontextes schwer.

Bed. unbk.

Zu %unti s. unter Sarrena S. 88f. und unter neshi s. 111.

"Stuhl"

Im Kult der Sawu¥ka von Samuha KUB XXVII 1 II 30: 1 NINDA.
S1G du-i-[{n]i tab-ri gi-eé-gi a-ta-a-ni dIéTAR-wee KI.MIN;
KBo XXIV 79 Rs, 8' Jta-ab-ri déa-u-ué-ga-a-e [. Diese
Reihe ist auch h#ufig fiir Tefub und Hepat belegt, z.B.
KUB XXVII 1 II 31; KBo XXIII 67 II 9-10 (fiir Te$ub);

KUB XXVII 8+ Rs. 7; KBo XX 109 Rs. 5; KUB XXV 44 II 4';

45 7' (flir Hepat); KUB XLVII 82 4' (flir IShara).

5.4.3.43 tarmanni "Quelle"

Im Kult der Sawu¥ka von Samuha KUB XXVII 1 II 67-68: ...
1 NINDA.SIG e-ki (68) tar-ma-ni dI§TAR-wii na-at-$%a-an
TUL~-I da-a-i [ "1 flaches Brot in? die Quelle der Sawus-
ka und er legt es in die Quelle".

Zu tarmanni s. zuletzt M. Salvini, Sul nome della sorgen-

te in hurrico, SMEA 14 (1971), s. 173f.

5.4.3.44 tehheni

Im Kult der Sawudka von Samuha KUB XXVII 1 III 6: 1 NINDA.
SIG zu-u$-§i te!-eh-hi-e-ni dI§TAR-wii. Der Duplikattext
KUB XXVII 3 15 bietet indes tj]u-u-e-ni dIéTAR-wii. Einen

weiteren Beleg mit Bezug auf die G&éttin bietet 2162/g 2!
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]-ri zu-u-u$-%i tu-u[-e-ni 3 ur]uNi—nu—wa—hi—ni—wii[;

da in dem &lteren Mari-Text die Form te-eh-hi-en-ni37¢
belegt ist, scheint .diese die &ltere Form zu tueni zu
sein. zu%$i tueni ist flir Tedub bezeugt KUB XLV 50 II =
RHA 68 (1961) 17; KUB XXXIV 102 IV 18'//KUB XXXII 84 23-
25. Ferner KUB XXV 44 II 21//XXXII 91 11; 1499/c Rs. 5';
265/c Rs. 6' u.d. E. Laroche, JCS II 131, gleicht tuwenni
(*tub+en) mit 9 °andur pINGIRII®, - nun wohl aufzugeben.
Zu trennen scheint ebenfalls Ug. V 460 tueni = dUTU/UD =
yamu = Tag von tehheni/tueni unseres Textes. Zum hurr.
Stamm teh- in der Bedeutung "belehren, benachrichtigen”
s. W. Farber, OrNS 40 (1971), S. 47; "lead" or the like,
E.A,. Speiser, IH, S. 49,

5.4.3.45 tumunna Bed. unbk.

5.4.3.46 tuni

Im Kult der Sawudka von Samuha KUB XXVII 1 II 65-66:

+++ 1 NINDA.SIG dTu—mu—un—na hu-ru-mu-un-na dGAéAN—aé
dU—aé za-pi{-mu-wa-mu-na TUS-a$ KI.MIN. Der Duplikattext
IBoT II 50 6 hat tumunna ohne Determinativ, ebenso KBo
XVII 98 Rs. V//KUB XL 103 9': 1 MUSEN 3 NINDA.SIG tu-
um-mu-un-na 10' DINGIRmeé—na as-tu-hi-na tu-ru-uh-hi-na;
KBo XX 119 v 21': tum-mu-un[-na; 2/u 6': t]Ju-mu-un-na
Qu—ru—mu—na [ . hurumuna erscheint ebenfalls deifiziert
in KBo XVII 98 Rs., V 5'. Die syntaktische Zuordnung von
deatan-a% Y-a¥ zu “Tumunna hurumunna in KUB XXVII 1 II
65f. ist problematisch. Die Annahme eines hurr. Ergativs
(Lebrun, Samuha 103) erscheint wenig liberzeugend; syn-
taktisch sinnvoller wire es, in GASAN-a% und U-a¥ heth.
Genitive zu sehen. Offen bleibt allerdings dann die Fra-

ge, warum heth. und nicht - wie in dem Text lblich -

hurr. Genitive verwandt werden.

"FuBbank"

Im Kult der Sawu¥ka von Samuha. Zu den Belegen s. unter
atani und tabri. Deifiziert erscheint tuni in KBo XXI 87

Vs. 14.

376 F, Thureau-Dangin, RA 36 (1939), s. 10ff.
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5.4.3.47 upukar$i Bed. unbk.

5.4.3.48 ursi

5.4.3.49 wahi

5.4.3.50 wara

Im Kult der Sawu¥ka von Samuha KUB XXVII 1 III 40:
i-pu-klar-%i-ia dIéTAR—ga ... Einen weiteren Beleg bie-
tet der mantische Text KUB XLVII 93 Vs, 3 ... e-ma {-pu-

kar-%e-ni. Zur Form i-pu-ga-ra s. Ug. V 463.

s. unter elan$i und wara.

Bed. unbk.

Im Kult der Sawuska von Tameninga KUB XLV 33 Vs. 8: ...
hu-u-up-la-ta-ri 9 waa—a—gi—ia dIéTAR—wee. Da die Varia-
tion zwischen wahia und pie (S. 111) so stark ist, méch-
te man zwei verschiedene - wenn auch sinnverwandte Worte -
sehen. Da aber pi-i-e - im Gegensatz zu wahi - nur ein
einziges Mal belegt ist und Uberdies sofort auf huplatari
folgt, kdénnte man in dieser Schreibung die Wiedergabe
einer in gleichsam enklitischer Verwendung letztlich ver-
schliffenen Form von wa_-a-hi-ia sehen wollen. Als eine

a
Art Bindeglied kénnte die Form wa_-a-hi-e (932/z Rs. 30')

a
angesehen werden.

"Pfeil"

Im Kult der Sawu¥ka von Tameninga KUB XLV 32 III 25':
wa,-a-ra u-ur-%$i i-[ J-u¥%-%i ... und 33 Vs. 8: ... wa g
a-ra [u]-ur-%i e-[ ]-u%-%i ... Einen weiteren Beleg bie-
tet KUB XLV 46 (ebenfalls zum Sawu¥ka-Kult gehérig) 11:

] Qa—a—éi—ia—ta way-a-ra u-u[r-%i. wara ist wahrschein-
lich eine Form von we/ari "Pfeil", der wiederum h&ufig

in den "kaluti"-Listen des TeSub genannt wird (JCS 2, S.
116).

5.4.3.51 zu¥5i Bed. unbk.

S. unter tehheni. Das Wort erscheint h&ufig in den "ka-

luti”~Listen Te¥ubs und Hepats (JCS 2, S. 113ff.).
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6. Der Kultkalender bzw. Festkalender

Den Kult kalendermifig zu erfassen, ist - wenn liberhaupt - nur bei den
Festen (EZEN) einigermaBen mdéglich. Bei den Opfern, gewissermaBen die All-
tagsform des Kultes, gibt es kaum Hinweise flir eine solche Einteilung. Die
Zahl der Feste war von Kult zu Kult sehr unterschiedlich und durch besonde-
re Festkalender im einzelnen festgelegt.377 Andererseits gab es groBe, zum

Teil mit Reisen verbundene Feste zu Ehren fast aller Gottheiten des Pantheon.

Die nachfolgend aufgefiihrten Feste beziehen sich auf Zeremonien offi-
ziellen Charakters, die zu einem bestimmten jahreszeitlichen Termin veran-
staltet wurden. Diejenigen, ebenfalls mit EZEN determinierten, Zeremonien
unbestimmter jahreszeitlicher Einordnung (Monatsfeste, nur namentlich ge-

nannte Feste) sind unter 6.4 - 6.7 abgehandelt.

6.1 Das Friihlingsfest (EZEN TE-8I)378

Dieses Fest wird nach Aussage der heth. Bildbeschreibungen in einer
Reihe von (Provinz)orten fiir die G&éttin gefeiert; so in der Ortschaft uruDUs
Mhurlugda fir die Sawudka von Ninive, in dem Ort Sappitta fiir die Sawudka
von Ninive, in dem Ort Kanza-x-na flr die Bawudka der Schlacht, in der Ort-
schaft I%%ana%%i fir die Sawufka von Ninive?, in Sappagurwanta fir die Sa-

g urukar—ddu—ni—ia), in Mal-

wugka von Ninive und die I%tar von Babylon (dLI
litta flir die Sawu¥ka von Ninive und die Sawu$ka der Schlacht. In diesen
Ortschaften wurde die G&ttin - wie andere bedeutende G&tter auch - in Form
von huwadi-Steinen verehrt. DaB das Friihlingsfest fir die G&ttin nicht aus
ihren grofen Kultzentren (Samuha, Hattarina usw.) belegt ist, mag an der
Textiiberlieferung liegen, denn schlieBlich waren das Frithlingsfest und auch
das Herbstfest (s. S. 118f.) die {iblichen beiden Jahresfeste, die jeder

Gottheit zustanden.

Da keine Festbeschreibungen dieses Festes flr die Sawuska vorliegen,
sollen hier nur einige kurze Bemerkungen zu den wesentlichsten Bestandtei-
len wohl eines jeden Friihlingsfestes gegeben werden: Dazu gehdrt einmal das

Offnen (he%-) und das Aufbrechen (kinu-) der VorratsgefédBe, des weiteren

377 A, Goetze, Kleinasien?, S. 161 mit Anm. 1.

378 1, Rost, MIO 8 (1963), S. 170f.; H.G. Giliterbock, NHF (1964), S. 67ff.
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eine Feier auBerhalb der Ortschaft zu der die G&tterstatuen aus dem Tempel
zu einem huwa$i-Stein hinausgeschafft wurden und bei der allerlei Belusti-

gungen stattfanden.37°

'

6.1.1 Das AN.TAH.3UM-Fest380

Dieses ebenfalls im Friihling stattfindende Fest wird deshalb mit auf-
geflihrt, da hier der 22.-26. bzw. 27. Tag dem Kult der G6ttin gewidmet ist.
Wahrend dieses achtunddreifig Tage wéhrenden Festes, das teils in der Haupt-
stadt, teils aber auf Reisen begangen wurde, fand an den entsprechenden Ta-
gen folgendes statt: 22. Tag: Koénig und K8nigin gehen in den Tempel der A%-
kaSepa; die "Seher" aber "flehen" die Sawuika von Hattarina "herbei”. [Text
D statt dessen: Tempel des Schutzgottes von Tauri¥tal]. 23. Tag: (zerstdért
bis auf die Erwdhnung des Kénigspaares und die Sawulka von Hattarina ...
dIéTAR [uruga—at—t]a—ri—na [mu-u-ga-anj-zi. 24. Tag: Kénig und Kénigin ge-
hen in den Tempel des Gottes [x]. Bad; die Seher "flehen" erneut die Sawutka
von Hattarina "herbei", auBerdem reinigt man die Hinde der GStterstatue. Am
Abend opfert man kulumur¥i-. 25. Tag: Opfer? fur die Sawu¥ka von Hattarina.
26. Tag: Tag des Fleischopfers fiir dieselbe G&ttin. 27. Tag: Opfer an Ninat-
ta-Gottinnen (wahrscheinlich doch Ninatta und Kulitta). Flr das mugauwar am
22.-24. Tag des AN.TA@.éUM—Festes liegt ein gesonderter Text vor, némlich
IBoT III 115. Neben der Kdnigin tritt der Beschwdrungspriester (lﬁAZU) auf.
Eine Axt (s. S. 99) und rote Wolle spielen eine Rolle. Libationsopfer aus
einem Becher schliefen sich an. Die Rickseite des Textes berichtet vom Rei-
nigen der Ger&te in einem FluB. Fir die Opfer des 25.-26. Tages gibt es mdg-
licherweise ebenfalls eine gesonderte Tafel IBoT II 55. Erwdhnt werden neben
der Sawu¥ka von Hattarina ihre beiden Trabantinnen Ninatta und Kulitta, so-
wie Fleischopfer. Flir den 27. Tag sind Opfer der "Seher" filir Ninatta vorge-

sehen, wdhrend der Kénig selbst die Gottheit Karmahili feiert.381

379 ygl. dazu A. Goetze, Kleinasien2?, S. 165f.; H.G. Giterbock, NHF, S. 67f.;
V. Haas - M, Wafler, UF 9 (1977), S. 101f.

380 Zum AN.TAH.3UM-Fest siehe H.G. Giiterbock, JNES 19 (1960), S. 80f. und
drs., Religion und Kultus der Hethither, in: NHF, S. 54-73, s. S. 62ff,

381 vgl. H.G. Glterbock, JNES 19, S. 80ff.; und NHF (1964), S. 54ff.




118 Die Gottheit

6.2 Das Herbstfest (EZEN zeni-)
6.2.1 Das Herbstfest der Sawu¥ka von Samuha

A KBo XI 28 (= CTH 711)
B KUB XX 26 = A III 42ff.

Nach Auskunft des Kolophons von KUB XX 26 handelt es sich um die dritte

Tafel der Festbeschreibung:

"Die dritte Tafel ist beendet,
der Sawuika von Samuha.
“Wenn der Konig im Herbst die

Sawu¥ka von Samuha feiert.

' Und wenn das Fest
des zweiten, dritten Jahres
ungefeiert blieb und man das Fest
nicht nachge/holt hat],
(gibt man) ihr (jetzt) zum Fest drei Rinder,
darunter ein fettes Rind, sechzehn Schafe, [.] sechs
groBe dicke Brote, darunter zwei dicke Brote
von einem HalbmafB, vier dicke Brote von

drei sttu."382

Ausfiihrender dieses Festes ist der K&énig unter Beteiligung der Kdénigin.

An Kultpersonal treten die durch zahlreiche, meist stereotype Folgen bekann-

382 KUB XX 26 VI
2' DUB 3.KAM QA-TI
3' %a 91%TAR Uruga-mu-ha
4' ma-a-an-za LUGAL-u$ zé-ni
5' d1¥TaR uru§a—mu—ga DU-zi

6' ta-a%-ta ma-a-an EZENNU

7' $A MU 2.KAM MU 3.KAM

8' $a~ku-wa-an-ta-ri-ia-zi

9' nu-kan EZEN U-UL ha-pu-u$-$[a-an-zi

10' A-NA EZEN-ma-a%-%i 3 GUD [

11' $aBA 1 gup $E 16 upubi.a

12" [1]6 NINDA.KUR4.RA GAL SAPA 2 NINDA.KUR4.[RA
13" $A4 PA 4 NINDA.KUR4.RA $A 3 SA-a-[TT
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ten folgenden Kultfunktiondre auf: der palwatalla-Priester, der halliari-
Priester, der kita-Priester, der luALAN.ZU "Statuenanbeter", der luGALA,

der Y8s1ra.5U.DUs.A "Mundschenk”, die DUMU™SS

E.GAL "Hofjunker", der lﬁMEéEDI
"Leibgardist" und GAL MESEDI "Fiihrer der Leibgarde", der LU giéBANéUR "Truch-
seB", sowie die "Sé&nger" lﬁNAR von Hurri, Kane$ und Hatti. Bemerkenswert ist,
dafl dieses Kultpersonal dem zentralanatolischen Milieu angeh&ért und in den
sonstigen Festen und Ritualen der $awu¥ka selten oder kaum vertreten ist.

Die Gottheiten, die verehrt werden, gehdéren dem hurrischen Milieu (Sawu¥ka,
Ninatta und Kulitta, Hepat, Kumarbi), dem hattischen (Zilipuri, Zizza®u und
Zulia, Tuha$ail, Wahi$i, Wettergott von Nerik) und dem "kanisischen" Milieu,
ndmlich GAL.ZU, an. Dieses in seiner Struktur zentralanatolische Fest scheint

unter Hattu$ili III. oder Tuthaliya IV. verbunden mit neuen religi®sen Inhal-

ten auf den Kult der Sawu¥ka von Samuha Ubertragen worden zu sein.

DaBl dieses Festzeremoniell gewissermafen Detailriten zu dem zweiten gro-
Ben Reisefest des hethitischen Festkalenders - dem im Herbst stattfindenden

nuntar (r)iyagha-Fest - wiedergibt, ist zwar méglich, aber nicht zu beweisen.

6.2.2 Herbstfeste verschiedener Ortschaften fir verschiedene

Sawubka-Gestalten

Da die Herbstfeste in den gleichen Ortschaften und fiir die gleichen Got-
ter wie die Frihlingsfeste (s. S.116f.) gefeiert werden, ertibrigt sich eine
nochmalige Aufzdhlung. Als ein wesentlicher Einzelzug kann das Fiillen ($un-
na-) oder (Voll-)schiitten ($uhha-, i¥huwa-) der VorratsgefiBe angesehen wer-

den.
6.2.3 Die Festbeschreibung KUB XXVII 1+ (= CTH 712)

A KUB XXVII 1: 2, Tafel, Ende des 1. Tages;

B KUB XXVII 3: = A II 19ff., II 65 - III 13;

C IBoT II 50: = A II 62 - III 2;

D KUB XXVII 6: = A III 31ff,; IV: Fortsetzung Ende, 3. Tafel;
E KBo VIII 120 I = A IV 21ff.;

(G) 246/c = A 1V 35

H KUB XLVII 64 II = A I 35-73; III = A II 53ff.
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Mit zu den ausfihrlichsten Quellen des Sawuika-Kultes z&hlt diese sich
Uber mehrere Tage erstreckende Zeremonie, deren Beschreibung in mehreren
Fassungen vorliegt, wovon jede mindestens drei oder vier Tafeln umfafte.

Von der 2. Tafel mit dem Ende des 1. Tages sind 4 Kolumnen mit jeweils mehr
als 70 Zeilen erhalten, d.h. um den vollstdndigen Ablauf des 1. Tages zu be-

kommen, wéren noch mindestens 2 weitere Tafeln zu erwarten.

Das Fest wird deshalb hier aufgeflhrt, da als Zeitpunkt eine Jahreszeit
angenommen werden kann, in der der Kdnig sich gewdhnlich nicht auf Feldzligen

befand, und das war meistens im Sp&therbst und Winter.

Anlaf, das Fest in seinem gesamten Ablauf zu feiern {(d.h. mit dem keldi-,
amba$¥i~ und malte¥Sar-Opfer), war einmal der G&ttin fir die (erfolgreichen)
Feldzilige des/r vorangegangenen Jahre(s) zu danken, und zum anderen wohl auch

Versdumtes nachzuholen:

"[U]nd wenn die Jahre inzwischen vergangen sind,
dann holt man fiir die alte Sawu¥ka des Feldes das
alte Opfer nach. Fir die "starke" Sawu¥ka des
Feldes holt man das alte Opfer des Mur&ili nicht
nach. Zur Sawudka von Samuha zum Feste ist sie in

angemessener Weise geladen".383

Fir den Fall, daB keine Feldzlige stattgefunden hatten, war nur das

gewShnliche "Jahresfest" (MU.KAMbl'a mena¥) vorgesehen:

"Wenn in den Jahren, die inzwischen vergangen
sind, der Kénig nirgendwohin in eine Schlacht

gezogen ist, dann ist ein Opfer keineswegs vor-

383 KUB XXVII 1 I _
1\ [nu]-kan ma~a-an MUBi+2 j%-tar-na pa-an-te-e¥ nu-kan A-NA SI&[TAR(.LIL)]
2 an-na~al-li an-na-al-la-an SISKUR ha-pu-$a-an-zi A-NA d1$T/AR.LIL]
3 wa~al-li-wa-al-li-ma $A MMur-$i-i-li an-na-al-la[-an]
4 SISKUR U-UL ha-pu-%a-an-zi A-NA I¥TAR UrU$a-mu-pa-a$-k[an]
5 EZENVI an~-da a%-%u-1i hal-zi-ia-an-za MMur-$i-li-%a-at ...
Zur Ubersetzung vgl. A. Archi, The Propaganda of Hattubili¥ III, SMEA
14 (1971), S. 194. R. Lebrun, Samuha Foyer religiéux de L'Empire Hittite,
S. 85f.
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handen. Nur das Opfer der "laufenden" Jahre

holt man nach".38%4

Andere Opfer sollte die G&ttin dann nicht erhalten:

Das

"Wenn der Kdnig in irgendeinem Jahre nicht ins
Feld zieht, findet fir die Sawubka des Feldes
von Samuha (beim Ritus) des Ins-Feld-Ziehens
kein amba®$i und keldi-Opfer und (auch kein)
maltef$ar statt, weil der Kénig nicht ins Feld

gezogen ist".385

gesamte Fest mit s&mtlichen Riten und Opfern war ein auBerordentliches

Fest und stellte kein reguldres, feststehendes Fest mit festem Termin dar.

Uber Art und Umfang der Opfergaben bei den verschiedenen Opferhandlungen

wurden Orakelanfragen veranstaltet:

... nun, betreffs jener Feldzilige bezliglich der
ambagsi und keldi-Opfer und (auch) des maltelSar
holt man ein Orakel ein; und was ihr durch Orakel
festgesetzt wurde, und beim/zum alten amba$%i opfert

er das ambabs$i-Opfer",386

"In dem Jahr, in dem der Kénig ins Feld zieht,

?
in diesem’ Jahr feiert er die Gottheit. Betreffs,

384

385

386

KUB XXVII 1 I .

20 ma-a-an-kan MUBl-2-ma ku-i-e-e¥ i%-tar-na pa-an-te-e¥ nu LUGAL-us
21 la~ah-hi U-UL ku-wa-pi-ik~ki pa~-an-za nu SISKUR U~UL ku-it-ki

22 e~e¥%-zi MU.KAMBl-2-pat-kan me-e-na-a$ SISKUR ha-pu-ga-an-zi

Zur Ubersetzung vgl. R. Lebrun, ebd., S. 85.

KUB XXVII 1 I

31 ... ma-a-an LUGAL~u$-ma ku-e-da-ni

32 MU~-ti LIL~ri U~UL pa-iz~zi nu-u$-ma-a$ LIL-ri pa-a-u-wa-a$ A-NA
drdTar LIL

33 uru§a-mu-@a SISKUR.SISKUR am-ba-a%-35i ke-el~di~ia ma-al-di-e¥-%ar-ra
U-UL

34 e-e¥-zi LUGAL~u$ ku-it gi-im-ri U-UL pa-a-an-za

Zur Ubersetzung vgl. R. Lebrun, ebd., S. 85.

KUB XXVII 1 I

10 nu~-za a-pi-e-da-a$ gi-im-ra-a$ $e-er SISKUR am-ba-a$~$i-in ke-el-di-
an-na

11 ma-al-te-e¥-$ar-ra a-ri-ia-an-zi nu-u$-$i ku-it SIxSA-ri

12 nu~-kan am-ba-a$-$i-in an-na-al-1li am-ba-a$-$i an-da $i-pa-an-ti

Zur Ubersetzung vgl. R. Lebrun, ebd., S. 84.
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daB der Konig sich im Felde (befindet), holt man
von der Gottheit ein Orakel ein tiiber das Opfer
amba$$i und keldi und (auch) {ber ein malte%Sar fir
die Sawudka des Feldes von éamuha, die alte. Und
was durch Orakel festgesetzt wurde, das gibt

b4
man der Sawudka von Samuha, der alten".387

Die uns vorliegende Redaktion dieser langen Festbeschreibung dlirfte im
Zuge der Kultrestauration HattuSilis III. vollzogen worden sein.388 Hattu-
§ili ordnet den Kult seiner Schutzgdéttin und bezieht einen betrédchtlichen
Teil nationaler und lokaler GOtter, bzw. deren Kulte, mit in den Kult seiner
Géttin ein. Er Ubernimmt alte Traditionen eines IStar-Kultes aus der Zeit

seines Vaters Mur®ili:

"Fiir die 'starke' SawuSka des Feldes holt
man das alte Opfer des Mur$ili nicht nach.
«e. Mur$ili, der Vater der Majestét, hat es

folgendermaBen ausgefiihrt",38°

Zur Zeit Mur$ilis war dieses Ritual flir die Patronin auf seinen Feld-
zligen, der IStar walliwalli-, gefeiert worden; Hattu$ili libertrug diese Ri-
ten auf seine Schutzgdttin, ohne allerdings die G&ttin Mur$ilis v8llig zu

tUbergehen: sie wird mit zum Fest geladen:

387 KRUB XXVII 1 I
23 LUGAL-u$-ma a-pi-e-da-ni MU-ti ku-e-da-ni LIL-ri pa-iz-zi
24 DINGIRIiM-za ku-e-da-ni MU-ti i-ia-zi nu-za LUGAL-u$ a-pi-da-ni
25 LIL-ri $e-er A-NA YISTAR.LIL UrUSa-mu-ha an-na-al-li SISKUR.SISKUR
26 am-ba-a$-$i ke-el-di-ia ma-al-te-e$-%ar-ra I$-TU DINGIRLImM
27 a-ri-ia-an-zi nu ku-it SIxSA-ri na-at A-NA SISTAR.LIL YrYSa-mu-ha
28 an-na-li pi-an-zi -

Zur Ubersetzung vgl. R. Lebrun, ebd., S. 85.

388 A, Archi, SMEA 14, S. 194f. Zur Kultrestauration der Provinz Nerik vgl.
V. Haas, KN, S. 24.

389 KUB XXVII 1 I
2 ... a-NA 918T[AR.LIL]
3 wa~al-li-wa-al-li-ma SA ®Mur-$i-i-1i an-na-al-la-[an]
4 SISKUR U-UL ha-pu-$a-an-zi ...
5 ... MMuyr-§i-li-Sa-at
6 a-BI QuruSI ki-i%-%a-an i-ia-an har-ta
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"zur Sawudka von Samuha zum Feste ist sie
(i.e. die "starke" I3tar des Feldes) in

angemessener Weise geladen".390

Bezliglich der Feldziige Mur$ilis ist flir sie ebenfalls kein Opfer mehr vor-

gesehen:

"Bezlglich der Feldzilige des Mur$ili ist fir
die "starke" IZtar des Feldes ein Opfer nicht
vorhanden. Zur Sawu$ka von Samuha ist sie in

angemessener Weise geladen".391

Das amba$si- und keldi-Opfer, das Mur$ili fir sie gefeiert hatte, bleibt

hingegen bestehen:

"Fir die "starke" IStar des Feldes stellt man
das amba$8i- und keldi-Opfer des Mur$ili durch
Orakel fest; und was ihr festgesetzt wurde, nun
jenes gibt man; ein malte$Sar ist flir sie aber

nicht vorhanden",392

Streng genommen unterscheidet der Redakteur des Textes eigentlich zwei
dltere Traditionen bzw, éawuéka—Gestalten, einmal n&mlich die Sawudka annalli
{(d.h. die fritihere, alte §awu§ka), der das frihere Opfer dargebracht werden
soll (I 1-2), zum anderen die von Mur$ili verehrte ISTAR.LIL walliwalli; wé&h-
rend die G&ttin Murdilis als selbsténdige Gottheit bestehen bleibt und mit-

verehrt wird, sie besaB noch einen eigenen Tempel,

"... geht der Kénig in den Tempel der starken

IStar des Feldes des Mur$ili zum ImbiB.
Und dort versorgt er die Becher folgender-

maBen"393,

390 KUB XXVII 1 I 4-5.

391 KUB XXVII 1 I 17-19.

392 XUB XXVII 1 I .
29 a-NA 915TAR.LIL wa-al-li-wa-al-li-a&-ma SA DMur-%i-1i SISKUR am-ba-
as-%1
30 ke-el-di-ia a-ri-ia-an-zi nu-u&-$i ku-it SIxSA-ri nu a-pa-a-at pi-an-
zi
31 ma-al-di-e¥é-%ar-ma-as-si U-UL e-e$~zi ...

393 KUB XXVII 1 IV
16 ... nu LUGAL-u$ I-NA E YGaSAN.LIL wa-al-li-wa-al-1i
17 $a MMur-$i-1i wa-ga-an-na pa-iz-zi nu-kan a-pi-ia-ia
18 GaLbBi.a ki-i%-%a-an a¥-%a-nu-ud-ki-iz-zi
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und erhielt Trankopfer,

"danach 'trinkt' der Kénig stehend die 'starke’
IStar des Feldes des Mursili aus einem goldenen,

ldwenférmigen bibr-GefaBR dreimal39%,

scheint die Sawu$ka annalli aber vdllig mit der Sawudka von Samuha zusammen-

gefallen zu sein (I 25-26 und IV 46):

"Nun geht der Kénig in den Tempel der 'alten'

Sawubka des Feldes von Samuha".

Einen groBen Teil des Textes (I 41 - III 9 und III 12 - IV 45) nehmen
Opfer an die verschiedensten Gottheiten ein, wobei G&tter und G&ttinnen ge-
trennt verehrt werden (II 35: die mé&nnlichen Gottheiten sind zu Ende abge-
handelt). Als Opfergaben sind fast ausschlieBlich ein (selten mehrere) fla-

ches Brot vorgesehen.

Veranstalter des Festes ist der Kdnig; als Kultpersonal treten der "Se-

1t
her" ( uHAL) sowie S&nger auf. Die Kdénigin wird nicht genannt.

6.3 Das Winterfest (EZEN KU-US-SI)395
KUB X 63, bearb. von M. Vieyra, RA 51 (1957), S. 88ff.

Feste im Winter (équ, akk. ku§§u, heth. gimm(ant-)) sind vergleichs-
weise selten belegt. In CTH 597 wird ein Winterfest beschrieben, ausgefiihrt
von Hattu$ili III.39€ unter Beteiligung seiner Gemahlin. Welcher Gottheit
speziell dieses Fest gewidmet war, ist nicht erkennbar. Die Gottheiten, die

Opfergaben erhalten, gehdren zumeist dem zentralanatolischen Milieu an. Es

d

werden genannt: dU uruZippalanda, dU Etl, wahi&i, dHaéameli, dHilaééi,

394 RUB XXVII 1 IV
21 EGIR-S$U-ma LUGAL-u$ 9ISTAR.LIL wa-al-l%-wa-li-ia-aé 52 Mpur-%i-1i
22 I18-TU BI-IB-RI GUSKIN UR.MAH GUB-asd 3-SU e-ku-zi

395 §E13 = akk. kussu = heth. gimm(ant)- "Winter, Kilte".

396 xYuB XI 35 I
1' [MH]a-at-tu-%i-1[i
2' [DUMU]-3U 3A Mmy-ur-$[i-1i
3' DUMU.DUMU-3U 82 MSu-up-pi-lu-li-u-ma
4' LUGAL.GAL LUGAL KUR WIUpa-at-ti UR.SAG
5' $A.BAL.BAL $A Mry-ut-ha-li-ia
6' LUGAL.GAL LUGAL KUR uqua-at ~-ti UR.SAG
7' I-NA E luMUHALDIM EZEN KU—US—SI i-ia-zi
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dU.GUR,dLAMA. Gefeiert wird dieses Fest im "Haus der Kéche" (I-NA E lﬁMUgAL=

DIM EZEN KU-US-SI i-ia-zi). Um ein Winterfest des gleichen Milieus handelt
es sich bei CTH 598. Dieses wird vom Kdénigspaar der Sonnengottheit gefeiert;
es findet im Tempel der Gottheit statt. Ferner ist ein Fest "im Winter" (EZEN

I-NA gi-e-mi) fir die hattische Gottheit Sulinkatte bezeugt.3°7

Ein anderes Winterfest (EZEN KU-US-SI) ist der Sawu$ka von Ninive (CTH
715) gewidmet, m.W. das einzige Fest dieser Art, das einer Gottheit des hur-

rischen Milieus gefeiert wird. Das Fest erstreckt sich mindestens lber 4 Ta-

ge:

"2, Tafel des Winterfestes der Sawu¥ka

von Ninive zu Ende. Auf dieser Tafel

aber sind der 2. Tag, der 3. Tag (und)

der 4. Tag abgehandelt",398

b » . 1¢ .y

Neben dem Kultpersonal (lugAL, luAZU, u mesNAR, ukirlstenna, Salkatra—,
la.mes mes

EN.DINGIR ) wird nur die Kénigin genannt, wdhrend offensichtlich
der Kénig an diesem Fest nicht teilnimmt; allerdings ist der Text nicht
vollstdndig erhalten. Das Fest findet im Tempel statt. Bevor die K&nigin
sich dorthin begibt, hat der "Seher" die entsprechenden Vorbereitungen ge-

troffen:

"[Und sobal]d der 'Seher' 2 zippini-Brote [
legt er [sie] auf den Altar.

[Und] (eines) nennt man 'Hutena-Hutellura',
das (andere) zippini-Brot aber legt er vor
die Gottheit auf den Boden und das nennt man

'Kénige'".399

397 XUB XXX 37 9.

398 KUB X 63 VI
13' DUB 2.KaM 3a 915TAR YrUye-nu-wa
14' $A EZEN KU-US-SI QA-TI
15' ki-e-da-ni-ma-a$-$a-an DUP-PU-ia
16' UD 2.KAM UD 3.KAM UD 4.KAM a-ni-ia-an-te-es

399 XUB X 63 I
3 [nu ma-ah-ba-a]-an lapgay, 2 nlnda21-1p-p1-1n[—n1
4 [ g7i8pp%uR DINGIRIIM ga-a-i

[na-at]-~za dHu ~-te~na dHu te-il-lu-Gr-ra
[hal-Zl]-lS -¥a-an-zi 1 nlnda21-1p—p1—1n—ma
[PA-NT DINGIRIM) da-ga-a-an da-a-i
[na-at-za 3ar]-ri-u$ Qal-21—1s-sa—an-zi

@ JoWwm
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Beim Durchschreiten des Tempeltores schwenkt der Beschwdrungspriester
lﬁAZU eine "hu$ti-" genannte Substanz zum Zwecke der Reinigung tliber der K&-
nigin. Sie begibt sich dann vor die G&tterstatue, verbeugt sich und erh&dlt
von dem Priester einen Zedernzweig in die Hand. Sie opfert ein Lamm und
eine Kuh fur die éawuéka, ein Schaf flir Ninatta und Kulitta. Es schlieBen
sich Opfer flir den Wettergott (des?) marap$i an. Zu diesem Zwecke verldft
die Kénigin den Tempel und begibt sich zu einer Grube (dApi), die der "Se-

her" vor dem Wettergott ge&ffnet hat. Der Priester opfert ein Schaf fiir den
Wettergott, Blut und Fleischteile werden dann in die Grube gelegt, die mit
einem Brot verschlossen wird. Es schliefen sich weitere Opferhandlungen an,
in deren Verlauf der Beschwérungspriester einen hurrischen Spruch spricht
(IT 10'-15'). Im weiteren Verlauf des Festes bringt die K&nigin Brotopfer

flir "sdmtliche I$tar-Gestalten" (IV 16'-17') dar.

Am Ende des dritten Festtages zerbricht man "grofe Ninatta-Figuren".
Bei diesen "groBen Ninatta-Figuren" dlirfte es sich wohl um Gebildbrote in
Gestalt der G&ttin handeln (s. S. 80). Dies macht zum einen Kol. I 3-8 wahr-
scheinlich (zippini-Brote, die Hutena-Hutellura und "K&nige" genannt wer-
den), zum anderen KBo VII 46 IV 8: 2 NINDA ni-na-at-ta-an-ni-ia-as. Diese
Brote werden dann an die katra-Frauen (VI 3') und an die Beschwdérungsprie-
ster (VI 4') verteilt. Andere - "kleine" Ninatta-Figlirchen - werden zu einem
Geh6lz geschafft, wo sie liber Nacht verbleiben. Am Morgen des 4. Festtages
werden sie von dem "Seher" wieder abgeholt. Der Palast steuert noch weitere
Opfergaben bei (VI 8'-9'). Der kiri%tenna-Mann vollzieht drei Libations-
opfer an die G&ttin und verl&Bt dann den Tempel. Damit ist der 4. Tag be~

endet.

6.4 Die Monatsfeste (EZEN ITU)

Monatsfeste gehéren ebenfalls zu den seltener belegten Festen und deu-

ten wohl eine gehobenere Stellung der Gottheit bzw. ihres Kultes an.
6.4.1 Monatsfest einer Sawu¥ka

Nach den heth. Bildbeschreibungen (s. S. 38f.) wurde der Go&ttin ein

Monatsfest gefeiert:

"Ninatta (und) Kulitta einbegriffen,

ein Monatsfest, ein 'Lied' flr sie;"
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Diese Angabe bezieht sich sicherlich auf den Kult der G&6ttin in einer Pro-
vinzstadt (s. S. 130f.), da der Text mit einem Briefteil (IV 3f.) endet.
Der Text nennt - neben der Stadt Sakamah im Briefteil - die Leute der Stadt
Kammama (II 22), die Ortschaft Dala, die Leute von Bada (III 8), die Leute
von Pada (III 20). Sakamah und Kammama werden nebeneinander auch in KUB V

1 II 56 u. 62 genannt.

In unserem Text ist die Sawudka die einzige Gottheit, die ein Monats-

fest erhialt.

6.4.2 Monatsfest der Sawuska von Ninive
1. KUB XXVII 16, bearb. von M. Vieyra, RA 51, 85ff.

2. KUB X 27 ist eine Kurzfassung zu 1.

Das Fest dauerte mindestens 3 Tage: "Und die K&nigin veranstaltet am
3. Tag flir die Sawu¥ka von Ninive ein 'Bittgebet'" (KUB XXVII 16 III 14-15).

Drei Tage scheint die ibliche Dauer eines Monatsfestes gewesen zu sein.%99

Von KUB X 27 ist der Kolophon erhalten, der folgendermaRBen lautet:

"1. Tafel. Wenn die Kénigin fir die
Sawutka von Ninive zum ersten Male

das Monatsfest begeht. Zu Ende".401

Die Bezeichnung, ein Fest "zum ersten Male" begehen, erscheint auch in
einer Festbeschreibung eines Monatsfestes des Wettergottes von Nerik.%402
Danach bezieht sich dieser Terminus wohl auf das Fest im ersten Monat des
Jahres. DaB das Fest der Gottin auch in den folgenden Monaten gefeiert
wurde - anders als im Kult von Nerik, wo zwar dem Wettergott selbst weiter-
hin das Monatsfest begangen wird, den anderen Gottheiten der Stadt aber

nicht mehr“®3 - geht aus den Angaben die Opfergaben betreffend hervor:

400 ygl. auch V. Haas, KN, S. 59, Uber ein Monatsfest filir den Wettergott
von Nerik.

401 XuB X 27 VI
1 DUB 1PV ma-a-an SAL.LUGAL
2 a-Na 91¥TAR WUye-i-nu-wa
3 KASKAL-$i EZEN.ITU i-ia-zi
4 QA-TI

402 ¥Bo II 4 IV 16'; Ulbers. bei V. Haas, KN, S. 288f.
403 y, Haas, KN, S. 59.
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"Wenn (es) im Friihling (ist)

schneidet er die Zweige reif ab.

Wenn (es) im Herbst oder Winter (ist)
macht er die Zweige reif (aussehend) durch

frische Friichte, alles wdhlt er aus".%04

ebenso KUB XXVII 16

"Ferner ‘'glihende' Friichte (opfert man o.&.)

Und wenn (es) Fruhling ist, werden sie reif

abgeschnitten, wenn (es) aber Winter oder

Herbst (ist), macht man sie (d.h. wohl die Obstbaumzweige)
reif (aussehend) durch frische Friichte (n&mlich) mit

Wein(trauben) und Apfeln", %05

Mit anderen Worten, es sollten zu jeder Jahreszeit beim Monatsfest stets
frisches Obst oder Obstbaumzweige der GSttin geopfert, bzw. um die Statue

herum gelegt werden:

"und er legt es der Gottheit hierhin und

dorthin und hinter den Ricken".%96

Das zentrale Geschehen aber wdhrend eines Monatsfestes dlirfte die Waschung

des Gdtterbildes gewesen sein®®7, die die Kénigin bei diesem Monatsfest

404 RuB X 27 I
19 ma-a-an ga-me-eé-[ga-an-ti
20 nu 91831%ki-j[¥-ta-nu-u¥]
21 mi-ja-a[n pa-ra-a kar-ag-zi]

22 ma-a-an z[é-na-an-ti]-ma

23 na-ad$-ma [gi-im]-ma-an-ti

24 nu 9i831-ki¥-ta-a-nu-us

25 hu-el-pi~-it IS-TU IN-BI

26 mi-ia~nu-zi ku-it-ta pa-ra-a
27 da-a-i

405 KUB XXVII 16 I _
9' nam-ma 9i%rn-prbi-2 1a-a-ap-pi-ia-an[(-)?
10' nu ma-a-an ha-me-eé-ga-an-za na-at mi-ia-an [pa-a-ral
11' (kar]-$a-an-da ma-a-an gi-im-ma-an-za-ma .
12' na-a$-ma zé-e-na-an-za na-at I$-my 9% I[N-BIbl'a]
13' hu-e-el-pi-it GESTIN-it 91SHASHUR-it mi-ia-[nu-an-zi]

406 KUB XXVII 16 I )
14' na-at A-NA DINGIR'Zlm ke-e-ez ke-e-ez-zi-ia
15" [i%~ki-]%a-az-zi-ia EGIR-an ti-an-zi

407 vy, Haas, KN, S. 60.
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selbst ausfilihrt:

"Und das Wasser, das (kultisch) [rein ist],
halten sie in acht Kannen. Und die Kénigin

wdscht das GStterbild mit jenem Wasser", 408

Der Paralleltext nennt ebenfalls "reine Wasser", die in einer Kanne herbei-

gebracht wexrden:

"Und welche Wasser (kultisch) rein sind,
die bringt man in einer Kanne her. Hin-
ein legt man (die Substanz) S$uwaru. Fer-

ner bedeckt man die Kanne mit einem Tuch".499

Anscheinend begieBt die K&nigin das G&tterbild mit Wasser, wihrend man un-
ter das G&tterbild ein Bassin hdlt, in das die Statue gestellt wird. Mit

diesem Wasser wird die Statue noch einmal gewaschen:

"Unter (das G&tterbild) aber hilt man ein
Bassin, da hinein stellt man die G&tterstatue und

in dem Bassin wé&scht man (sie)".41°

Nachdem die Reinigungszeremonie beendet ist, salbt man das G&tterbild und
stellt es auf einen Altar. Das Waschwasser wird vor die Gottheit gestellt,
dann legt man sieben Kieselsteine in die sieben Kannen. Es schlieBen sich
Vogelopfer fiir verschiedene Heilsbegriffe (enuma$%i, duwarni, Sertehi) an.411

Es folgen Opfer der Ké&énigin an die Sawudka von Ninive, Ninatta, Kulitta und

408 KUB XXVII 16 I
22' ... nu wa-a-tar ku-it [$u-up-pi?]
23' 18-1U 8 GUIKY-KU-UB har-kan-zi nu SAL.LUGAL DINGIRI am]
24' a-pi-e-ez G-e~te-na-az a-ar-ri ...

409 xuB X 27 I
28 nu $i-hi-el-li-ia-a$ ku-it wa-a-tar
29 na-at I18-TU QY9Ky-KU-BI
30 (-da-an-zi an-da-ma-kan
31 Su-u-wa-ru tar-na-i
32 nam-ma SW9gy-KU-UB IS-TU GAD
33 an-da ka-a-ri-[ia-a]n-zi

%10 KUB XXVII 16 I
24" ... kat-ta-a[n-ma]
25' AQUYGIR.KAN har-kan-zi na-a$-ta DINGIR!®® an-da [ti-an-zi nu]
26' aA-NA QUIGIR.KAN a-ar-ra-an-zi ...

411 zu den Heilsbegriffen s. V. Haas - G. Wilhelm, Riten, S. 75-77.
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sidmtliche G&ttinnen. Am 3. Tage findet dann das "Bittgebet" der Koénigin an
die G&ttin statt; im Tempel wird das ambas$Si-Opfer beendet. Opfer fur keldi

und zuzumaki folgen:

“Nun treibt man eine Mastkuh und zwei Schafs-

bécke herein. Ein Schaf (sbock) und die Kuh

libiert (d.h. man bringt sie als Blutopfer dar)

man fir die Sawu¥ka zum Heil (und) zum

zuzumaki. Ein(en) Schaf (sbock) aber libiert man fir

Ninatta (und) Kulitta".%12

Ob an dem in IV 35 erwdhnten 4. Tag noch Opfer stattfinden oder die Beendi-
gung der Zeremonien bekanntgegeben wird, ist nicht klar, da der Text abge-

brochen ist.

Folgende Gottheiten werden in diesem Monatsfest mit Opfern versehen:

KUB X 27: Taru-Takidu; Ea-Damkina; Aya-éimike; die "Vatergdtter" der Sawukka
und die der Opfermandantin; I%hara; Allani; Umbu-Nikkal; Ur$ui-Ifkalli (eine
Gotterliste also, die wohlbekannt ist aus "Hepat et leur cour" JCS II 121ff.;
vgl. auch KUB XXVII ! II 41ff.). Desweiteren werden genannt dHubruéhi, déarri
und déauri ablibi (s. S. 99). Der Paralleltext KUB XXVII 16 enthielt entweder
keine ausfithrliche Opferliste oder - wahrscheinlicher - befand sie sich auf

der verlorengegangenen II. Kolumne. Es werden folgende GOtter genannt: neben

Ninatta und Kulitta, s&mtliche G&éttinnen, déarri und déauri abubi.

Neben der Kénigin nimmt an dem Fest nur gewShnliches Kultpersonal teil

14 1t 1t (.me%)

(" azu, u§AL, NAR), auch hier wird der Kénig nicht erw&hnt.

6.4.3 Opfer an die G&ttin wihrend eines Monatsfestes
KUB II 13: 8, Tafel, 3. Tag zu Ende.
Wahrend dieses Monatsfestes opfert der Kénig der Sawuska:

"Der Kénig 'trinkt' sitzend die I%tar von

Sulupag¥i aus einem Becher einmal ....

412 gRuB XXVII 16 III
18 na-a¥-ta 1 GUD.AB.ZE 2 UDU.NITA™®S an-da u-un-ni-ia-an-[zi]
19 nu-kan 1 UDU 1| GUD A-NA d18TAR ke-el-di-ia zu-z[u-ma-ki-ia]
20 $i-pa-an-ti 1 UDU~-ma-kan dyj-i-na-at-ta dKu-li[—it-ta]
21 $i-pa-an-ti ...
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Der Kénig 'trinkt' sitzend die Sawudka

von Samuha aus einem Becher einmal".413

6.5 Das Fest des "laufenden Jahres" (MU~-ti meyanni)%14
fir die Sawu$ka von Tameninga
A KUB XII 5: CTH 713 1. Tafel, Ende des 1. Tages
Bearb. von J. Danmanville, RHA 70 (1962) 5iff.
B KUB XLV 32
Par. KUB XLV 33

Nach Aussage des Kolophons wurde dieses Fest fiir die Sawudka von Tame-
ninga in Samuha gefeiert, und zwar fand es "im Hause des GroBvaters der Ma-

jestdt" statt:

"1, Tafel: Wenn die Kénigin in $amuha

im Haus des GroBvaters der Majestét, oben

im Haus, der Sawugka von Tameninga das (Fest)
des 'laufenden Jahres' feiert. Der 1. Tag

ist beendet. Nicht fertig".%#15

Das Fest erstreckt sich also Uber wenigstens zwei Tage, der erste Tag wird

als der Tag des Bades bezeichnet:

"Wenn die Kénigin der $awu$ka von Tameninga
in $amuha im Haus des GroBvaters der Majestdt,
oben im Haus, das (Fest) des 'laufenden Jahres'

feiert, ist ihr Opfer dies: der 1. Tag ist

413 XUB IT 13 = CTH 591 5, A. VI
13 LUGAL-u¥ TUS-a$ dr8TAR UrUSy-Ju-pa-a-$i GAL-az
14 1-SU e-kU-Zl s

16 LUGAL~-u¥ TuS-a$ 9Gagan Uruga-mu-ha IS-TU GAL
17 1-SU e-kU-Zl R

414 Uber diesen oft diskutierten Ausdruck s. HethWb 3. Ergbd., S. 24. H.G.
Gliterbock, RHA 81 (1967), S. 142-145,

415 RUB XIT 5 IV
17' DUB 1.KAM ma-a-a -za SAL.LUGAL I-NA uruéa-mu-u-ha
18' £ A-BI A-BI duru®l ¥%a-ra-a-az-zi-ia-a¥-%a-an
19' a-ya £t Ye-e-er 918TAR UIUra-mi-ni-in-qa MU-ti} me-e-ia-nfi-ia-a¥]
20" i-e~-ez-zi MAH-RU-U U4-MU tGh-hu-ud-ta
21' U-UL QA-TI h
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der des Bades".416

Dieser erste Tag ist der Tag einer allgemeinen (kultischen) Reinigung. Die
Gerdtschaften und Utensilien der G&éttin werden von dem Beschwérungspriester
(lﬁAZU) gesdubert: "Am Morgen setzt man die Gottheit hin (und zwar auf Sche-
mel I 11-12), die Geré&te ringsum schafft man hin und der Beschwdrungsprie-~
ster reinigt sie" (I 5-~6). Die K&nigin selbst begibt sich in das Badehaus:
"die Kénigin aber geht in das Badehaus. Die Sdnger schlagen das Inanna-In-~
strument und singen" (I 8-10). Und schlieBlich wird die G&tterstatue selbst

gewaschen: "Wasser gibt man zu FiBen der Gottheit ... dann wdscht man die

FliBe der Gottheit" (IV 11, 13).

Opfer an verschiedene Gottheiten und Objekte der Sawulka finden statt
(B ITI 11-28 = Par. Text Vs. 6-11). Beendet werden die Opferhandlungen mit
einem Libationsopfer an Hari%ta%%i (einer Gottheit, der insbesonders von
der Koénigin im Schlafgemach geopfert wird: "Die Kdénigin tritt in das Innen-
gemach und setzt sich auf das Bett. [Sie] 'trinkt' einmal die Gottheit H."#17

dem Bett (nathi) und der Liege (namulli), s. S. 110.

SchlieBlich sei noch auf den besonderen Vorgang bei der Reinigung der
Axt hingewiesen (s. S. 53). Bevor namlich die Axt von dem Beschwdrungsprie-
ster gesdubert wird, tanzt? die Kénigin mit dieser Waffe vor der Géttersta-

tue (B IITI 7'-10").
Ausflhrende des Festes ist die Kénigin, der Kénig wird nicht erwdhnt.

6.5.1 Opfer (beim Fest) der "laufenden Jahre"

fir die Sawufka von Samuha

Nach Aussage von KUB XXVII 1 I 22 wird dieses Opfer bzw. Fest auch dann

begangen, wenn andere Opfer oder Feste nicht gefeiert werden (s. S. 121).

416 KUB XII 5 I
1 ma-a-a[n-za SAL].LUGAL SISTAR WUra-mi-ni-in-ga I-NA uruéa-mu-u-h[a]
2 I-NA E A-BI A~-BI dUTU I %a-ra-a-az-zi-ia-a%-$a-an A-NA El 1]
3 %e-e-er MU~ti me-e-ia-ni~ia-a$ i-e-ez-zi nu ki-i SISKUR.SISKUR-é[U
4 ha-an-te-ez-zi-ia-a$ Us-az wa-ar-pu-wa-a$

417 ygl. H. Otten, R1A sub Hari$tas$si.
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6.6 EZEN duflawiya®1® fir die Sawulka von Ninive

KUB XLI 25

Von diesem Fest unbekannter Bedeutung ist nur ein kleines Fragment er-
halten. Der Kolophon lautet:

" [DUB] I?.KAM QA-T[I

5
7 %2 %157TaR Y SNe-nu-wa EZEN du[-la-wi-ia-ad’

" Neben Gef&Ren und Broten wird in Vs. 7 "Speise" (zuwa-) genannt.

6.7 Nur namentlich genannte Feste

In dem Orakeltext KUB V 10, bezlglich des Zornes der Sawudka von Ninive,
werden drei Feste genannt, die man entweder zu feiern verabs&umt hat oder
bei denen nicht ordnungsgemdB geopfert wurde. Weitere nur dem Namen nach be-

kannte Feste stammen aus Tafelkatalogen.
6.7.1 Das a¥rahita¥$i-Fest

"Damals als man das a¥rahita¥%%i-Fest feierte,
pflegte man der Gottheit vom Palast aus ein
Sekel Silber, rote Wolle, blaue Wolle und eine
Garnitur Vorhdnge zu geben - nun, jetzt feierte
man das alrahita$$i-Fest; Silber aber, rote
Wolle, blaue Wolle und die Vorhdnge hat

man nicht gegeben".%419

Dieses Fest scheint auf den Sawu¥ka-Kult beschrdnkt zu sein. Ein EZEN a$-ra-
hi-ia-a$[ ist noch Bo 3049 Vs. I 16' belegt; das Fragment ist leider uner-

giebig, so daR nicht zu erkennen ist, welcher Gottheit es gefeiert wird.

418 pie Ergénzung stammt von H. Otten, StBoT 15 (1970), S. 14.

419 KXuB V 10+
7 ... EZEN a$-ra-hi- ta-aé $i-in-wa_ku-wa-p{ i-ia-an-zi
8 nu-wa A-NA DINGIRJ'J'm IS ~TU E. GALJ'J'm 1 GIN KU.BABBAR S1G SAs SIG ZA.
GIN 1-NU-TUM XKuSniG.BARBL-2-ia
9 pif-es-kir ki-nu-na-wa EZEN a%-ra-hi- ta-aé-él-ln (ras.) i-e-er KU.
BABBAR-ma-wa SIG SAs SIG ZA.GIN kU8n1g.BARDI:-a-ja
10 U-UL pi-i-e-er ...
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6.7.2 Das a(i)iari-Fest“%2© der Sawu¥ka von Ninive

Dieses Fest beging man nach Aussage von KUB V 10+ jahrlich:

"... das a(i)iari-Fest beging man jdhrlich

und jetzt ist es unterlassen worden ...".%42?

Das a(i)iari-Fest wurde auch filir andere G&tter gefeiert (KUB V 6 I 25; 27.

Vgl. F. Sommer, AU 276).
6.7.3 Das Fest des "Anrufens" fir die Sawu¥ka von Ninive

Ebenfalls erwdhnt in dem Orakeltext KUB V 10+. Es wurde von dem kiri&ten-

na-Mann - einen auf den Sawu$ka-Kult beschrinkten Kultfunktionir - gefeiert:

"Das Fest des 'Anrufens' des kriStenna-Mannes

ist nicht gefeiert worden".%32

Zu weiteren Festen des "Anrufens" (z.B. flir Hepat) vgl. V. Haas, KN, S. 250.

6.7.4 Feste des Hauses fiir die Sawulka

KUB XVII 19 (CTH, S. 182)

Feste des Hauses fiir die Sawuska und den Wettergott nennt der Tafel-
katalog KUB XVII 19 5:

m,es . ti d

"Ix EZEN ] E p1§ dy 9

Pa-ag-ga-ti-ma—ia

a-ni-a[n-te-e$]
6.7.5 Das Fest der Tauben fiir die Sawudka des Amanus-Gebirges

Belegt ist dieses Fest in dem Tafelkatalog KBo XIV 68+ (= CTH, S. 159)

hur.sagA_ma

" [x TUP-PU ma-a-an] A-NA drgrar B ~a-na

EZEN SUM~-MA[-TE "]

420 g7y a(i)iari als hurrisch, luwisch oder anatolisch cf. J. Friedrich - A,
Kammenhuber, HethWb2 (1975), S. 48; vgl. aber dazu H. Otten in seinem
Rezensionsartikel ZA 66 (1976), S. 93, der an akkadischer Herkunft des
Wortes festhé&lt.

421 xUB v 10+
11 ... EZEN a-ia-ri-ia-wa MU.KAM-ti-1i e-e$-$e-er
12 ki-nu-na-wa-ra-a$ kar-a-an-za ...
422 xuB V 10+ __
10 ... &4 O%;i-ri-eé-te'!-na!-ad-ia-wa
11 EZEN Qal—zi—ia—-wa-aé U-UL i-ia-an-za ...

]
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6.7.6 Das Fest des "Klagens" der Sawu$ka vom Amanus-Gebirge
Ebenfalls in dem Tafelkatalog KBo XIV 68+ (= CTH, S. 159) belegt.
6.7.7 Das Fest der "Familie" fir die $awudka des Amanus-Gebirges

Dieses Fest nennt ebenfalls der Tafelkatalog KBo XIV 68+ (= CTH, S.
159).

6.8 Feste, Verschiedenes

Die Tafeletikette KUB XXX 76 nennt "Tafeln der Feste der Sawudka von
Ninive":
" 7 Tup-pallc? pzpylicd

uru, . .
Ni-i-nu-wa

7 %a Yadan
6.8.1 Feste und Zeremonien anldflich einer Reise der Statue
der Sawu¥ka von Samuha

KUB XXXII 130 Bearb. von J. Danmanville
RHA 59 (1956), S. 39ff. Lebrun, Samuha, S. 167.

Dieser von J. Danmanville und ihr - mit Einschradnkungen - folgend R.
Lebrun auf Mur$ili II. datierte Text, behandelt den Fall, daB die Statue
?
der G&ttin - anldBlich einer Orakelanfrage - zum Kénig (nach Hattu$a') ge-

sandt werden soll:

"Sawudka des Feldes von Samuha

wurde in ihrem Zorn festgestellt,

und ich, die Majestdt, habe dies

zum Gegenstand einer Orakelanfrage gemacht:
Ich, die Majestdt, werde beschlieBen, einen

Menschen nach Samuha zu entsenden,

und er soll nach Samuha gehen
(und dort) an Ort (und Stelle) fir die
Sawu¥ka des Feldes ein Bittgebet veranstalten.

Fernerhin soll er ihr ein Fest feiern ...".%423

423 RUB XXXII 130

1 A13TAR SE-RT Urugs-mu-u-ha
2 kar-di-mi-at-ti Qa—an—da-a—it-ta-at
3 nu 9uru®l ki-i%-%a-an a-ri-ia-nu-un
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Scbald dann der Kénig von seinen Kriegszigen zurlickgekehrt ist, wird reise, tdglich Opfer ebenso darbringen.
er neuerlich einen Gesandten nach Samuha senden, wohl mit dem Auftrag, die Sobald man sie aber wieder nach Samuha
Statue zu ihm zu bringen: gebracht hat, soll man ihr dort ein

; " 426
"Und sobald der Marsch nach I5hupitta Fest feiern”.

und der Marsch nach Tasmaha beendet sind, Es folgt dann das eigentliche Begehren des Kénigs, n&mlich Beistand und

werde ich, die Majestadt, (jemanden) hin- Wohlergehen wéhrend seiner Feldzige.

schicken, und man wird die (Statue) der

Sawubka des Feldes zu mir bringen. Auf dem Auf eine dhnliche Situation, ndmlich der Reise eines Kultbildes, be-~-

Riickweg aber soll man ihr tiglich Opfer dar- zieht sich wohl auch die Angabe in dem Tafelkatalog KUB XXX 56:

bringen" %24 "Wenn aus Sapuha (= 8amuha) die Sawudka

Bei dem Kénig -~ vielleicht in Hattu$a - soll dann der Gottheit die gleiche des Feldes mit der Majestdt kommt.

s Y : [ ] ]
Verehrung zuteil werden wie in ihrem Heimatort Samuha: Und wie auf dem Riickweg die 'Kulthandlung

?
(ausgefiihrt werden soll’ )", %427
"Sobald man sie aber vor die Majestdt hin-

bringt - und ebenso wie man sie in Samuha 6.8.2 Festrituale fir die Sawu$ka von Hattarina

'anzubeten' pflegt -~ soll man sie auch hier

am achten Tag (oder acht Tage lang) ebenso 'anbeten’ Vollstdndige Festbeschreibungen fiir Feste der Sawu¥ka von Hattarina

Ich, die Majestit selbst, werde sie feiern",435 sind nicht belegt. Doch sind in KUB XLV und XLVII eine ganze Reihe von Fest-
’ ’ .

ritualfragmenten ver&ffentlicht, die dem Kult dieser G6ttin angehéren. Es

Auf v i § ie mit Opf h a d nach
ut der Rickreise nach Samuha soll sie mit Opfern versehen werden und na handelt sich um folgende Bruchsticke: KUB XLV 34; 35; 36; 37; 38 // 37 III

ih . . . .

threr Ankunft wird ihr ein Fest zugesagt 1'-12'; 39. KUB XLVII 69; 70. In keinem der Bruchsticke wird der Kénig er-
"Ferner soll man sie zuriick nach Samuha wdhnt, in KUB XLV 36, 37, 39 und KUB XLVII 70 wird die Kénigin genannt. Ne-
bringen und soll ihr dort, auf der Rick- . ben dem Beschwdrungspriester luAZU (KUB XLV 35, 37, 39) und dem Sanger luNAR

?
(KUB XLVII 70) werden in KUB XLV 37 III 3' und KUB XLVII 69 Vs. 3' "die

4 pa-l-ml-kan dUTUg'I an-tu-uh-éa-an Herren" 1. meéBE LUmeé bzw. BE-—LUm genannt.
5 I-NA UrUgz-mu-u ~ha pa-ra-a ne-eh-h1
6 nu-u$-%a-an pa-iz-zi I-NA YY8a-mu-u-ha
v . , > , 6.9 Unsiche Bezeichnungen von Festen
7 a-va 913TAR SE-RI mu~ke-e$~-5ar pée-di-p&t pa-a-i nsichere g
8 nam-ma-a%-%i EZEN-an i-e-ez-zi
Das in hethitischem und hethitisch~hurrischem Kontext hdufiger erschei~
424 yUB XXXII 130 g
10 ku-wa-pi-ma-kan KASKAL YrUI&-hu-u-pi-it-ta , nende Wort eli ist in einem aus Ugarit stammenden Vokabular mit EZEN = i-zi-

11 KASKAL uruTa-as-ma-ha-la a§-nu-ut ta-ri
12 nu duTuSI pi~i-e-mi “nu-mu 9I8TAR SE-RI

13 kat-ti-mi @-da-an-zi EGIR KASKAL-ma-a$-$i 426 yuB XXXII 130
14 UD-at UD-at SISKUR.SISKUR pi-i&-k&n-zi 20 nam-ma-an a-ap-pa I-NA uruéa-mu-u-ha
21 pi-e-da-an-zi nu-u¥-%i a-pf-ia-ia
425 ¥yB XXXII 130 22 EGIR KASKAL UD-at UD-at SISKUR.SISKUR QA-TAM-MA pi-is-kan-zi

15 ma-ah-ha-an-ma MA-HAR dUTUéI ' 23 ma-ah-ha-an-ma-an a-ap-pa I-NA uruéa-mu-hl
16 ar-nu-an-zi na-an I-NA uruéa-mu-u-ha 24 ar-nu-an-21 nu~-u$~-$i a-pi-ia~-ia EZEN i-an-zi
17 -ah-ha-an mu-ke-eg~k&n-z1i a-pl-la-la-an 42

- KAM - - —_—ga=-a~-an- KUB XXX 56 III
1§ I-Na U 6. dQA IM MA mu-garaan-zi 21 [ma~a-ajn WU&a-pu-ha-za LI¥ LIL I17-77 SuTUST g-1[z-21]
19 nam-ma-an-za “UTU i-e-mi a n a=-pu a z

22 [nu I-NA] EGIR KASKALNI GIM-an ha-az-zi-wi G[-iz~2zi]
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nu = e-[l]i? (Ug. V, S. 244 u. 501) geglichen. In Bog. erscheint eli in Ver-
bindung mit purni des 6fteren in Opferlisten, die vorziiglich zum Kult der
Sawutka gehéren (s. S. 106); eli ist ferner mit kuli- (zu kuli- als Beiwort
der Sawufka vgl. S. 109f.) und $a¥udama belegt. Ob es sich bei diesen Termi-
ni wirklich um Bezeichnungen von Festen handelt, ist sehr fraglich, 148t

doch KUB XII 11 IV 19ff. auch andere Bedecutungen zu“38;

"Der Beschwdérungspriester aber spricht

aus dem Zelt heraus auf hurrisch so:

'eli kuline'. Vom Haus aus aber spricht
?
man die (Worte ) des Zeltes dabei so:

‘eli $adudama'."429

428 1n ygarit V 244 ist das Sumerogramm EZEN einmal mit e-[1]i : EZEN i-zi-
nu e-[l]i? und ein zweitesmal mit halmi : EZEN za-am-ma-rum Qal-mi wie-
dergegeben. So wird die feste Verbindung eli purni (wobei purni stets
ohne Genitiv erscheint) mit "Fest des Hauses" Ubersetzt (vgl. etwa Ug.
V 501; UF 2, 302), d.h. eli dient als Bezeichnung eines bestimmten Fe-
stes. In den Bog.-Texten erscheint kein mit eli gekennzeichnetes Fest,
eli kommt in folgenden Verbindungen vor:

eli kuline (KUB XII 11 IV 21: ... und der AZU-Priester spricht
auf hurrisch: eli kuline ...)
tibinasam kuli-x (650/f 8)
tiwina xxx-al (§-Strich) gawal kulina $awalla
eli Sa¥%udama (KUB XII 11 IV 22: spricht man die (Worte) des Zel-
tes: eli Sa¥%udama)
eli e$tip pair[ra (KUB XXVII 36 6')
tibi edtip $allita (382/f 6)
tibi idtfi- (1231/u 9')
eli i%gaella (KBo XX 130 7')
ili i%ga[- 585/b 6)
ili iski[ KBo VIII 142+ III 14°'
eli wijduni (380/e 5')
ili hilana (KBo XV 75 5')
ili kumri (KBo XV 75 10'")
lGeleXtihhuri (Nuzi, eine Berufsbezeichnung)

Da kuli- und estip sowohl in Verbindung mit eli als auch mit tibi- "Wort"
vorkommen, eli gelegentlich an markanter Stelle steht (Zeilenanfang KUB
XITI 11 IV 22; KUB XXVII 36 6' und Zeilenende (KUB XII 11 IV 22) und nach
dem Verbum mema- "sprechen" erscheint, kdénnte es sich bei eli um ein No-
men mit der primdren Bedeutung Lied handeln; Uber den Kult bzw. Festab-
schnitt, wo das Lied gesungen wird, kann es dann auch die allgemeine Be-
zeichnung "Fest" oder "Festabschnitt" erlangen. Vgl, etwa auch EZEN war-
puwa$ als den Festabschnitt des rituellen Waschens der Gétterstatue, V.
Haas, KN 60.

429 KuB_XII 11 IV _
19 10azy-ma-xan 915za.1.AM.GAR-az pa-ra-a hur-1i-1i
20 ki-ig-$a-an me-ma-i
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7. SISKUR(.SISKUR) "Opfer, Ritual"

Diesem Sumerogramm kommen verschiedene Bedeutungen zu. Einmal bezeich-
net es die Opferspende selbst, und die Stelle, wo es vollzogen wird: "der
Kénig tritt hinter das Opfer, und der 'Seher' gibt ihm einen Zeder (nzweig)
in die Hand. Und der 'Seher' bricht neun flache Brote fiir die Sawu¥ka des
Feldes" (KUB XXVII 1 I 36-38); "zum Opfer, herbei Gétter [" (KUB XLV 43 10');
zum anderen bezeichnet es bestimmte Zeremonien oder Opferarten innerhalb

einer Ritualhandlung, oder es ist die Bezeichnung flir das Ritual selbst.

7.1 SISKUR(.SISKUR) ohne ndhere Spezifizierung

In KUB XXI 17 setzt Hattu¥ili III. ein SISKUR flir die Sawu¥ka von 8Sa-
muha fest: "Das Opfer aber [begeht man] folgendermafen: 1 Schaf fir die Sa-
wudka von Samuha, 1 Schaf fir Ninatta (und) [Kulitta]" (III 18'-20'). T&g-
liche Opfer werden der Goéttin auf der Rlckreise nach $amuha versprochen:
"Ferner aber soll man sie zurtick nach Samuha bringen und soll ihr dort auf
der Reise t&glich Opfer ebenso darbringen" (KUB XXXII 130 Vs. 20-22). T&g-
liche Brot(opfer) sind ihr auch in den Bildbeschreibungen bestimmt (aller-
dings ohne Bezeichnung von SISKUR). Ganz allgemein als Ritualhandlung oder
Ritualablauf wird SISKUR.SISKUR in KUB XII 5 I 3 gebraucht: "Wenn die K&ni-
gin fiir die Sawu¥ka von Tameninga in Samuha ... das Fest 'des laufenden Jah-
res' feiert, ist dies (die von) ihr (auszuflihrende) Ritualhandlung: ...".
(Die hier aufgefihrten SISKUR beziehen sich lediglich auf den Kult der ga-

wudka) .

7.2 SISKUR ambaj&i“30°

Das amba¥$i-Opfer wird einer ganzen Reihe von G&ttern dargebracht, die
fast alle in hurrisch-luwisches Milieu weisen.“31 Als Opfergaben werden
Schafe und Végel genannt, die entweder "libiert" oder verbrannt werden. Ge-

legentlich sind auch Brotopfer erwahnt.

21 e-1i ku-li-e-ne E-ir-za-ma-kan 915za.LAM.GAR-ad
22 an-da ki-i%-%a-an me-mi-an-zi e-1i 3a-a-%u-da-ma

430 zum amba¥%%i-(Brand)opfer cf. H.M. Kimmel, StBoT 3 (1967), S. 40. J.
Friedrich - A. Kammenhuber, HethWb3® sub ambaf¥i

431 y, Haas - G. Wilhelm, Riten, S. 87.
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In KUB XXVII 1 werden lber Art und Menge der Opfergaben, die bei die-
sem Opfer fir die Sawudka von Samuha verwendet werden sollen, Orakelanfra-

gen gestellt I 10-12:

"bezliglich des amba%%i und keldi-Opfers
und (auch) des malteSar

holt man ein Orakel ein; und was

ihr durch Orakel festgesetzt wurde,
und beim/zum alten amba¥%i opfert

er das ambas$i-Opfer".

Fir den Fall, daB der Kbnig keine Feldziige unternommen hat, ist auch
ein Opfer nicht nétig. Auch das schon unter Mur$ili gefeierte amba¥%i-Opfer
soll durch Orakel festgesetzt werden. In einer Orakelanfrage iiber verschie-
dene SISKUR der Sawudka von Lawazantiya wird auch ein amba¥¥i genannt. 433
Wéhrend eines Monatsfestes der Sawu¥ka von Ninive wird das amba%%i-Opfer im

Tempel der Goéttin ausgefiihrt:

"Und sowie im Tempel das
amba¥%i-Opfer beendet ist,

treibt man 1 Mastkuh und 2 Schafe
hinein" (KUB XXVII 16 III 16-18).

Vom Platz, an dem dieses Opfer im Tempel der Sawu¥ka von Ninive voll-
zogen wurde, berichtet ein Orakeltext, bei dem es sich um den Zorn der Got-

tin handelt: XUB V 10+ 19-23:

"Weil man mir aber aus dem Palast in

der Angelegenheit einer 'vVerfehlung'
geschrieben hat - im Tempel der Sawulka
von Ninive wurde eine 'Verfehlung' fest-
gestellt - so befragten wir die Tempel-

leute und folgendermaBen (antworteten) sie:

432 xyB VI 15 II
10 913TAR YWYLa-wa-za-a[n-ti-ia
11 an-na-al-la-a¥%$ x/[
12 $e-er SIxSA-at x/[

13 SISKUR pu-pu-wa-la-a[n-na-as
14 IS-TU SISKUR af-

15 SISKUR du-up~$a-[hi

16 am-ba-a%-%i-i[n
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'Ein Hund ist im Torbau hinaufgelaufen und
gelangte hinab zum (Platz) der ambas$$i-

Opfer und man hat ihn im Torbau get&étet'".

Ein am(b)a%8i-Opfer gegen den g&ttlichen Zorn der Sawudka von Samuha
nennt KBo VIII 57: "Ein am(b)a$%i-Opfer gegen den Zorn verbrennt man" (Rs.
10); anscheinend richtet sich der Zorn der Go6ttin gegen einen kéniglichen
Prinzen: Weil die Sawulka von $amuha gegen einen Sohn [...] und es kommt

dazu, daB ich, die Majestdt zu [" (Rs. 7'-9').

Ein weiteres amba$$i-Opfer ist in Bo 1974 belegt.

7.3 (SISKUR) keldi“433 "Heil"

Dieses Opfer wird neben amba$$i in KUB XXVII 1 genannt: "beziiglich des
Opfers amba$$i, keldi und malte$$ar holt man ein Orakel ein" (I 10-11); "so-
bald er aber das keldi zu beopfern beendet hat ... [" (I 14) u.d. Auch im
Kult der Sawudka von Ninive findet ein Opfer fir das keldi statt. Ein Schaf
(und) ein Rind fiir die Sawu¥ka (zum) keldi (und) zuz[umaki ..." (KUB XXVII
16 IIT 19).

7.4 kula/umursi-Opfer (ohne SISKUR)

v S
Dieses Opfer findet am 22, Tage des AN.TAH.SUM AR-Festes der Sawu¥ka
von Hattarina (KBo X 20 III 33) statt; ausgefiihrt wird es am Abend. Das Frag-

ment 103/r nennt dieses Opfer auch fiir die Sawu$ka von Samuha (8').

7.5 malte$3ar "Opferritual"

Das maltebfar-Opferritual wird in KUB XXVII 1 neben amba¥$i und keldi
genannt. Auch es soll durch Orakel festgesetzt werden. Wahrend amba’5i und
keldi auch flir die von Mur$ili verehrte GO&ttin gefeiert werden soll, soll

ein malte$dar fiir diese Gottheit nicht vollzogen werden (I 29-31).

7.6 SISKUR pupuwalanna$ "Das Ritual des pupuwalatar"

Dieses Ritual ist einmal fir die Sawu¥ka von Lawazantiya belegt. Der

Text KUB VI 15 II beinhaltet Orakelanfragen liber verschiedene SISKUR fiir

433 zy diesem Opfer cf. V. Haas - G. Wilhelm, Riten, S. 87.
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diese G&ttin, darunter auch das des pupuwalatar. Ein weiteres Mal ist es fiir
die Sawu¥ka von Samuha belegt: "Fir die Sawudka von Samuha will ich das Ri-

tual des pupuwalatar begehen" (VBoT 25 I 3-4),

Die Bedeutung des Wortes pupuwalatar ist unklar, sie scheint aber in
der sexuellen Sphdre zu liegen. Nach H. Kronasser“*3#* und ihm folgend R. Le-
brun“*3® kénnte ein Begriff wie "sexueller Frevel(?)" o.&. zugrunde liegen,
so daB der Ritus des pupuwalatar "die Reinigung, um von diesem Vergehen frei
zu sein" bedeuten kénnte. Dies scheint indes nur teilweise den Tatbestand zu
treffen, da das Wort pupuwalatar wohl nicht von vornherein einen negativen
Inhalt hat; es kann durch den Zusatz von ZAG- Positives bedeuten. Jedenfalls
148t KUB XXIV 7 I 38'ff, eine solche Interpretation zu: "Ein Mann und seine
Gattin aber, die sich angenehm (sind)?, zu ihnen gelangt Liebe 'in rechter
Weise'. Und es ist durch dich, I$tar ... Und (zu ihnen) gelangt pupuwalatar
'in rechter Weise' ... und es (ist) durch dich, Herrin ...".%43€ ygl. auch
KUB XXI 27 II 32 pu-pu-]wa-la-tar ZAG-a$-%a-pat. In dem folgenden, zerstdr-
ten Absatz von KUB XXIV 7 I 48'ff., der den Fall von Abneigung der Gattin
gegen den Gatten behandelt, steht pupuwa/lai-/-atar neben marlatar "Torheit".
pupuwalatar kdnnte also ein Wort zur Bezeichnung des Beischlafes sein, der,
abhdngig von der jeweiligen Situation, negativ (d.h. im Sinne von Frevel,
Obszdnitdt o.4.) und positiv (d.h. im Sinne einer Gabe der G&ttin, bzw. eine

fir die G6ttin zu vollziehende Handlung) verstanden werden kann.

7.7 SISKUR dup¥ahi-

In KUB VI 15 II 15 - einer Orakelanfrage liber verschiedene SISKUR der

$awutka von Lawazantiya - wird auch dieses Opfer genannt (s. S. 143).

434 g, Kronasser, Etym. § 162, S. 297.
435 R. Lebrun, ebd,, S. 46.

436 xuB XXIV 7 I
38' LU-i%-ma-k&n DAM-ZU-ia ku-i-e-e$ a-a$-¥%i-ia[-an-ta-ri]
39' nu-u&-ma-ad-kan a-a%-$i-ia-tar ZAG-[as]-%a-an ar-[nu-uz-zi]
40' na-at tu-e-<da>-az-za SISTAR-1li-az-za [.$]a~-ra-a-an ah(-
41' pu-pu-wa-la-iz-zi nu-za-kan pu-pu-wa-l[a]-tar ZAG-aé[:éa-an]
42' ar-nu-uz-zi na-at tu-e-da-za dGAéAN—li—[az-za
Zu pupuwalatar vgl. auch KUB XLIX 94 Vs.’ 3' (zit. bei H. Otten, 2A 66
(1976), S. 302, wo Utber die Angelegenheit des pupuwalatar eine Orakelan-
frage stattfindet: 3' pu-pJu-wa-la-an-na-a¥ INIM-ni Ze-er SIxSA-at.

8. Die Kulte 143

gi

v
7.8 SISKUR 2 °TUKUL-an-za

Ein Opfer von Waffen fiir die Sawuika von Samuha nennt VBoT 25 I 5, 12.
7.8.1 Opfer an die "Schwarze Géttin"

Die Opfer, die in dem von H. Kronasser bearbeiteten Ritual der "Um-
siedlung der schwarzen Gottheit" erwdhnt sind, beziehen sich in erster Li-
nie wohl eher auf den Vorgang des Umsiedelns, sowie auf die bei diesem Vor-
gang notwendige Reinigung von Tempel, Statue etc., als daB sie speziell dem
Kult dieser Gottheit angehérten. Lediglich das dup$ahi-Opfer scheint enger

mit dem Kult der Gottheit verbunden zu sein:

"Und wenn in Zukunft ein Kénig oder eine
Kénigin oder ein KSnigssohn oder eine Kdénigs-
tochter in den Tempel der Schwarzen G&ttin von
$amuha kommt, dann sollen folgende kultische
Handlungen stattfinden: Am [er]sten Tage (soll)
das Opfer des dupSahi (stattfinden)".437

8. Die Kulte
8.1 Quellen und Wasser im Kult der Gottin

Quellen, Brunnen, sowie Wasser ganz allgemein, spielen im Kult der Sa-
wuska eine gewisse Rolle (s. S. 106). In den Opferlisten, die den Kreis der

G&ttin behandeln, werden so verschiedentlich Quellen der Sawuska genannt:

-
"Bin flaches Brot (in") die Quelle (tarmani)

der Sawudka - und er legt es in die Quelle".438

. D
In rein hurrischem Kontext sind Quellen der Sawufka - eki-na Sawu¥ka-
we-na%3® mehrmals belegt, und schlieBlich wird die G&ttin selbst als "8a-

wuska der Quelle" eki-ni-we D¥awubka®4° pezeichnet.

437 XUB XXXII 133 I 7-11. Ubersetzung bei H. Kronasser, Umsiedlung, S. 58.
438 YuyB XXVII 1 II 67-68.
439 KUB XXXII 25 + FHG 21+ Vs. I 20.

440 xuB XXVII 1 III 36 (=6 I 5)
e-ki-ni-wi; dI§TAR-ga ANi-na-at-ta SKu-li-it-ta.
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In der groBen Serie des Reinigungsrituals der Mundwaschung itkalzi spie-

len neben den "Wassern der G&ttin Hepat" auch die "Wasser der Sawubka und

Nabarbi" eine nicht unbedeutende Rolle. In der 10. Tafel dieser Serie spricht

der Beschwdrungspriester lflAZU folgende Beschwdrung:

Hierzu

"Dann schiittet er es auf sein Haupt. Ein anderes
Wasser aber schiittet er danach fernerhin nicht,
er nimmt es sich nur,

Sobald er aber (sein) Hemd hineingeworfen(?) hat,
setzt er sich auf eine FuBbank, und der Beschwé-
rungspriester spricht in hurrischer Sprache:

'Die Wasser der Reinheit werden deinen Leib
firwahr reinigen, und auch die Wasser der Hepat
werden deinen Leib wahrlich reinigen.'

Dann spricht er zu den Wassern der Hepat ebenso.
Folgendes aber spricht er zu den Wassern der
Sawu¥ka und Nabarbi:

'Die Wasser der Sawubka (und) Nabarbi werden

deinen Leib flirwahr reinigen'."%41
ist der folgende Abschnitt eines weiteren itkalzi-Rituals zu stellen:

"Und wenn es (sich) um die Mundreinigungs-Wasser

der Sawudka und der Nabarbi (handelt), dann han-

441 xyB XXIX 8 II

24
25
26
27
28

29
30
31

32
33

34
35

[n]a-at~za~-an A-NA SAG.DU-SU la-a-gu-i nam-ma-a$-za-an
EGIR~-an-da da-ma-i wa-a~tar U-UL la-a-hu-i
kat-ta-pat-za da-a-i ma-ah-ha-an-ma-za-ka&n GU.E.A
an-da pi-e3-$i-ia~az-zi na-a$-za-an A-NA 9'SGIR.GUB
e-%a-ri nu 1Uazy bhur-1i-1i me-ma-i

[i]t-kal-zi-ni-bi-na-%u-u$ it-ki-ta-an-nim i-ti-ip
%i-i~e-na-$u~-u$ $i-nim dgé-pét-te-na-éu-ué
[it-k]i-da-an-nim i-ti-ip $i-i-e-na-$u-u$

[nu (3a)] %He-pat G-i-te-na-a$ QA-TAM-MA me-ma-i

5a 91%7TAR-ma ANa-bar-bi-ia-a¥-%a G-e-te-na-a$ ki-i%-%a-an me-ma-i

[%]i-nim 918TAR-ga-bi-na-%u~u¥ 9Na-bar-bi-bi-na-5u-us
[it-k]i-ta-an-nim i-ti-ip %i-i-e-na-%u-us

Zur Ubersetzung und Analyse der hurrischen Zeilen vgl. V. Haas - G. Wil-
helm, Riten, S. 127ff.
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deln sie folgendermaBen".442

In dem schon 6fter genannten Beschwodrungsritual an die Unterirdischen
(s. S. 57)443 ist die 5awu$ka in einer mythologischen Partie angerufen, mit

dem Wasser der Reinigung ein von Unreinheit beflecktes Haus zu entsthnen.

Nachdem der BeschwOSrungspriester Figuren der hurrischen Unterweltsgdt-
ter ‘Aduntarri, Zulki, Irpitiga, Nara, NamSara, Minki, Amunki und Aabi am

Boden postiert hat, begibt er sich an das Wasser und spricht folgende Worte:

"Die Angelegenheit, um derentwillen ich gekommen

bin, danach m8ge mich der Brunnen, das Wasser be-
?

fragen. Mit mir aber ist die I$tar vom Felde ge-

kommen" .

Die GOttin selbst wendet sich nun an den Genius des Brunnens, um in den Be-

sitz des Reinigungswassers zu gelangen:

"Sie sprach zu den Brunnen, sie sprach zu den
Wasserrinnen ... sprach zur Gottheit des Wassers:
'Jenes Wasser, um dessentwillen ich gekommen bin,
gebt mir! Jenes Reinigungswasser, das Bluttat und
Meineid reinigt, das das Torgebdude reinigt, das
allgemeines (bdses) Gerede, Verfluchung, Stinde
(und) 'Abschneidung' reinigt.'.

[Der Brunnen?] antwortet der IStar: 'Schépfe Wasser
[siebenmal oder schdépfe Wasser achtmal], [gieB (es)
aus; das Wasser], das du aber [beim neun]ten Male

forderst, [jenes Wa]sser schdpfe und behalte esl!'"#44

Zu der magischen Reinigung des Hauses bringt der Falke Wasser und Beschwd-
rungsworte herbei. Beide -~ G&ttin und Falke -~ verlassen dann die Stadt Ni-

nive, um an den Ort der Beschwdrung zu gelangen (s. S. 57).

442 RRo XX 129+ Vs. I
1 na-at ma-[a]-an $a 918TAR Aya-bar-bi-ia-a$-%a it-kal-zi-ia-a%
2 fi~i~da~a~ar nu ki-id-$a-an i-en-zi

443 Bearbeitet von H. Otten, ZA 54 (1961), S. 123ff.
444 g, Otten, ebd., S. 123 und 157.
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Die mythologische Partie des Wasserschdépfens wird nun real von dem Be-

schwérungspriester vollzogen:

"Er bricht einen Brotlaib, libiert Wein (und)
schépft siebenmal Wasser; (das) gieBt er aus.
[Das Wasser aber], das er beim [neunten] Male
schoépft, das n/immt er? e

Dann bringt er das Wasser ins Haus", 445

Zwischen dieser Partie aus der Beschwdrung an die Unterirdischen und
der Serie itkalzi besteht insofern ein Zusammenhang, als beide Male die Was-
ser der Sawulka genannt sind. Noch deutlicher aber wird dieser Zusammenhang
bei einer genaueren Betrachtung der Reinigungswasser im itkalzi-Ritual. Der
wesentliche Inhalt des itkalzi-Rituals ist die Reinigung mit reinen bzw.
heiligen Wassern - $iia $eh(e)1l(i)- -. Unter diesen Wassern scheinen in
hurrischem Kontext auch die Wasser von Euphrat und Tigris genannt zu sein.%46
Damit wére aber nicht nur ein direkter Bezug zu der oben zitierten mytholo-
gischen Partie gegeben, sondern zu babylonisch-assyrischen Beschwdrungsse-
rien, da auch dort die Wasser der beiden Stréme als Reinigungssubstanz ge-
nannt werden. So lautet die erste Zeile einer im Wortlaut zwar nicht bekann-
ten Beschwdrung des "Mundwaschungsrituals" - verzeichnet auf der Ritualtafel
dieser Zeremonie“#7 -: ",,. die Beschwdrung: ‘'Reines Wasser, Wasser aus dem
Tigris gebracht' rezitierst du dreimal vor dem WeihwassergefdR"“48; in einer

weiteren Beschwdrung werden die reinen Wasser des Euphrat genannt:

"Beschwdérung: Reines Wasser, [Wasser] der Beschw®rung,
rd
Wasser des Euphrat, das in einem [reinen ] Orte

?
[flieBt" )", 449

Auch diese Beschwdrung soll dreimal vor einem Weihwassergefdf rezitiert wer-

den.

445 H, Otten, ebd., S. 127.

446 KBo XX 129+ Vs. II
27 [$i]-i-e-na-a-%a a—ra—an—zi—ip—gi—na—a—éa pu—ra—an—zi—ip—gi—na—a—éa
28 [.]-ar-ri %i-i-e-na ...

447 preundlicher Hinweis F. K&chers.

448 A, Zimmern, Beitrdge der babylonischen Religion Bd. 2 (= BBR), Ass.
Bibl. 12/2, S. 139; 2A XXX, S. 215.

449 pje Beschwdrung gehdrt zu nam.erim.bfi.ru.da. IV R 14 Nr. 2. S. auch E.

Reiner, §urpu, S. 52:2-20.
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Mit den Wassern der beiden Fliisse soll in der Serie Surpu“5° der Ver-
unreinigte gereinigt, gewaschen, gebadet usw. werden. Somit scheint eine in-
haltliche Parallele der hurrischen Serie itkalzi zu babylonisch-assyrischen

Reinigungs- bzw. EntsUhnungsritualen gegeben zu sein.

8.2 Bergkulte
8.2.1 Der Berg Pi%aiSa bzw. Pifai$aphi®5?

DaB dieser Berg(gott) und unsere G&ttin einen gewissen gemeinsamen Kult
besaBen, oder besser, in einem bestimmten geographischen Raum gemeinsam ver-
ehrt wurden, geht einmal aus dem Nebeneinander in Opferlisten hervor (s. S.
69), zum anderen aus dem Mythos "IStar und der Berg Pifai$a" (s. S. 68). Wie
bereits erwdhnt, stammt dieser Mythos aus dem nordsyrischen Raum (s. S. 69),
und schildert einen Kampf des Wettergottes gegen den Berggott, der sich
den Beischlaf mit der §awu§ka, der Schwester des Wettergottes, erschlichen
hatte. Bedrdngt durch den Zorn der G&ttin, versucht der Berggott seine Tat
zu rechtfertigen bzw. zu erkldren: er erzdhlt von einem Kampf des Wettergot-
tes gegen das Meer und einem offenbar einst erfolgreichen Kampf der Berge
gegen den Wettergott, wobei anscheinend die Berge Namni und Hazzi in unter-
geordnete Positionen gelangten, da diese ja (spdter) die Trabanten des Wet-
tergottes sind, auf denen er wohl in den Bildbeschreibungen stehend beschrie-
ben ist%%®2, und auf denen er méglicherweise auch in Yazilikaya abgebildet

erscheint.

PiSaifa bezieht sich in seiner Erklarung also bewuBt auf eine Zeit, die
vor der Herrschaft des Wettergottes lag, auf eine Zeit, in der Kumarbi Go&t-
terkénig war. Dies wiederum kénnte bedeuten, daB - vielleicht einer lokalen
nordsyrischen Tradition zufolge - es einstens zu den Rechten dieses Berggot-
tes gehdrte, den Beischlaf mit dieser (oder einer) G&ttin auszuliben; Rechte,
die dann mit der Herrschaft des Wettergottes beendet waren. Es sei in diesem
Zusammenhang darauf verwiesen, daf auch im Kulte von Kastama und Nerik in

wohl vorhethitischer Zeit die Berggottheiten dominierten und erst in hethi-

450 g, Reiner, Surpu, S. 44:84,

451 zur Wortbildung vgl. I.M. Diakonoff, Hurrisch und Urartdisch, S. 72 mit
Anm. 72.

452 RUB XXXVIII 2 Vs. 8-13. Bearb. von L. Rost, MIO 8 (1963), S. 176.
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tischer Zeit durch den Wettergott verdréngt wurden.452

Berg- oder HShenkulte von G&ttinnen scheinen besonders in Nordsyrien
bestanden zu haben. Hier sei auch das Gebirge, das den Namen der wahrschein-

bur'sagi§hara (KUB XL 2

lich autochthon-nordsyrischen G&ttin IShara trigt,
Vs. 14'), in Kumanni, nahe bei Tarsus gelegen, erwdhnt. H8henkulte in diesem
Raum besaB ja auch noch die phrygische "bergbewohnende" Kubaba-Kybele und in

Zypern die Aphrodite, s. S. 204.
8.2.2 Das Amanus-Gebirge

Aus der engen Verbindung der Go&ttin mit dem Amanus-Gebirge - gelegen
in der heutigen Provinz Hatay“3“, - eine Verbindung, die hauptsdchlich in
den Opferlisten zum Ausdruck kommt, kann auf einen nicht unbedeutenden ge-
meinsamen Kult geschlossen werden, zumal der Sawufka des Amanus sogar eige-
ne Feste gefeiert werden, s. S. 134f. DaB man von einem gemeinsamen Kult
sprechen kann, geht daraus hervor, daB das Gebirge auch selbstdndig - also

ohne Verbindung mit der Sawuska - Opfer erhalten kann:

"... Die Berge behandeln sie der Reihe
nach (wie folgt): An erster Stelle
libiert er dem Gebirge Ammana. Dann

libiert er dem Berge Manuziya".43%

Ehnlich auch KBo XV 58 V // KUB XL 100 Rs. V "und an erster Stelle libiert

er dem Amana ... [X Brote bjricht er und legt sie vor die Gottheit", %56

zur Sawudka des Amanus-Gebirges s. S. 177.

9. Priester und Kultpersonal
9.1 Die Stellung des Kénigspaares im Kult der Goéttin

DaB der Kénig auch oberster Priester war, dem die Einhaltung und Durch-

fihrung des Kultus mit all seinen Opfern und Festen oblag, ist eine wohl be-

453 y, Haas, KN, S. 79f. bes. S. 86-87.

484 ygl, U. Bahadir Alkim, JKF III (1965), S. 1ff. H. Otten, ZA 59 (1969),
S. 252.

455 pearb. von H. Otten, ZA 59 (1963), S. 248f.
456 gbd.
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kannte Tatsache“37; auch die im Kult hervorragende Stellung der Kénigin,

die h8ufig zusammen mit dem K&nig und gelegentlich sogar selbsténdig die
kultischen Handlungen durchflihrt, ist allgemein bekannt. Das gleiche gilt

fir den Kronprinzen, der neben dem Kdnigspaar im Kulte erscheint, oder selbst
ein Priesteramt bekleidet. Selbstverstdndlich konnten auch andere Mitglieder

des Herrscherhauses den Kult versehen:

"... nun, diese (Vorschriften) lieB ich, Mur$ili
der GroBkénig, auf Tontafeln herstellen.

Und wenn in Zukunft ein Kénig oder eine
Kénigin oder ein Kbnigssohn oder eine
Kénigstochter in den Tempel der 'Schwarzen'
Géttin von Samuha kommt, dann sollen fol-

gende kultische Handlungen statt-

finden ...".458

Eine bemerkenswerte Teilung zwischen Kdénig und Kénigin im Kulte der
$awubka 1&Bt sich in den Festbeschreibungen filir die G&ttin beobachten, denn
hier nimmt die K®énigin eine ganz besondere Stellung ein: Es ist zumeist sie,
die als Veranstalterin der Feste fir die G&ttin erscheint - mit einer Aus-
nahme jedoch (s. S. 119ff.). So feiert die Koénigin das Monatsfest flir die
Sawu¥ka von Ninive (s. S. 127f.), begeht fiir die Sawu¥ka von Tameninga in
Samuha das MU-ti mena Fest (s. S. 131f.), erscheint als Hauptmitwirkende
wdhrend des Winterfestes fiir die Sawuka von Ninive (s. S. 124f.) und fithrt
- soweit ein fragmentarischer Text diese Aussage erlaubt - allein Opfer fur
die Sawudka von Tameninga durch (KUB XLV 33). In den doch zahlreichen Fest-
ritualfragmenten, die die Sawu$ka von Hattarina nennen, kommt stets nur die

Kbnigin vor; in keinem wird der Kénig erwdhnt.

Bei gesondert durchgefiihrten Zeremonien fiir die Sawus$ka von Hattarina
wdhrend des AN.TAg.éUM—Festes scheint ebenfalls nur die K&nigin anwesend zu
sein (s. S. 117f.), obwohl der Kénig selbstverst&ndlich am Gesamtablauf die-

ses wichtigen Festes Teil hatte.

Dies ist sicherlich auf die enge Verbundenheit Puduhepas, der Gemahlin

Hattu$ilis zum Sawu¥ka-Kult zuriickzufiihren; stammt die Kénigin doch aus

457 ygl. etwa Goetze, Klas2, S. 91f.
458 KUB XXXII 133 Vs. I 6~11. Bearb. von H. Kronasser, Umsiedlung, S. 58.
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einem Priesterhaus der Sawubka von Lawazantiya und hatte sie somit doch ge-
rade zu diesem Kult ein ganz besonderes Verhdltnis; daB keine Festbeschrei-
bungen von Festen der Sawulka von Lawazantiya Uberliefert sind, mag zufédllig

sein.

In diesem Zusammenhang sei auch auf das Vorkommen der Sawuka (von Ni-
nive) in der Amarna-Korrespondenz hingewiesen; sie ist namlich immer dann
erwdhnt, wenn es sich um die Belange der hurrischen Prinzessin Taduhepa han-
delt; so etwa EA 21, 13ff. In diesem Brief werden nadmlich der Sonnengott und
die Sawu$ka eigens als diejenigen hurrischen Gottheiten erwihnt, die die
nach Agypten verheiratete Tochter Tuirattas in besonderem MaBe schiitzen sol-
len; oder auch EA 19, 23-24, hier sollen Sawu¥ka und Amdn die Tochter Tu&-
rattas dem Pharao angenehm erscheinen lassen, so auch EA 20, 24ff.: "dann
werde ich die Frau meines Bruders geben, und man wird sie zu meinem Bruder
schaffen. éawuéka, meine Herrin, die Herrin meines Landes, und Amon, der
Gott meines Bruders, mégen dem Herzens(wunsch) meines Bruders sie entspre-

chend sein lassen!"459

Ein entschieden anderes Bild zeigen nun die Festbeschreibungen fiur die
Sawudka von éamuha, da hier der Kdénig als die zentrale Figur erscheint. In
dem groBen Ritual fir diese G&ttin KUB XXVII 1 erscheint nur der Kdénig, und
auch das Herbstfest fir diese G&éttin begeht laut Kolophon der Kdnig; die Ko&-
nigin ist zwar anwesend, vollzieht aber keine Opfer wie der Kdénig (etwa I

20-21; 11 2', 14-17"' u.8.).

9.2 Der kiridtenna-Mann (lukiriétenna)

Eine besonders eng - oder nur - mit dem Sawubkakult verbundene Prie-
sterklasse ist die des/r kiri¥tenna-Leute. Zum Aufgabenbereich dieses Prie-
sters gehdért einmal die Verrichtung von Opferhandlungen wihrend des Winter-

festes der Sawu¥ka von Ninive:

"Der kiri¥tenna-Mann 'trinkt' die
Sawu¥ka dreimal. Ferner kommt er
aus dem Tempel heraus. Der 4. Tag

ist beendet"4€0,

459 Bearb. zuletzt von H.P. Adler, AOAT 201 (1976), S. 139.

460 XUB X 63 VI y 5
10" l0xi-ri-e¥-ti-en-na-a¥ (ras.) 918TAR 3-SU
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zum anderen steht er in besonderer Beziehung zum "Anrufungsfest" der Gottin
(s. S. 134), denn in dem Orakel KUB V 10+ wird der Vorwurf erhoben, daf man
es unterlassen habe "das Anrufungsfest des kiri¥tenna-Mannes zu feiern". Der
kiribtenna-Mann ist ferner noch in dem Textfragment 1665/u Vs.? IT 9' (=
StBoT 15, 45) erwdhnt; doch ist der Beleg fir eine Deutung unergiebig. In
der Gruppe der Texte des I5uwa-Festes ist hdufiger in hurrischem Kontext
kiri¥tunni/a - stets ohne Determinativ - genannt, und zwar immer in demsel-
ben Spruch: ... a-a-ri-in-ni ki-ri-pi-in-ni ki-ri-i%-tu-un-ni ku-ni-in-ni.%¢?
Es stellt sich nun die Frage, ob kiriftunni/a von lflkiriétenna zZu trennen
ist, oder ob die Morpheme -tunn- und -tenn- identisch sind und deren unter-
schiedliche Vokalisierung dialektisch bedingt ist. Hier sei nur auf das in
Nuzi hdufiger belegte Morphem -tann- neben -tenn- bei PN und zur Bildung von
Berufsbezeichnungen hingewiesen“®2, wobei -tann- als das produktivere er-
scheint. In Ugarit scheinen sich -tann- und -tenn- gleichmdfig zu verteilen.

In beiden Fdllen ist ein Unterschied im Gebrauch nicht zu ermitteln.4%3

14, . .

Sollte also die Identitdt von kiriStunni/a und uklrlétenna zutreffend
sein, so h&tte diese Priesterklasse auch im Kult der Gottheit Liluri eine
wesentliche Rolle innegehabt. Zu vergleichen wdre hier auch jene Gruppe hd-
herer kéniglicher Angestellter luki—ri-né-e—i in den urartdischen Texten, 464

1l.mes

9.3 Die katra-Frauen (Sa m katra-)

Eine gelegentlich im Zusammenhang mit dem Kult der G&ttin genannte

Priesterinnenklasse ist die der katra-Frauen. Sie werden in einer Orakelan-

frage Uber den Zorn der Sawuska von Ninive genannt:

"Weil man mir aber aus dem Palast in einer
Angelegenheit ' (bdser) Zunge' geschrieben hat

- die 8awu¥ka von Ninive wurde im Tempel (in Be-

11' e-ku-zi nam-ma-a%-kan IS-T[U] £.DINGIRLIM
12' pa-ra-a G-iz-zi UD 4.KAM QA-TI

461 KBo XV 47 Rs.® Dupl. 48 Rs. IV 5'-6'. KUB XXXII 65 14-15 u.8. KUB XII
12 // KUB XXXII 54 // KBo VII 64 // KUB XXVII 10 V 14 bietet ki-ri-is-
du-un-na.

462 g, dazu G. Wilhelm, UF 2 (1970), S. 275f.
463 G, Wilhelm, ebd., S. 277.
464 ygl, I.M. Diakonoff, OrNS 14 (1945), S. 115 mit Anm. 93.
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zug) auf 'die (b&ése) Zunge' festgestellt - so
befragten wir die Tempelleute. Die katra-Frauen

und die Tempelleute sprachen: ..,"“4€S

Beim Winterfest der G6ttin nehmen sie an einer bestimmten Handlung gemeinsam

mit den Beschwdrungspriestern teil:

?
"...] die [groBen] Ninatta- (Brote')
] zerbricht man. Und die katra-
Frauen nehmen sich eines, das andere aber

nehmen die Beschwérungspriester fiir sich".“466

Wegen der Nennung von zinzapu$$i~ (s. S. 90f.) gehdrt KUB XLVII 65
vielleicht zum Sawu¥ka-Kult. Hier werden die katra-Frauen neben zinzapu¥$i-
genannt: Vs, II 13' zi-i]n-za-pu~u$~$i-ia-ma sal'meéka-at-ri-[eé (14') =-a]n-
zi nu tar-ku-wa-an-zi lﬁNAR-ma (15") S]IRRU. Desweiteren werden die katra-
Frauen in einem Ritual, das auch die Sawulka des Amanus~-Gebirges nennt, er-
wihnt.%®7 Diese Priesterinnenklasse ist aber nicht auf den Kult der‘éawuéka
allein beschrankt, vielmehr wirken sie in wichtigen Ritualen des heth.-hurr.
Milieus mit, so etwa im Ammihatna-Ritual%®®, im Ritual des Papanikri“#®?, im
Ritual der "Umsiedlung der Schwarzen Gottheit"“#7°, in dem Ritual CTH 489
"quand une femme concoit" u.8. In der Hierarchie des Tempelpersonals nehmen
sie wohl einen niedrigeren Rang ein. Einmal werden sie mit dem Musikinstru-

gi$

ment * BALAG (Pap. S. 11) erwdhnt, doch geht ihr Aufgabenbereich weit tber

das Musizieren hinaus; so schreiten sie etwa einer Gotterprozession voran

465 KUB V 10+ )
38 (15]-TU E.GAL!iM-ma-mu ku-it INIM EME ha-at-ra-a-ir 9[ISTAR YFUNi-nu-
wa-kan] ] .
39 [%a] E.DINGIRLIM 2-NA EME %e-er SIxSA-at nu LO™®3 E.DINGIRII® [pu-nu-
ué-éu-g-e-en] . )
40 sal.meSps_at-ry-ug-wa LOMES E,DINGIRIIM-ia me-mi-i$-kan-z[i
466 KUB X 63 VI
x*1 [ J-i% [. . . . . Wi-nJa-at-ta-an-ni-us
2' [GALjtim ar-ha par-¥i-ia-an-zi
3' nu-za 1-EN S&l.me¥pat-ri-e¥ da-an-zi
4' 1-EN-ma-az 10.meSpzytim ga_an-zi
467 KBo XIX 142 II 8.
468 CTH 472 Rituels d'Ammihatna, Tulbi et Mati, contre 1l'impureté.
469 CTH 476 Rituel de Papanikri. Bearb. von F. Sommer -~ H. Ehelolf, Das
hethitische Ritual des Papanikri von Komana, BoSt 10 (1924).

470 H, Kronasser, Umsiedlung, S. 13 u. 23.
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(KUB X 91 II 5-8), waschen die Geratschaften eines Gottes (KUB XXX 38+ I 19'-
21'), oder iberreichen der Gottheit Geschenke (Umsiedlung, S. 23); sie gehd-
ren zu jenem Kultpersonal, das die "Schwarze Gottheit" in ihrem neuen Tempel
aufstellt (Umsiedlung, S. 23). Im Ritual des Papanikri bereiten sie Wollf&-
den und Wollkn&uel vor, mit denen ein Lamm geschmickt wird. Nachdem der Prie-
ster das Lamm siebenmal {iber sieben Feuern geschwenkt hat, legt er es schlieB-

lich den katra~Frauen auf die Knie.

Die katra~Frauen scheinen nicht bei ihren Familien, sondern innerhalb

des Tempels in einem besonderen Trakt gewohnt zu haben.%71

1i .
Auf die Gleichung SALmeékatrieé(éa piianaizzi) mit SALmeé DINGIR lm(-1a

piianaizzi) macht O. Carruba aufmerksam.“72

9.4 sal'meéallawan[-

Diese, in einer Hymne an die Sawu¥ka KUB XXIV 7 II 25 genannte Frauen=-
klasse, ist deshalb hier mit aufgenommen, da eine Evokation an die Sawutka

von Ninive KUB XLV 43 6' ein Geb&dude dieses Namens nennt:

"Und danach (libiert) er dreimal Bier [

Dann ruft er die Gottheit herbei [

Herbei, Sawufka von Niniv/e

aus dem Haus allawan/- ".

9.4a sal'meéxAxKAK Ba—at[-ta-an-za

Diese Frauen werden in KUB X 63 II 21' genannt. DaB es sich bei dieser
Gruppe wahrscheinlich um Kultpersonal handelt, macht KUB XXIX 7 I 38 und 48
wahrscheinlich: ... KAXKAK-SU ha-at-[ta-an-za] par-ku~i% SAL-za A~NA PA-NI
KA E.DINGIR’Zlm ti-i-e-zi "'ihre abgeschlagene Nase', die reine Frau, tritt

vor das Tempeltor".,473

471 So etwa KUB _XVI 34 I 19: na-a$ nam-ma pu-nu-u$-$u-u-en nu me-mi-ir
NINTES rgleS g pINGIRIIM-wa-kan [ 20: SA B sal.meSy ¢-ta-ra-a¥ i-ia-ta-
ri ...

472 o, carruba, StBoT 2 (1966), S. 11 mit Anm. 5.

473 R, Lebrun, Samuha, S. 133, erwdgt den PN einer Priesterin.
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9.5 Weiteres Kultpersonal

Das nachfolgende Kultpersonal unterscheidet sich nicht von dem anderer
Gottheiten bzw. deren Kulte des hethitisch~hurrischen Milieus. Folgende "Be-

amte" werden genannt:

2

9.5.1 Der Beschwérungspriester luAZU

Dieser in den Ritualen und Festbeschreibungen recht hdufig vorkommende
Priester war einerseits wohl reiner Beschwdrungspriester“7%, andererseits
war er aber auch wdhrend des kultischen Fest-Zeremoniells mit den verschie-
densten Aufgaben betraut. So empfangt er beispielsweise die Kénigin zu Be-
ginn des Winterfestes der Sawubka von Ninive im Tempeltor und reinigt sie
dort, indem er die Substanz hulti liber ihr schwenkt. Im Tempelinnern, vor
der Gotterstatue, Uberreicht er der Koénigin ein Stlick Zedernholz und voll-
zieht dann, wohl stellvertretend flir die Kbénigin, die Opfer. Am Ende dieses
Festes werden die lﬁ'meéAZUtim - vielleicht einfach mit "Priesterschaft" wie-
derzugeben -~ genannt, die Teile der Opfer erhalten (KUB X 63 VI 3-4). Wahrend
des Festes fur die Sawu¥ka von Tameninga (KUB XII 5) bereitet dieser Priester
die flir den Ritus notwendigen Geréte vor, indem er sie reinigt und dann auf-
stellt. Er Uberreicht der K6nigin eine Axt, mit der diese eine bestimmte Ze-

remonie ausfiihrt. Ferner assistiert er der Koénigin bei der Opferhandlung:

"Die Kdnigin 'trinkt' sitzend die Sawu¥ka
von Tameninga ... Sie bricht 2 Flachbrote
und gibt sie dem Azu-Priester und er

legt sie auf den Altar".“75

Eine Reihe weiterer Belege zeigen diesen Priester in &dhnlichen Situa-
tionen (KUB XXVII 16 I 22-29'; III 12-13; IV 10-15. KUB XLV 39 3'-4'). Dem
Azu~-Priester oblag somit in den Festritualen in erster Linie die Reinigung

von Personen und Ger#ten und das Ausfihren von Opferhandlungen.“476

474 v, Haas - H.J. Thiel, Allaiturah(h)i, S. 7ff.

475 KUB XLV 32 III

14' SAL.LUGAL SI8TAR UrUra-me-ni-in-ga dyj-i-na-at-ta 9Ku-li-i[t-ta

15' 918TAR-wa, TUS-a¥ e-k[u]-zi ...

17' ... 2 NINDA.SIG par-$i-ia-rif . )

18' na-at A-NA lUaZU pa-a-i na-at-5a-an A-NA GISBANSUR DINGIRIIM [da-a-i]
476 gelbstverstdndlich konnte im Rahmen dieser Arbeit nicht der gesamte Auf-

gabenbereich des Azu~-Priesters behandelt werden, sondern es wurden nur
einige markantere Stellen zitiert.
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9.5.2 Der "Seher" lugAL

Die Aufgaben dieses Priesters gleichen hdufig denen des Azu-Priesters.

Er ist dem K&nig oder der Kénigin beim Ausfiihren der Zeremonien behilflich:

"... Und der Konig tritt hinter
die Opferzuriistung. Der 'Seher’
gibt ihm einen Zedernzweig in die

Hand.

Und der 'Seher' bricht 9 Flachbrote

fiir die Sawu¥ka des Feldes".477

Er ist also mit Opferhandlungen oder deren Vorbereitung beschédftigt und wird
auch in Orakelanfragen an die Sawudka von Samuha genannt (z.B. KUB XVIII 8

Vs. 10; KBo VIII 57 Vs. 13, Rs. 11').

9.5.3 Der bzw. die Singer lu('meé)NAR

Die Hauptaufgabe dieser Priestergruppe besteht darin, die rituellen
Handlungen mit Gesang oder Instrumentalmusik zu begleiten:

"Die Singer schlagen die Inanna-Instrumente

und singen".478
Es k&nnen einzelne, mehrere, oder sdmtliche (anwesenden) Sdnger agieren:

"S&mtliche Sdnger schlagen

das Inanna-Instrument (und) singen".%79

Sie flhren Prozessionen ans

"Vorn aber schlagen die Sanger das

Inanna-Instrument (und) das galgalturi-

477 KUB XXVII 1 I

36 ... nu LUGAL~-u$ EGIR SISKUR ti-ia-zi nu-ub-%i-kan 10gar, 9i3gpinN du-i
da-a-1 =

37 ta 1%gar 9 NINDA.sIGMES a-wa~-ri-wi; d18TAR par-ki-ia ...

478 KUB XII 5 I
9 ... lO.me¥xar gr¥drnannabi-2a pa-az-zi-[kan-zi]
10 i%-ha-mi-i$~-kan-zi-ia

479 Z.B. KUB XV 35+ I
14 ] lo.medyap hu-u-ma-an-te-e$
15 GISINANNA] gul-i%-kan-zi i%-ha-mi-eb-k[a&n-zi]
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Instrument. Dann flihrt man die Gottheit

in den Tempel zuriick"480,
oder

"und wenn (es) dem Kénig angenehm ist,

dann 'trinkt' er (noch einmal) gesondert

3, 4 (oder) 5 Gbtter. Voran aber eilen

die S&nger, um eben die Sawu$ka des Feldes,
Ninatta (und) Kulitta, die rechte Waffe

der $awu¥ka, zu besingen".%81

Seltener sind die S&nger mit Opferhandlungen beschdftigt (so etwa KUB XXVII

16 IV 33), oder vollziehen andere Riten:

"Und die S&nger (vollziehen den Ritus) des

Herbeiziehens auf den Wegen".482

Die Gruppe der Sdnger ist von besonderem Interesse, da sie zumeist die
Gotter in deren "Herkunft"-Sprache besingen. So wird fiir die Sawudka fast
ausschlieBlich in hurrischer Sprache bzw. vom hurrischen S&nger gesungen;
eine Ausnahme bildet KUB I 12 6, wo ein Sdnger von Hatti fir die Sawubka

von Samuha singt.

. : 1{ {
9.5.4 Die Dreiergruppe Yaran.zo "Statuenanbeter", lupalwatalla

15
und “kitat83

Diese Personengruppe, die gewdhnlich in Festbeschreibungen des zentral-
anatolischen Milieus erscheint, wird lediglich im Herbstfest der Sawu¥ka von

Samuha (s. S. 118) genannt. Die charakteristische Funktion des luALAN.ZU ist

480 KUB XV 35+ IV
29 pflra-an-mq la.meSyap GrEIINANNA gal-gal-tu-ri ha-zi-k&n-zi STR-ma
30 nu DINGIR!IM EGIR-pa I-NA E.DINGIRII™ g-da-an-z3i

481 KUB XXVII 1 IV
11 nu ma-a-an LUGAL-i a-a%-%u 3 DINGIRTeé 4 5 DINGIR™®S an-da har-pa-an-da
12 ak-ku-u¥-ki-iz-zi pi-ra-an-ma 10-MeSNaAR j&-ha-mi-ia-u-wa-an-zi
13 dI§TAR.LIL-p.'at dyi-na-at-ta 9Ku-li-it-ta pa:an-ta-ni
14 Sa-o-ri 918TAR-pf hu-u-i-nu-u$-kan-zi

482 RuUB XV 35+ I .
20 ] ... nu l0.mesSyar KaSKAL-a$ SUD-u[-wa-a%]

483 Zu den einzelnen Kultfunktiondren s. S. Alp, Untersuchungen zu den Beam-

tennamen im hethitischen Festzeremoniell. Leipzig 1940.
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. 16
mema- "sprechen", des lupalwatalla- ist palwai- (Bed. unb.), die des Ykita-

halzai- "rufen".

9.5.5 Beamte, die sowohl Dienste flr den Palast, als auch flr den

Tempel ausfihren

14

14 . .
Zu diesen Beamten gehdren der uMEéEDI "Leibgardist", der s1ra. §u.

DUg.A "Mundschenk", der LO 93EpaNSUR "Truchsess”, die DUMU™S® E.GAL "Hof-
junktexr".

9.6 Die Beschwdrungspriesterin salyy.gues

Obwohl diese Priesterin nicht zum eigentlichen Kultpersonal gerechnet
werden kann, da sie in erster Linie eine Beschwdrungspriesterin ist, wird
sie dennoch, und zwar wegen ihrer engen Verbindung zur éawuéka, hier mit
aufgefiihrt. Eine saléU.GI wird zwar in Orakelanfragen an die $awubka von
Samuha erwdhnt (KBo VIII 57 IV 11), ihre Hauptbedeutung flr unser Thema aber
besteht darin, daf diese Priesterinnen in vielen hethitisch-hurrischen Be-
schwérungs- bzw. Reinigungsritualen ihre Legitimation durch die G&6ttin be-

ziehen. 485

10. Verbreitungsgebiet und Kultorte der G&ttin

Die Kultorte der Sawufka in Kleinasien umfassen zur Zeit der hethi-
tisch-hurrischen Textlberlieferung aus Bogazkdy in groben Ziigen die Land-
schaft Kizzuwatna - oder besser den Sltidosten Kleinasiens - und I%uwa, den
Osten Kleinasiens. AuBerhalb Kleinasiens konzentrierte sich der Kult der
Go6ttin in Nordsyrien (Ugarit, Alalah) und in dem Gebiet von Nuzi. Ein Haupt-
heiligtum der Go6ttin aber lag in Ninive und verbunden mit dem Namen dieser

Stadt ist die G6ttin in das hethitische Pantheon gelangt.

In Ninive lag seit Alters her ein bedeutendes Heiligtum der I%tar. Als
erster, namentlich genannter Erbauer ihres Tempels é.me.nu.e wird Mani$tiisu
genannt. Uber die Wiederherstellung dieses Tempels berichtet Sam$i-Adad I.
auf einer Steininschrift aus Ninive, daR dieser Tempel, der im Gebiet des

IStar-Tempels é-ma/i%.ma/i% liegt, und daB dieses alte Gebdude, welches

484% ygl. auch V. Haas - H.J. Thiel, Allaiturah(h)i, S. 23ff.
485 gjehe dazu ausfiihrlich V. Haas - H.J. Thiel, Allaiturah(h)i, S. 30ff.




158 Die Gottheit

Manistusu, der Sohn des Sargon, Kénig von Bkkad, errichtet habe, zerstdrt
sei.*88 Jam%i-Adad I. 1&Bt den Tempel wieder aufbauen und vergrdBern. Er
rihmt sich als Vollender der Zigqurrat é.ki.dlGr.kd.ga in Ninive und berich-
tet ferner, daB er die Inschriften ManiStisus nicht zerstdrt, sondern wie-
der aufgestellt habe.“®7 Der Tempel &.ma%.ma$ als Heiligtum der G&ttin in

Ninive wird auch im Prolog der Gesetze des Hammurapi erwédhnt (KH IV 60f.).

Als nichster Kénig, der Bauarbeiten an dem Tempel é&.ma$.mas ausfiihrt,
wird in Inschriften Salmanassars I. und Assurnasirpals Kénig Assuruballit“8®

genannt.

Unter Salmanassar I. wird der durch Erdbeben zerstdrte Tempel wieder

aufgebaut und Assur-rés-i%i nimmt ebenfalls Restaurierungsarbeiten vor.489

Von Assur-beél-kala, dem Sohn Tiglat-Pilesers I. ist bekannt, daB er
dem Tempel eine Statue der Géttin gestiftet hat. Die Bautdtigkeit an die-
sem Tempel 1&Bt auch w&hrend des 1. Jt. nicht nach; so werden Restaurierun-

gen unter $am$i-Adad IV., Assurnasirpal und Assurbanipal ausgefihrt.

Durch diesen kurzen Abrifl Uber die lange Zeit des Bestehens dieses Tem-

pels wird allein schon die Bedeutung des Kultes der G&ttin sichtbar.

In dem Tempel é&.ma%.ma¥ wurden nach Aussage des t@kultu-Textes K25249°
insgesamt 22 Gottheiten verehrt, von denen mindestens zwei hurrische Namen
tragen, naémlich Subirbi®®? und Kulittanati. Der gleiche Text nennt unter

den Goéttern der Stadt Arbela dNinitum und dKulittum.“92

486 R. Campbell Thompson und R.W. Hamilton, The British Museums Excavations

on the Temple of I%tar at Ninive, 1930-31, AAA XIX (1932), S. 106. A.K.
Grayson, Assyrien Royal Inscriptions, S. 22ff.

487 p.K. Grayson, ebd., S. 23.

488 App XIX, S. 57; A.K. Grayson, ebd., S. 93ff.
489 ARAA XIX, S. 57; A.K. Grayson, ebd., S. 148.
490 R, PFrankena, Takultu, S. S5ff.

491 R, Frankena, ebd., S. 115,

492 Epd., S. 98.
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Die verschiedenen Sawubka-Gestalten der nachfolgend aufgefihrten Stadte
sind, soweit aus dem Textmaterial ersichtlich, in der offiziellen Religion
wenig oder kaum voneinander unterschieden. DaB es aber dennoch lockale Beson-
derheiten im Erscheinungsbild und Kult der G&éttin gegeben haben dirfte,
scheint bei der GrdBe des Verbreitungsgebietes wahrscheinlich. So fihrt bei-
spielsweise besonders die Sawukka von Samuha die Bezeichnung Sawudka der

Steppe (s. S. 28).

DaB man die verschiedenen Sawufka-Gestalten der einzelnen St&idte auch
als selbstédndige Epiphanien betrachtet hat, wird dadurch deutlich, daB sie

in GOtteraufzidhlungen nebeneinander aufgefihrt werden kénnen.

10.1 3amuha

Lit. Eine Studie Uber die Stadt als politisches und religidses Zentrum
der GroBreichzeit liefert R. Lebrun, Samuha Foyer Religieux de L'Empire

Hittite, Louvain 1976.
10.1.1 Lokalisation

Eine eindeutige Lokalisierung der Stadt steht noch aus. Sie ist aber
entweder am oberen Halys oder am oberen Euphrat zu suchen, da sie in unmit-
telbarer N&he eines schiffbaren Flusses gelegen zu haben scheint; berichtet
KUB XXXI 79 4-20 doch von einem Schiffsverkehr zwischen den Ortschaften
Pittiyarik—Arzija-éamuha. Flir eine Lage am oberen Halys pladieren J. Gar-
stang - O.R. Gurney, Geography, S. 36; A. Goetze, JCS 14 (1960), S. 46f.;
H. Klengel, Die Hethiter, S. 61; F. Cornelius, Anatolica I (1967), S. 73
u.a. Unter Beriicksichtigung der hurrischen Prdgung der Stadt ziehen S. Alp
und H.G. Giliterbock eine Lokalisierung am cberen Euphrat vor.“93 Ebenfalls
fir den oberen Euphrat entschieden sich Ph. Houwink ten Cate, Records, S.
62; P. Garelli, Proche-Orient, S. 348-349; H.Z. Kosay, Belleten 36 (1972),
S. 463-467. Die Region zwischen oberem Halys und oberen Euphrat geben A.
Goetze, Klas?, S. 72; E. von Schuler, Die KaSkder, S. 35 Anm. 188; E. La-
roche, NH, S. 270, als Lage von Samuha an. E. Bilgi¢ vermutet die Stadt in
der Gegend von Malatya, da die aus den kappadokischen Urkunden rekonstuierte

Nordroute Assur-Kane$ der assyrischen Kaufleute aller Wahrscheinlichkeit nach

493 g, alp, Anatolia 1 (1956), S. 77ff.; H.G. Giiterbock, JNES 20 (1961), S.
26.
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ber Malatya gefithrt hat.%9%
10.1.2 Kurzer Uberblick iiber die Geschichte der Stadt

Erste Berichte iiber die Stadt liefern die altassyrischen Texte aus
Kiiltepe. Wir erfahren, daB die Stadt eine Handelsstation (wabartum) assy-
rischer Kaufleute besaB, und daB dort ein Palast (8kallum), d.h. ein admi-
nistratives Zentrum, bestand.#95 In dieser Zeit mag es, bedingt durch die
Anwesenheit der Kaufleute, und damit auch assyrischer Kulte, zu ersten syn-
kretistischen Tendenzen zwischen der "assyrischen IStar" - einer Kriegs-

und Liebesgéttin - und einer einheimischen Géttin gekommen sein.

iber die Rolle der Stadt im Alten Reich l1&Bt sich nichts berichten;

sie wird lediglich in dem Erlaf Telipinu III 21 genannt.

Sie wird erst wieder im Mittleren Reich erwdhnt, und zwar berichtet
Mur$ili II., daB sein Ahn Tuthaliya die "Schwarze Go6ttin" von Kizzuwatna

nach Samuha gebracht habe und ihr dort einen neuen Tempel errichtete:

"FolgendermaBen spricht Mur$ili der GroBkénig,
der Sohn éuppiluliumas, des GroBkénigs, des
Helden: 'Als mein Ahn Tuthaliya, der GroBkénig,
die Schwarze Gé6ttin aus Kizzuwatna wegbrachte,
da lieB er sie in Samuha in einem Tempel neu

erstehen".496

494 g, Bilgig, Die Ortsnamen der "kappadokischen" Urkunden, AfO 15 (1945-
51), s. 28.

495 Zum wabartum s. Goetze, Klas?, S. 74; H. Lewy, CAH2 40, S. 19 mit Anm.
4; P. Garelli, Assyriens, S. 204; R. Veenhof, Aspects, S. 282f.; zum
8kallum in Samuha vgl. ICK I, 1 52, 56 und VAT 6209; zum letzteren Text
vgl. J. Lewy, HUCA 27 (1956), S. 70. Uber die Rolle des &kallum vgl. zu-
letzt R. Veenhof, Aspects, S. 286.

496 KUB XXXII 133 I _
1 uM-Ma SuruST IMur-%i-pINGIRIIM™ LUGAL GAL DUMU ISu-up-pf-lu-li-u-ma
LUGAL GAL UR.SAG
2 AB-BA-IA-za-k&n ku-wa-pi Ipu-ut-ha-li-ia-a$ LUGAL GAL DINGIR GEg 13-
TU E.DINGIR GEg -
3 WUKi-iz-zu-wa-at-ni ar-ha Sar-ri-i-e-it na-an-za-an I-NA YYYSa-mu-ha
4 B.DINGIR'™ ha-an-ti-i iZja-at ... ~

Ubersetzung nach H. Kronasser, Umsiedlung, S. 58.
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Hattu$ili III. berichtet dann, daB sein Grofvater éuppiluliuma $amuha
als Basis in seinem Kampf gegen die Ka¥kier benutzt hat, und Gefangene von
HayaSa in die Stadt fihrte (KUB XIX 9 10-11). Die gleiche Quelle berichtet
von einem Einfall der Leute von Azzi in das "Obere Land", bei dem Samuha

"zur Grenze gemacht wird":

"Yon Ferne kam der Feind von Azzi und ver-
nichtete alle Oberen Linder und machte Samuha

zu seiner Grenze".%97

Die Stadt muB aber bald wieder fest zum hethitischen Reich gehért ha-
ben, da Mur$ili II. seinen Sohn Hattu$ili zum Priester der Sawu¥ka von Sa-
muha weiht (Hatt. § 3). Zur Zeit Mur$ilis dirfte die Stadt zum Verwaltungs-
bezirk des "Oberen Landes" gehdrt haben. Nach Mur3ilis Tod setzt Muwatalli
seinen Bruder Hattu¥ili als Unterkdénig des "Oberen Landes" ein, das bis da-
hin von einem gewissen Arma-Datta verwaltet worden war. Dennoch wird sich
Arma-Datta und dessen Sippe einen nicht unbedeutenden EinfluB bewahrt ha-
ben. Denn den dadurch zwischen Hattu¥ili und Arma-Datta entstandenen Zwist
macht sich spéter Urhi-Te3ub zunutze, indem er den Sohn Armadattas, éippa—
ziti, zum Anfthrer seines Heeres ernennt, das er gegen seinen Onkel Hattu-
$ili ins Feld sendet. Nach verlorener Schlacht flieht Urhi-Te¥ub nach $a-
muha, wo er aber in die Gewalt Hattufilis gerit. éippaziti wird in die Ver-
bannung geschickt, seine Giliter aber Ubergibt Hattu$ili dem Tempel der Sa-
wufka von Samuha (Hatt. § 12). Abgaben - $ahha "Lehendienst" und luzzi
"Frone" - soll niemand, auch nicht die Nachkommen Hattu’ilis, von diesen

Tempelglitern nehmen.

Zusammenfassend kann gesagt werden, daB $amuha das/oder ein Verwal-
tungs~ und wirtschaftliches Zentrum des "Oberen Landes" gewesen sein dirf-
te. Ferner war die Stadt ein bedeutendes religidses Zentrum, was schon der
Begriff "Gottesstadt/Stadt der Gottheit" (Hatt. NB. 17:19) in Bezug auf Sa-
muha zum Ausdruck bringt. Die genaue Bedeutung des Begriffes "Gottesstadt/
Stadt der Gottheit" ist unklar. A. Goetze, Klas?, S. 103, versteht darunter
"Theokratische Gebilde ... in denen das Haupt der Priesterschaft auch die
politische Macht ausibte". A. Archi, SMEA XIV, S. 198, interpretiert bzw.

Ubersetzt die entsprechende Stelle als “éamuga, die Stadt der Gdttin", im

497 xBo VI 28+, vgl. A. Goetze, Kizzuwatna, S. 22.
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Sinne der Schutzgdéttin des Hattu¥ili. Zu letzterer Auffassung scheint auch
H. Otten, Puduhepa, S. 15, 2zu neigen, der den einzigen weiteren Beleg einer
"Gottes-Stadt" im Vertrag Murbilis II. mit Kupanta-Inara, § 10 heranzieht:
"Siehe, eine Gottesstadt des Ma¥huiluwa liegt am Flusse Sijanta, die soll
von den Eiden ausgenommen sein". Er vermutet eher hinter diesem Terminus
"einen durch famili&dre Bindungen heiligen Ort" (ebd., S. 15), denn ein theo-

kratisches Gebilde "Gottesstadt'".

Eine Angabe iiber die Umfassungsmauer von Samuha unter Hattu¥ili findet
sich in KBo VI 29 II 32-33 (Hatt. § 6): ... BAD-e¥-%ar SA IZ.ZI SAR gi-pi-
e$-%5ar (33) kat-ta Gi-it "Die Stadtmauer, die eine Wand von 3600 gipe&Sar
(ist), stirzte ein". R. Lebrun, Samuha, S. 13, nimmt fir 1 gipe$Sar einen
ungefdhren Wert von 50 cm an und erhdlt so eine Umschliefung von 1,8 km.
(Der reale Wert von gipeSSar steht allerdings nicht fest, vgl. dazu L. Rost,

MIO 9, s. 178).
10.1.3 Die Gottheiten der Stadt

An erster Stelle im Pantheon der Stadt steht natlrlich die Sawudka
(des Feldes) von Samuha. In dem groBen Gebet Muwatallis an den Wettergott
piha&%a&$i KUB VI 45+ wird sie an erster Stelle unter den Gottheiten von
Samuha genannt. Die vor der Sawudka genannten Gottheiten - Wettergott von
Halap und Hepat von Halap - gehdéren nicht zum eigentlichen Pantheon von Sa-

muha.

Als Schwurgottheit in den Schwurgdtterlisten der Staatsvertrége tritt
sie erst spdt auf (Vertrag Tuthaliyas IV. mit Ulmi-Te$ub), obwohl andere

Gottheiten von Samuha in den Vertrdgen éuppiluliumas I. vertreten sind.
10.1.3.1 Abara

Einen hohen Rang innerhalb des Pantheons von $amuha nimmt die Gottheit
Abara ein; es handelt sich wahrscheinlich um eine Go6ttin.“®® Sie wird in
dem Gebet Muwatallis an zweiter Stelle unter den G&ttern von Samuha genannt,
sofern Belat ayakki ein Epitheton der Sawubka von Samuha ist. Vor allem aber

erscheint sie regelmédfig in den Schwurg®tterlisten der GroBreichszeit von

498 cf, E, lLaroche, Recherches, S. 79; J. Dammanville, RHA 70 (1962), S. 57.
R. Lebrun, ebd., S. 26 mit Anm. 55. ‘
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Suppiluliuma bis Tuthaliya IV.499, und zwar meist zusammen mit den Gotthei-

ten Handida$$u von Hurma und Katahha von Ankuwa.

FUr eine hurrische Herkunft der G&éttin spricht einmal ihr Erscheinen
neben Gottheiten des hurrischen Milieus (KUB XXVII 1 II 70; KUB XXV 32 I
18), zum anderen aber der Name selbst. Neben der Form auf -a ist in heth.
Kontext auch dA—pa—ri—i[n KUB X 92 V 27' und KBo VI 28 Rs. 38 dA—ba—ri be-
legt. Im Hurrischen ist ab/par (r)i- mehrmals bezeugt.3°° Es ergdbe sich
dann die Méglichkeit, den Namen zu hurr. awarri- "Feld, Flur" zu stellen5°7,

zumal auch awarri- deifiziert erscheint (KUB XLV 41 III 7).
10.1.3.2 Die "Schwarze" Gottheit (DINGIR GEg) 592

Obgleich zwei recht umfangreiche Rituale fir diese Gottheit Uberlie-
fert sind®%3, ist Uber ihr eigentliches Wesen und ihre Funktionen kaum et-
was bekannt. Aus einer Ritualanweisung geht hervor, daB Tuthaliya, ein Vor-
gédnger Mur$ilis II., die Gottheit von Kizzuwatna nach Samuha tberfihrt hat

und ihr dort einen neuen Tempel erbaute (s. S. 160).

Nach H. Kronasser und R. Lebrun ist die "Schwarze" Gottheit von Samuha
weiblichen Geschlechts. Da sie in dem Ritual der Umsiedlung aber sowohl
ménnliche, als auch weibliche Kleider und Attribute - wohl als Geschenk des
Wettergottes - erh&lt (s. S. 42), und diese Ausstattung in etwa derjenigen

der Sawubka entspricht, hat es den Anschein, daB die "Schwarze" Gottheit

499 cTH 42 = Suppiluliuma I. mit Hukkana (I 53f.)
CTH 51 = Mattiwaza von Mittanni
KUB XXVI 39 = Fragment zum Hukkana-Vertrag gehdrig? (IV 20f.)
CTH 69 = Mur$ili II. mit Manappa-Datta (Rs. 14f.)
CTH 62 = Vertrag mit Duppi-Te$ub von Amurru (IV 4-6)
CTH 76 = Muwatalli mit Alak$andu$ von Wilu$a (IV 17f.)
CTH 88 = Dekret Hattu$ilis III. Uber hekur des Pirwa (Rs. 38f.,)
CTH 106 = Tuthaliya IV. mit Ulmi-Te$ub (Rs. 1f.)

8500 5o etwa KUB XXIX 8 IV 4 a-pa-ar-ri; 2 a-ba-ri-im; KUB XII 12+ IV 1 a-
bar-ri-in-ni QLi-lu-ri-ni a-ba-te-ni 2 ti-ia-ri-en-ni; KBo XIV 131 III
5' a-bar-ri-en-ni/i%-tap-en-ni d[li—lu—ri—ni] 6' a-ba-te-en-ni/til-ia-
ri-en-{ni.

801 ygl. auch V. Haas - H.J. Thiel, Allaiturah(h)i, S. 173.

502 zur Lesung des Namens als "Schwarze Gottheit" vgl. H. Kronasser, Um-
siedlung, S. 38-39; R. Lebrun, Samuha, S. 31. Da8 dGEg gleichzeitig
wohl auch eine Sonderform des Mondes bezeichnete, machen PNN deutlich
Idgpg-wi-ia = Idxxx-wi-ia = SArma- vgl. dazu StBoT 1 (1965), S. 50.

503 pearbeitet von H. Kronasser, Die Umsiedlung der schwarzen Gottheit.
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als eine Sawubka-Gestalt anzusehen ist. Von grofler Bedeutung ist in diesem
Zusammenhang der Orakeltext KBo XVI 97 Rs. 12-32 ilber den Zorn folgender
Gottheiten:

Sawubka von Ninive (Rs. 12-14),

"Schwarze" Gottheit von $amuha (Rs. 15-17),
"Schwarze" Gottheit von Lahhurama (Rs. 18-22),
Sawubka von Ninive (Rs. 23-25),

Sawu¥ka von Hattarina (Rs. 26-27),

Sawudka seiner Mutter (Rs. 28-29),

Sawubka seines Vaters (Rs. 30-31) und schlieflich:

"Und ist irgendeine andere Sawudka (ISTAR) (zornig),

so (soll das Orakel) glinstig sein.”" (Rs. 32).

Die "schwarzen" Gottheiten von Samuha und Lahhurama stehen hier also
in einer Gruppe von éawuéka—Gestalten, und die Orakelanfrage wird mit der
Frage nach irgendeiner anderen IStar beendet. Damit scheint eigentlich
schon erwiesen, daf die "schwarzen" G&ttinnen als gawulka-Gestalten be-
trachtet worden sind; es sei denn, das Ideogramm ISTAR am Ende der Anfrage
bezeichnet einfach "Goéttinnen", was zwar fur das Babylonisch-Assyrische

gilt, nicht aber fuir das Hethitische nachzuweisen ist.

Bezeichnet nun die "Schwarze" Gottheit eine Iétar—éawuéka—Gestalt, ist
es auch verst&ndlich, daB die "Schwarze" G&ttin von $amuha in einer Anru-
fung aufgefordert wird, aus Akkad, Babylon, Susa, Elam und Hursag-kalama -
also aus eigentlich fur die I&tar typischen Aufenthaltsorten - zu kommen,

um von dem neuen Tempel Besitz zu ergreifen:

"Dann ziehen sie die Gottheit von Akkade,
Babylon, Susa, Elam, Hursag-kalama, in die
Stadt, die du liebst; vom Gebirge, vom Flusse,
vom Meere, aus dem Tale, von der Wiese, von
der Quelle (?), vom Himmel, von der Erde auf

sieben Wegen und auf sieben Seitenwegen",304%

504 RuB XXIX 4 III
43 nu DINGIRl&M UrUa_ag-ga-ta-az YFUKA,DINGIR.RA-az
44 YrUgy-y-%a-az UIUE-]lam-ta-az YWYUHUR.SAG.KALAM.MA-az
45 1-NA URULIM 2 TA-RA-AM-MI HUR.SAG-az 1D-az
46 a-ru-na-az ha-a-ri-ia-az f-e-el-lu-wa-gz u$-$a-ru-un-ta-az
47 ne-pf-$a-az tak-na-az IS-TU 7 KASKAL™®S y 1%-TU 7 KA.GIR-ia
48 hu-it-ti-ia-an-zi ...
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Ist der zweite Absatz dieser Evokation eher als Topos anzusehen - auch
andere Gottheiten werden vom Gebirge, Flusse usw. evoziert3%% - go ist es
der erste wohl keinesfalls, denn fiur die meisten dieser Stédte ist ein Inan-
na-I%tar-Kult wohl bezeugt.5°® So besaB die G6ttin in Akkad das bedeutende
Heiligtum E-ul-ma$ (CH IV 48-52), in Babylon Eturkalama (R1A II 482); Hursag-
kalama ist die Bezeichnung eines Stadtteils von Ki$ und Heiligtums der IStar
(R1A IV 520). Fir Elam ist ein I&tar-Kult zwar nicht sicher bezeugt, nach
F.W. Kénig und W. Hinz%%7 jist die elamische G&ttin Pini(n)kir aber der ba-
bylonischen I&tar &hnlich. Susa, bzw. die Susiana, war schon in alter Zeit

ein Hauptverehrungsort der Pini(n)kir.

Es stellt sich nun die Frage, ob Pini(n)kir nicht mit der im Tempel
der "Schwarzen" Go6ttin in Form einer Scheibe mitverehrten Goéttin Pirinkir
in Zusammenhang gebracht werden kénnte. Pirinkir in Zusammenhang mit der
Sawuka geht auch aus KUB XXXIV 102 Vs. II 12' - dI§TAR ha-a-u-ur-ni dAl—
la-i pi-ri-in-kir - hervor. Da Pirinkir in einer bestimmten Gruppe von Rei-
nigungsritualen®°® mit babylonischen Beschwdrungen neben einer I%tar ge-
nannt wird, scheint dies einmal fUr eine mesopotamische Herkunft dieser G&t-

tin zu sprechen, zum anderen eine Wesensverwandtschaft anzudeuten.392
10.1.3.3 Der Wettergott Tesub

In dem groBen Ritual der Sawu¥ka von Samuha KUB XXVII 1 ist der Wetter-
gott von Samuha zwar nicht ausdriicklich genannt, nach H.G. Giterbock und
ihm folgend R. Lebrun®'° kénnte er in dem Te¥ub von I 47 wiederzufinden

sein. TeSub von Samuha erscheint h&ufig in den SchwurgétterlistenS11, sowie

505 5o die Gul¥- und MAH-Gottheiten KUB XV 31, die Zederngdtter KUB XV 34;

zum Komplex der Evokationsrituale vgl. V. Haas - G. Wilhelm, Riten, S.
143f¢f.

506 ygl. H. Zimmern, Lipit-I&tar's Vergdttlichung, S. 21 u. 37. A. Falken-
stein, AfO 14 (1941-44), s. 115.

507 F.W. Kbnig, AfO 5 (1928-29), S. 101-103. W. Hinz, Das Reich Elam, Stutt-
gart 1964, s. 36.

508 Eg handelt sich hier um CTH 718 = Rituel pour IStar-Pirinkir: récita-
tions "en babylonien".

809 g, Laroche, BiOr 21 (1964), S. 321. Vgl. auch A. Kammenhuber, OrNS 45
(1976) , S. 142 mit Anm. 33.

510 H,G. Gliterbock, RHA 68 (1961), S. 9. R. Lebrun, Samuha, S. 32.

511 yertrag Suppiluliuma I. mit Hukkana = CTH 42 I 45
Vertrag §uppiluliuma I. mit Sattiwaza = CTH 51 Rs. 42
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einmal in einer Beschreibung des AN.TAH.3UM-Festes.312

Zu den Wettergdbttern, die in Samuha verehrt wurden, gehért desweite-
ren der Schutzgott Muwatallis der Wettergott piha$fad$i- (KUB VI 45+ 41-42)
und der Wettergott von Halap (KUB VI 45+ I 43-45).

10.1.3.4 Hepat

Eine Hepat von Samuha wird zum ersten Mal in dem Gebet Muwatallis KUB
VI 45+ I 40 genannt. In den Schwurgétterlisten wird die Hepat von Samuha
nicht erwdhnt. In dem Opfertext KUB XXVII 1 II 39 erscheint sie nach der

Hepat von Uda und Kizzuwatna.

Hepat von Halap wird wie der Wettergott von Halap in KUB VI 45+ I 43

zu den G&ttern von Samuha gerechnet.
10.1.3.5 Huwariyanzipa

Ein Kult dieses Genius in Samuha ist in den Fragmenten IBoT II 19, KUB
XLIV 2+ KUB XLIV 3 und Bo 858 bezeugt. llber das Wesen dieser Gottheit ist

nichts bekannt.
10.1.3.6 Lelwanni

Die Zugehorigkeit diesexr Gottheit zum Pantheon von $amuha ist dem fol-

genden Passus des Gebets der Gaduliyawiya entnommen worden:

"Als in der Stadt Samuha, dich Lelwanni, deine
Dienerin Ga$uliyawiya im Traume sah, in jenen
Tagen hat dir, Gottheit, Ga%uliyawiya, deine

Dienerin, keinerlei Opfer dargebracht".313

Vertrag Mur$ili II. mit Manapa-Datta = CTH 69 IV 4

Vertrag Muwatalli mit Alak$andus = CTH 76 IV 6

Dekret Hattudilis III. hekur des Pirwa betreffend = CTH 88 Rs. 33
Vertrag Tuthaliya IV. mit Ulmi-Tefub = CTH 106 Vs. 53
Militdrinstruktionen eines Tuthaliya CTH 259 1 1.

%12 ygl. H.G. Gliterbock, JNES 19 (1960), S. 80ff., wo er mit dem Wettergott
pihagfadfi und der Sonnengéttin von Arinna erscheint.

813 KBo IV 6 Vs.

21 I-NA “WUda-mu-u-ha ku-wa-pi tu-uk dri-el-wa-ni-in S2lga¥-$u-1i-ia-wi-a%

22 tu-e-el GEMEYUM Q-az a-u¥-ta nu tu-uk A-NA DINGIRIIM a-pf-e-da-a¥ UD.
KAMBL.3-5%

23 Salgay ¥y-la-wi-a¥ tu-e-el GEMELUM SISKUR.SISKUR U-UL ku-it-ki pi-e¥-ta

Ubersetzung von H. Otten, JCS 4 (1950), S. 129.
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In diesem Zusammenhang vermerkt H. Otten, daf hier $amuha nicht Kult-
ort der Gottheit ist, sondern lediglich zufdlliger Schauplatz des Traumes.314
Uberdies fehlt bisher jeder Hinweis eines bestimmten Kultortes dieser Gott-
heit. Die von A. Goetze und E. Laroche versuchte Identifizierung von Lelwan-
ni mit der Sawu¥ka von Samuha und Lawazantiya ist durch die Ausfdhrungen von

H. Otten®'® hinfdlligqg.
10.1.3.7 Eine Sonnengottheit

lber die Verehrung einer Sonnengottheit von Samuha gibt lediglich eine
zerstérte Stelle in einem Text tlber die Feste der Stadt Karahna Auskunft.S16
Gestiitzt wird die Annahme durch die II. Kol. des Textes, da der 4. Tag die-
ses Festes wohl in Samuha stattfindet (KUB XXV 32+ II 19-54).

10.1.3.8 Sawudka von Tameninga

Zu dieser GOttin s. S. 175.

10.2 Hattarina
10.2.1 Lokalisation

Flir eine Lokalisierung finden sich kaum Anhaltspunkte, da die Stadt
auBer in der Verbindung mit einer Sawu¥ka sonst wohl nicht genannt ist. Aus
der Gegebenheit, daB die Sawudka von Hattarina gelegentlich zusammen mit
Gottheiten von Kane¥ aufgefiihrt ist, kénnte mit aller Zurlckhaltung auch
ein Schluf auf die Lage der Stadt gezogen werden. In KUB XXVII 1 II 46f.

folgt auf die Sawuska von Hattarina die von Tameninga, Ankuwa und Kuliwigna.

Nach E. Cavaignac®'7 lag Hattarina im Grenzgebiet Kizzuwatnas mit Nord-

syrien.

514 g, Otten, ebd.

815 A. Goetze, ANET?, S. 393 n. 4 und E. Laroche, RA 43 (1949), S. 74. In
Kizzuwatna scheint sich in spdter Zeit ein Synkretismus zwischen Lelwa-
ni und Allani etabliert zu haben. Vgl. E. Laroche, Dénominations des
dieux 'antiques' dans les textes hittites, dans Anatolian Studies pre-
sented to H.G. Gliterbock on the occasion of his 65th birthday, S. 184-
185.

8516 a_ Dingol und M. Darga, Anatolica 3 (1969-70), S. 104.
517 Zitiert bei J. Damnmanville, RHA 70 (1962), S. 60.
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10.2.2 Die Gottheiten der Stadt

AuBer der Sawudka mit ihren beiden Trabantinnen Ninatta und Kulitta
sind uns andere Gottheiten in Hattarina nicht bekannt. Gelegentlich er-
scheint die G&ttin zusammen mit Pirwa und A¥kabepa, also Gottheiten des

Kane$-Substrats; so in dem Gebet Muwatallis KUB VI 45+ I 54-56:

"Sawu%ka von Hattarina, Pirwa, A¥ka¥epa,
Berg Pidkurunuwa, Gétter und G&ttinnen,
Berge und Fliisse des Hatti-Landes. Karzi,

Hapantali, Berg Tatta, Berg Summiyara".

Am 22. Tag des AN.TA§.§UM-Festes findet im Tempel der AZkaZepa (Text D hat
statt dessen: Tempel des Schutzgottes von Tauri¥ta) eine religidse Zeremo-

nie statt (s. S. 117).

Obwohl die Stadt kaum (noch?) von gr&Berer Bedeutung gewesen sein durf-
te, hat die Bedeutung ihrer Stadtgéttin weit Utber den lokalen Bereich hinaus
gereicht, denn sie erscheint in den Schwurgétterlisten der Staatsvertrége
des 14. Jahrhunderts, wihrend die Sawuka von Samuha und die von Lawazantiya
erst in denen des 13. Jhs. auftreten. Die Schwurgétterlisten zeigen die Go&t-

tin in den folgenden G&tterreihen:
Vertrag §uppiluliumas mit Hukkana$ und den Leuten von Haya$a:

"Ea, I$tar der Flur, IStar von Ninive,
[I&tar] von Hattarina, I3tar die Kdnigin

des Himmels, Ninatta und Kulitta ..."318,

Vertrag mit Tette von Nuhad$e:

... I%hara, die Kénigin des Eides,
Hepat, [die Kb6niJgin des Himmels,
I%tar, Herrin des Feldes, Herrin von Ninive,

Herrin von Hattarina, Ninatta, Kulitta ..."31°
Vertrag Mur$ilis II. mit Manapa-Datta:

"[Pir]wa, Sin, (der Herr) des Eides, Hepat

die grofBe Kénigin [ ], 15tar, Idtar der

518 7. Friedrich, Staatsvertr&ge II, S. 113.

519 E, Weidner, Politische Dokumente aus Kleinasien, BoSt 8 (1923), S. 69.
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Flur, I%tar von Ninive, [I&tar] von Hattarina,

Ninatta, Kulitta ...".529°
Vertrag Muwatallis mit Alak%andu$ von Wiluéda:

"sin, der Herr des Eides, I&tar, I&tar der Flur,
I$tar von Ninive, I&tar von Hattarina, Ninatta,

Kulitta ...".321
Dekret Hattu$ilis III. bezliglich des "hekur der/s Pirwa":

"1%tar, I&t[ar ... I$tar von HJattarina,

Ninatta, Kul/itta".522
Vertrag Tuthaliyas IV. mit Baudkamuwa von Amurru:
n

I$tar von Hajttarina ..."523,

mit Ulmi-TeSub:

"I&tar, I$tar von Ninive, I¥tar von Hattarina,

Ninatta, Kulitta ...".324

Aus dieser Aufstellung wird ersichtlich, daB die Sawudka von Hattarina -
letztlich als einzige lokale Sawudka-Gestalt - regelmdfBig und Uber eine
lidngere Periode in den Schwurgbtterlisten auftritt und damit dem Staats-
pantheon angehdérte. Uber Form und Umfang der kultischen Verehrung 148t sich
hingegen nur wenig aussagen. Die G&6ttin wird in einer Reihe von Festritual-
fragmenten genannt (s. S. 167f.), die dem hurrischen Milieu angehdren, wo-
bei aber nicht gesichert ist, ob es sich um Festbeschreibungen fir diese
Gottheit oder um eine andere hurrischer Provenienz handelt. In KUB XLV 37
IIT 1'-12' ist sie mit folgenden Gottheiten aufgefihrt, wobei die fuinf er-
haltenen Paragraphen des Textes jeweils mit der Lawudka von Hattarina, Ni-
natta und Kulitta beginnen; es folgen Aya-Ikaldu, Adamma-Kubaba, Ilauwa
(eine sonst unbekannte Gottheit, die mdglicherweise mit dI-la-ru—wa KUB

XVII 20 IIT 11 zusammengehdrt), Ur$ui-I¥kalli sowie Zalmi-NIN.E.GAL. KUB

530 7, Friedrich, ebd., S. 15.
521 7, Friedrich, ebd., S. 79.
532 cTH 88 Rs. 36.

523 ¢, Kihne und H. Otten, Der Sau¥gamuwa-Vertrag, StBoT 16 (1971), S. 20:
14',

524 ¥Bo IV 10 Vs. 53.
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XLV 41 folgt auf die Sawulka von Hattarina die von Akkad und Nera. Zusammen
mit den kulahhi-G&ttern und den kulupate-Goéttern wird die Géttin in KUB XLV
35 1V 4-7 genannt. |

AuBer in Hattarina scheint die Sawu¥ka von Hattarina in anderen Orten

keine Heiligtlmer besessen zu haben.

10.3 Lawazantiya
10.3.1 Lokalisation

A, Goetze sucht die Stadt &stlich des Anti-Taurus, zwischen Kummanni
und dem Euphrat.325 Genauer E. Bilgig¢ unter Heranziehung altassyrischer Be-
lege "auf dem halben Wege zwischen Taurus und (dem allerdings nicht genau
fixierten) Ur$u".52€ H, Otten filhrt aus, "daR Kizzuwatna, Kummanni und La-
wazantija mehr oder weniger wahlweise fir die gleiche Landschaft bzw. Orte
im sldddéstlichen Taurus gebraucht werden k&énnen, deren Lokalisierung durch
die vermutete Gleichsetzung von Kummanni = Comana Cappadociae (bei Sar) ge-
sichert scheint".%®27 J, Garstang und O.R. Gurney suchen Lawazantiya in der
N&he von Hurma und Kumanni.®28 H,Th. Bossert identifiziert die Stadt mit

dem heutigen Karahdyiik-Elbistan.32°
10.3.2 Kurzer Abrif der Geschichte der Stadt

Die frithesten Belege der Stadt bieten die altassyrischen Texte. Der
Name erscheint dort in den Graphiken [Lu]—ea—za—ti—ia, Lu—éu—za—ti—a, Lu-
hu-zi-ti-a und Lu—@u—za—ti—a—i—e.53° In dieser Zeit war die Stadt ein wich-
tiger Handelsplatz. Es fand dort nicht nur der tbliche Verkauf von Zinn,
Stoffen usw. durch assyrische Kaufleute statt, vielmehr wurden von dort

einheimische Produkte wie Wolle, Haute und Gewdnder, sowie der offenbar

525 A. Goetze, Kizzuwatna, S. 72.

526 g, Bilgig, AfO 15, S. 34 mit Stellennachweis. Vgl. auch B. Kienast, Alt-
assyrische Texte, S. 88; F.J. Stephens, 0ld Assyrian Letters and Busi-
ness Documents 146 Rs. 14.

527 H. Otten, Puduhepa, S. 14.
528 7y, Garstang - O.R. Gurney, Geogr., S. 52.
529 g.Th. Bossert, Belleten 15 (1951), S. 319ff.

530 g, Bilgig, ebd., S. 34.
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kostbare Stoff bzw. Metall asi'um exportiert.33?

Der wohl Alteste Beleg aus Bogazkdy (KBo I 11) zeigt die Graphik Lu-
Qu—wa—za—an—di—ia. Die tblichere Bogazkdy-Graphik La-wa-az-za-an-ti-ia er-
scheint zum erstenmal im Telipinu-Erlaf. In althethitischer Zeit dilirfte die
Stadt zur politischen Einheit Kizzuwatna gehdért haben, wie aus dem Vertrags-
werk des Kdnigs Pilliya bzw. Palliya mit Zidanta hervorgeht.%32 Zur Zeit
Hattu$ilis I. scheint die Stadt wenigstens zeitweilig zum hethitischen Reich
zu gehdren. Denn bezlglich einer Auseinandersetzung mit den Hurrern erfahren

wir:

"Der Kénig rief den Sanda nach Luhuzantiya,
und tber den Knecht des Mannes von Karkemi

befragte ihn der Kénig".533
Wihrend der Regierungszeit Telipinus gehdrte die Stadt ebenfalls zum Reich:

"Als ich, Telipinu, mich auf den Thron meines
Vaters gesetzt hatte, zog ich nach HabSuwa

zum Kampf, und Ha%%uwa vernichtete ich. Meine
Truppe war in 2Zizzilippa, und in Zizzilippa ent-
stand ein Kampf.

Als ich, der Kénig, nach Lawazantiya kam,

war Lahha mir feindlich gesinnt und em-

pdrte sich gegen Lawazantiya".33%

531 E. Bilgig, ebd., S. 26.

532 ygl1. V. Haas - G. Wilhelm, Riten, S. 3 mit Anm. 4. Zur wahrscheinlichen
Identitdt von Pillia und Pallija von Kizzuwatna aus dem Ritual CTH 475
vgl. A. Kammenhuber, Arier, S. 107 mit Literatur.

533 XBo I 11 21-22. Ubersetzung nach H.G. Giliterbock, 2ZA 44 (1938), S. 114ff,

534 xBo III 1+ (= BoTU 23 A) II Y
16 ma-a-an-%a-an 1Te-li-p{-nu-u$ I-NA 91SGU.zA A-BI-IA e-es$-ha-at
17 nu YWYHa-a%-$u-wa la-ah-ha pa-a-un nu Ur'lya-a$-$u-wa-an har-ni-in-
ku-un
18 ERIN®®S_z5-mi-i¥-%a UWEUzji-jz-zi-1i-ip-pf e-ef-ta
19 nu YrYzi-jz-zi-li-ip-p{ hu-ul-la-an-za-is$ ki-%a-at

20 ma-a-na-pa LUGAL-u$ YYYLa-wa-az-za-an-ti-ia u-wa-nu-un ILa—aQ—Qa—aé—
[mu 1OxoR;]

21 e~eS-ta nu YWYra-wa-za-an-ti-ia-an wa-ag-ga-ri-ia-at ...

Vgl. A. Goetze, Kizzuwatna, S. 72 mit Anm. 281.
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Die Sstadt, auch weiterhin wohl fest in hethitischem Besitz, ist von nun an
hauptsédchlich als Kultstadt von Bedeutung. Muwatalli ruft in seinem Gebet
die GOtter von Lawazantiya an, und Hattu$ili IIT. schlieBlich begibt sich
auf der Ruckkehr aus Egypten®35 nach Lawazantiya, um dort der Gottheit zu
opfern. Auf Geheif der Gottheit vermé&hlt er sich mit Puduhepa, der Tochter
eines $awulka-Priesters von Lawazantiya (Hatt. II 77 -~ III 2). An anderer
Stelle wird Puduhepa selbst "als Dienerin der Sawufka von Lawazantiya" be-

zeichnet, die Hattu%ili - einem Traum folgend - zur Ehe nimmt (KBo VI 29
I 16~21).

Im 1. Jt. begegnet die Stadt unter dem Namen Lusanda in einem Kriegs~

bericht Salmanassars III.:

"Das Amanus-Gebirge tiberquerte ich. Zu den Ort-

schaften des Katé& (des Fiirsten) von Qile stieg

ich hinab. Lusanda, Abarnani (und) Kisuatni (= Kizzuwatna),
feste Stddte samt den zahllosen Ortschaften eroberte

ich".536
10.3.3 Die Gottheiten der Stadt
10.3.3.1 Die Bawuka

Die Sawu¥ka von Lawazantiya spielt in den religidsen Texten aus Bogaz~
kéy keine allzu groBe Rolle. Sie wird des8fteren in Gelibdetexten genannt
(z.B. KBo VIII 63, KUB XV 26, KBo XVI 83 III 1 u.d.); eigene Feste sind fur
diese Sawulka-Gestalt bislang nicht bekannt. Jedoch ist gerade von dieser
G&ttin jene bedeutsame Eigenschaft bezeugt, wonach sie einmal als Mann und

einmal als Frau gekleidet sein kann (s. S. 41).

In den SchwurgStterlisten erscheint sie erst unter Tuthaliya IV. H. Ot~
ten hdlt es so fir "sehr wahrscheinlich, daB alle Texte, die die IStar von
Lawazantiya nennen, erst aus den Jahrzehnten nach Hattu$ilis Thronbestei-

gung stammen".S337

838 Hatt. II 77 - III 2. Mit dem "Lande Agypten” sind wohl die syrischen
Provinzen Agyptens gemeint. Vgl. H. Otten, Pudugepa, S. 11 mit Anm. 15

$36 Transkription und Ubersetzung in WO II (1954-59), S. 41.
537 H. Otten, Puduhepa, S. 19.
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10.3.3.2 Hisikabnawanza und Mulliyara

Diese beiden Gottheiten sind lediglich in dem Gebet Muwatallis belegt:

"Ha$ikadnawanza und Mulliyara von Lawazantiya,
Gotter, Go6ttinnen, Berge und Flisse von Lawa-~

zantiya".338
10.3.3.3 Tebub und Hepat, sowie der Vezier der G&ttin

Von einer Verehrung des Tefub und seiner Gemahlin Hepat in Lawazantiya

berichtet der Kolophon eines sonst nicht erhaltenen Textes:

"Dritte Tafel nicht beendet. Wenn der Kénig
Tefub und Hepat in Lawazantiya ...
und fernerhin in A#turiya unter den Buchs-

b&umen ‘Neujahr'(?) ruft".53°

Tiyanpinti, der Vezier der Hepat, erscheint in einem Ritual fir Te$ub und

Hepat in Lawazantiya (KBo XVII 103 Rs. 24-25).
10.3.4 Heilige Quellen und Flisse der Stadt

In dem Ritual des Palliya, Kénigs von Kizzuwatna, das sich auf die Auf-
?
stellung des Wettergottes in’ Kummanni bezieht, spielen die Quellen der
Stadt Lawazantiya eine wesentliche Rolle, da sie die "reinen Wasser" lie~

fern, die zur Reinigung der Statue des Wettergottes bendtigt werden:

"Von den sieben Quellen nahm er die reinen

Wasser der Stadt Lawazantiya".34©

Nach der Entnahme des Wassers werden den sieben Quellen Opfer dargebracht
(KUB VII 20 // KBo IX 115+ Vs. 9), sodann bringt man das Wasser an den Ort

des Ritualgeschehens (Vs. 10), wo diese Wasser wiederum Opfer erhalten (Vs.

837 H. Otten, Puduhepa, S. 19

538 xuB VI 45 + 46 I 76-77. Ubersetzung bei J. Garstang - O.R. Gurney, Geogr.
S. 117, G&tter einer Stadt Ha%5igga¥nawanta sind in KBo IV 13 37 und KUB
XXV 32 I 15 genannt.

539 cTH 699. Zu Transkription und Ubersetzung vgl. H. Otten, BiOr 8 (1951,
S. 225 mit Anm. 3.

S40 XBo IX 119 A I
4' ... 7 Torhi-a
5' Se-hi-el-1i ahl-a_ay &a UrUp s ya-za-ajn-ti-ia da-a-i

¢
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13-14). Eine Parallelfassung, die sich auf einen spdteren Tag des Rituals
. . . " , 14
bezieht, nennt in diesem Zusammenhang den Beschwdrungspriester AZU, der

anscheinend das Wasser aus der Stadt holt (KBo IX 119 A I 4'-5').

Die reinen Wasser der Stadt begegnen ferner in dem Ritual KBo XVII 103
I 21'-26'. Auch hier beschafft man sich das Wasser in Lawazantiya von einer
Quelle und bringt es "in die Stadt Kizzuwatna" - wohl in den Tempel der He-
pat. Desweiteren bendtigt man Wasser des Flusses Alda (Rs. 12'). Dieser
FluB wird in einem anderen Ritual aus Lawazantiya KBo XVII 102 neben dem
FluB Tarmana und der Stadt Lawazantiya genannt, wobei ebenfalls reine Was-
ser eine Rolle spielen. Diesem Alda-FluB wird nun im AnschluB an eine Auf-

zdhlung von FluBnamen geopfert:

"Dann aber gibt man dem K&nig 2zu trinken.
Die Harfenspieler ...-en und singen dabei.
Man 'trinkt' den Alda-FluB (und seinem Kultkreis)

kalutta",.341

Unmittelbar vor diesem Ritualtext stehen sieben erhaltene Namen von
Fliissen, so daB mit dem Kultkreis diese FllUsse gemeint sein kénnten. Eine
Identifikation des Alda-Flusses, der wie oben gezeigt, in enger Verbindung
mit Lawazantiya steht, ist bislang nicht erfolgt. Versuchsweise méchte ich
eine Identifikation mit dem heutigen Ceyhan vorschlagen, somit kénnten die
FluBnamen der Liste den Quellfliissen des Ceyhan entsprechen. Da nun Lawa-
zantiya einerseits mit dem Alda-FluB, andererseits mit Quellen und Flissen
engstens verbunden ist, gewinnt H.Th. Bosserts Vermutung, Lawazantiya mit
dem Namen der hieroglyphen-luwischen Inschrift aus Karah&éylik-Elbistan zu
identifizieren, die dort mit dem "Gef&Bzeichen" geschrieben ist, an Wahr-
scheinlichkeit, zumal Elbistan in dem wasserreichen Quellgebiet des Ceyhan

liegt.

541 KBo XV 69 Rs.
11 EGIR-SU-ma LUGAL-i a-ku-wa-an-na pi-ia-an-zi[
12 10.me¥paraG.DI hu-u-pi-i§-kan-zi-pat SIR[RV
13 nu fda1-da ka-lu-ut-ta e-ku-zi .. [
Zu dieser Textgruppe vgl. H. Otten, Die Berg- und FluBlisten im HiSuwa-
Festritual, ZA 59 (1969), S. 247ff.

€
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10.4 Tameninga
10.4.1 Lokalisation

Fiir eine Lokalisation finden sich so gut wie keine Anhaltspunkte, zu-
mal die Stadt in den hethitischen Texten nur recht selten belegt ist. Sie
erscheint stets in Verbindung mit einer Sawu¥ka. Nach J. Danmanville soll
sie im Nordosten Anatoliens zu suchen sein, und zwar entweder zwischen Ka-
rahna und Samuha, oder in der niheren Umgebung dieser Stidte542, da die Sa-
wudka von Tameninga sowohl in Festritualen von Samuha (und auch in Samuha),

als auch in denen von KarahnaS“3 genannt ist.
10.4.2 Der Kult der Sawufka von Tameninga

AuBer dieser Go6ttin sind flir Tameninga keine weiteren Gottheiten Uber-
liefert. Da die Stadt auch sonst nicht erwdhnt ist, die Sawu¥ka von Tamenin-
ga in den Stddten Samuha und Karahna verehrt wird, stellt sich die Frage, ob
sie zur Zeit der hethitischen Textlberlieferung Uberhaupt noch existierte,

und ob nicht der Kult dieser Stadt von Samuha und Karahna iibernommen worden

ist.S44

In den Schwurgétterlisten kommt diese Stadtgdttin nicht vor.

10.5 Weitere Kultorte

Eine ganze Anzahl der hier mit aufgenommenen L&nder- bzw. Ortsnamen
entstammen einer Evokation an die Sawu¥ka von Ninive KUB XV 35+. Die L&nder-
liste von KUB XV 35+ entspricht fast vollst&ndig derjenigen der Evokation
der "Zederngdtter" KUB XV 34+, jedoch stellt KUB XV 35+ vor die stereotype
Landeraufzidhlung, beginnend mit Mittanni, drei St&dte, die besonders dem
1¥tar-8awuska-Kult verbunden sind, n&mlich Ninive, Rimu (s. S. 190) und
Dunta (s. S. 192). Da die Frage, nach welchen Gesichtspunkten die Ortschaf-

ten der Linderlisten zusammengestellt sind, nicht gekl&rt ist, und fir eini-

542 J, panmanville, RHA 70 (1962), S. 57.

843 KUB XII 5 I 1-2 (Sawudka von Tameninga in Samuha verehrt); dementspre-
chend ist diese G&ttin auch in KUB XXVII 1 ITI 46 aufgeflihrt. KUB XXV
32+ I 17 (Sawu¥ka von Tameninga in Karahna verehrt. Vgl. M. Darga u.
A. Dingol, Anatolica 3 (1970), S. 99ff.).

S4% ygl. dazu auch J. Danmanville, ebd., S. 56f.
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ge der Ortschaften ein bedeutenderer I¥tar-Sawu¥ka-Kult aus nicht hethiti-
schen Quellen bezeugt ist, nehmen wir diese Orte in Klammern mit auf. Des-
weiteren darf man vielleicht auch davon ausgehen, daB Orte, aus denen eine
Gottheit herbeigerufen wird, auch als mégliche Kultorte verstanden worden

sind.
10.5.1 Akkad

In der hethitischen Fassung der Erzahlung "dar tamhdri" werden in der
kleinasiatischen Stadt Purudhanda Waffen aus Tamariskenholz als Weihgeschenk
fir die I&tar von Akkad angefertigt. Die Opferliste KUB XLV 41 III 3' nennt

die I%tar von Akkad nach der Sawufka von Hattarina.
10.5.2 (Alalah)

Nur in der Evokation KUB XV 35+ I 29, In den akkadisch abgefaBten, aber
bereits stark hurrisierten Texten aus Alalah VII ist der Kult der G&ttin
wohl bezeugt. So wurde in einem Ritual Al.T. * 126, das im Zusammenhang mit
der Vereidigung des neueingesetzten Kénigs von Alalah steht, der Eid bei
dIéKUR und dIéTAR im Tempel der dIéTAR geschworen. Hinter dem Ideogramm dIé—
KUR verbirgt sich Tedub, da es in dem dazugehdrigen Vertragstext Al.T. *1 ne-
ben dHepat steht. Hinter dem Ideogramm dIéTAR verbirgt sich im hurrischen
Raum gewdhnlich die éaquka, es kann aber auch fir IShara stehen, mit der
sie dort zum Teil verschmolzen ist, da fir diese auch das Ideogramm ISTAR -
wenn richtig gelesen - verwendet werden kann (Al.T. *30:13 Eg—li-dI§TAR—ra
= En1i-9I%-ha-ra; Al.T. 91:7; 13: “Um-mi-1¥TAR-ra; Al.T. 88:5  Um-mi-i-ha-
ra). Ein mit dem Element -3awulk- gebildeter PN begegnet in Al.T. *373 -
A-ri-ip-$a-u$-ga -, dessen Name ferner in Urkunden des Ammitakum von Alalah
erscheint (Al.T. *20, *21, #*22 und *26).545

In der Autobiographie des Idrimi®“® bezeichnet sich dieser als "Diener
des Tesub (dIM), dHepat und der dIéTAR, Herrin von Alalah, meine Herrin",
wobei letztere als die eigentliche Stadtgdttin Alalahs und als persdnliche
G6ttin des Idrimi erscheint. Nicht recht klar ist, welche G&ttin sich hin-

ter dem Ideogramm ISTAR verbirgt, ob liberhaupt eine spezielle Gottin (IStar-

545 ygl. H. Klengel, Geschichte Syriens im 2. Jahrtausend v.u.Z. I, Berlin
1965, S. 145.

546 5. Smith, The Statue of Idri-mi, London 1949.
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$awubka) oder einfach die "Stadtgdttin" gemeint ist.547 Fiur I%tar-Sawudka

spricht, daB gerade sie hdufig als Stadtgdttin erscheint.
10.5.3 (Ala&$ivya)

Nur in der Evokation KUB XV 35+ I 33. Der Kult einer IStar in Alak¥iya
= Zypern ist aus den Texten aus Ugarit (PRU IV 120f.) bezeugt. Die Insel
diente als Exilort kéniglicher Prinzen, die dort vor der dIéTAR seri (IStar

der Steppe) einen entsprechenden Eid leisten muBten.

Alas%iya als Aufenthaltsort von Fliichtlingen und Verbannten war auch

bei den Hethitern bekannt,348
10.5.4 Der Amanus (s. S. 148)

Auf die Feste der Sawudka des Amanus-Gebirges ist bereits hingewiesen
worden, s. S. 134f. In dem Ritual KBo XIX 142 III 19-21 erh&lt sie Trank-

opfer gemeinsam mit ihren beiden Trabantinnen Ninatta und Kulitta:

"Und beim ersten Mal 'trinkt' man die Sawufka
des Amanus; danach aber 'trinkt' man Ninatta

(und) Kulitta".

Gemeinsam mit den "Vatergdttern", der Sawu¥ka von Dunta (s. S. 192) und

der Sawuska von Palia begegnet sie in KBo XXII 162 Rs.

"die Go6tt]er des Vaters des Opfer[mandanten

die] amandische Sawu$ka, die duntdische Sawubka [

die Sawubka von Palia".S549

Und KUB XLV 41 II 13'-17'

"1 flaches Brot desgl. (fir) die G&tter des Vaters
der Sawufka (ndmlich fiir) die weiblichen.

1 flaches Brot desgl. fiir die amandische Sawubka

547 p.J. Wiseman, AlT, S. 16f.; H. Klengel, JCS 19 (1965), S. 91,
548 g, otten, MDOG 94 (1963), S. 13.

549 KBo XXIT 162 Rs.
4' YIJY%a-ma~-na-hi 9ISTAR UrUpu-un-t[a-pi J18TAR
5! UrUpg)-]i-ja-ni-pi SIETAR
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1 flaches Brot desgl. flir die duntédische $awutka

1 flaches Brot desgl. fir die [Sawudka] von Palia".55°

Eine &hnliche Gruppierung bietet ein Opferritual aus Kizzuwatna KUB XXX 31:
auf die Sawufka von Dunta (III 46) folgt die Sawudka von Ninive (III 52) und

die Sawu$ka von Amana (IV 1).
10.5.5 (Alziya)

Nur in der Evokation KUB XV 35+ I 34. Alziya - im Vertrag éuppiluliuma
und Sattiwaza Alfe - ist zur Zeit §uppiluliumas der &stliche Nachbar von
ISuwa.537 Im Westen bildet der obere Tigris die Grenze, im Norden der Mu-
radsu und im Osten das Stidufer des Vansees.552 Im Vertrag Suppiluliumas mit
Tette von Nuha%$e wird in unmittelbarem Zusammenhang mit Alzi das Gebirge
KaSiari, der heutige ?ﬁr—'Abdin, genannt, der zur Zeit éuppiluliumas offen-

bar die Siidgrenze des Landes bildete.5S3
10.5.6 Ankuwa

In dem Gebet Muwatallis KUB VI 45 + 46 II 60-61 wird die "IStar des
Feldes" von Ankuwa nach der G&éttin Katahha (Kénigin) und dem Wettergott des
Regens angerufen. In der Opferliste von KUB XXVII 1 II 49 erscheint sie -
zusammen mit Ninatta und Kulitta - zwischen den Sawutkas von Tameninga und
Kuliwi$na. Ankuwa - in altassyrischer Zeit als Akkuwa und Amkuwa belegtSS% -

ist mit Alisar identifiziert worden.333% Die Stadt besaB einen bedeutenden

550 RUB XLV 41 II
13' 1 NINDA.SIG KI.MIN DINGIR™®S-na ad-da-ni-we,-n[a
14! dIéTAR—ga—wee—na a$-tu-uvh-hi-na
15' 1 NINDA.SIG KI.MIN 9am-ma-na-hi 91$T[AR
16' 1 NINDA.SIG KI.MIN 9pu-un-ta-hi 915/TAR
17' 1 NINDA.SIG KI.MIN %pa-li-ia-ni-we, [JI5TAR

551 E.F. Weidner, Politische Dokumente, S. 8 mit Anm. 1.
552 ygl. R1A sub Alzi.
553 g.F. Weidner, ebd., S. 5S9.

S5%4 1,. Orlin, Assyrien Colonies in Cappadocia, Paris 1970, S. 76 m. Lite-
ratur.

555 J. Lewy, RHA 5 (1934), S. 7 Anm. 30; I.J. Gelb, Aligar, 1931, S. 9f.;
E. Bilgig¢, AfO 15, S. 30; J. Garstang - O.R. Gurney, Geogr., S. 4f. u.
17f.; L. Orlin, op. cit., S. 76. Gegen eine Gleichsetzung von Ankuwa =
Aligar hat sich K. Bittel in: Arch&doclogischer Anzeiger 1939, S. 106ff.,
ausgesprochen.
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Kult der urspringlich hattischen Géttin Katahha.S5%8
10.5.7 (Arraphi)

Nur in der Evokation KUB XV 35+ I 31, falls die Ergédnzung durch den
Paralleltext KUB XV 34 I 56 richtig ist. Die Stadt ist méglicherweise iden-
tisch mit der nordmesopotamischen Stadt Arrapha/Kirkuk.557 M.C. Astour weist
in diesem Zusammenhang auf die in &gyptischen Quellen genannte Stadt 'rpnh

('a-ri-p-n-ha) in Nordsyrien hin.558

In hethitischen Texten kommt die Stadt in Verbindung mit einem Wetter-
gott in hurrischen Spriichen vor, etwa KBo XX 128 17' [nu-z]a 5a dU! ka-at-
ki-%a a-ag-$e-es [dU—upJ (18") [uruA—a]r—ra—ap!—Qi—ni Y um-me-ni ir-ha-
[iz-zi] ebenso KBo XXI 28 vs.' 1 5'-6'; KUB XXXII 44 Rs. III 8'-9',559
Arraphi steht hier stets neben uruKummeni, so daB eine Lage im nordsyrischen
Raum an Wahrscheinlichkeit gewinnt, zumal Arraphi in den Evokationen neben

Nuha&Se und Ugulzit aufgefithrt wird.

Zu den IStar-Gestalten belet m3ti, Ninuawe und Silakku vgl. K. Deller,

OrNs 45 (1976), S. 37ff.
10.5.8 (Arzawa)
Nur in der Evokation KUB XV 35+ I 36.
10.5.9 (Assur)

Nur in der Evcokation KUB XV 35+ I 32. Wahrend die IStar von Assur an-
scheinend in hethitischem Gebiet keine Verehrung genof, wird gelegentlich

der Wettergott von Assur genannt.58°
10.5.10 Etinni

Es ist fraglich, ob es sich Uberhaupt um einen geographischen Begriff

556 ygl. H. Otten, StBoT 16 (1971), S. 49, zur lautlichen Entwicklung die-
ses Gotternamens.

587 zum Kult der I%tar-Sawudka in Arrapha vgl. K. Deller, OrNs 45 (1976),
S. 37f.

558 M.C. Astour, JNES 22 (1963), S. 233
559 yollstdndige Belege bei M. Salvini, OrAnt 14 (1975), S. 234f.
560 ygl. L. Rost, MIO 8 (1963), S. 188.
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handelt. Den einzigen Beleg bietet KUB XLV 41 III 5'; der entsprechende Ab-
schnitt lautet:

x+1 [1 NINDA.SIG KI.MINJ ur“Ma—a-wa—gi 418rar

2' 1 NINDA.SIG KI.MIN “¥“Ha-ad-da-ri-na-[hi “T$TaR
3' 1 NINDA.SIG KI.MIN ' A-ag-ga-da-a-hi [Crérar
4' 1 NINDA.SIG KI.MIN " 'Ni-e-ra-ni-we, 9 18TAR

5' 1 NINDA.SIG KI.MIN dE-ti-in-ni—wee 9/187aR

6' 1 NINDA.SIG KI.MIN YZu-ku-tir-ku-ri-we, [CI3TAR
7' 1 NINDA.SIG KI.MIN 9a-wa-ar-ri-we, [J18TAR

8' 1 NINDA.SIG KI.MIN S2 9I3TAR da-h[a-¥i-ia’

Etinni ist mit dem Gottesdeterminativ versehen, das - falls Etinni
eine Lokalitdt ist - eine Parallele zu Vs. II 15'-17' ergibe, da dort die
Stadte bzw. geographischen Begriffe Amana-hi, Dunta-hi und Palia-ni eben-
falls mit DINGIR determiniert sind. Die mit URU gekennzeichneten Stddte en-
den entweder auf -hi (Aggadahi) oder auf -ni (Nerani). Handelt es sich also
um eine geographische Bezeichnung, kénnte Etinni mit dem in den Annalen
Assurnasirpal II.5®% genannten Bergland KURE-ti-ni in Zusammenhang gebracht

werden, das in einem Gebiet sitidlich des Urmia-Sees zu suchen ist. Unter

.. KUR_ . . .
Sargon II. gehdérte Etini - urart. Etiuni - zu Urartu.562

Eine andere Méglichkeit besteht in folgender Uberlegung: Etini steht
in KUB XLV 41 vor zwei Begriffen, die mit dem Kult der Sawudka verbunden
sind und in KUB XXVII 1 III 34f. (= 6 I 3') in umgekehrter Reihenfolge er-

scheinen,

[a—w]a-ar-ri—waa dIéTAR-ga dNi-na-ta dKu-li-it-ta
zu-kur-kur-ri-wi; dIéTAR—ga dN.i—na—ta dKu-li-it—ta
e-ki-ni-wii dIéTAR—ga dN.i-na-ta dKu-li-it—ta

ta-ga—éi—ia dIéTAR—ga dNi-na—at-ta dKu-li-it-ta,

wobei anstelle von etinni hier ekini, ein Wort, das hiufiger im Zusammen-
hang mit dem Sawubkakult erwdhnt ist (s. S. 106), steht. Es kénnte somit

das nur einmal belegte Wort eine fehlerhafte Schreibung fir ekini sein.

561 Annalen I 46-47, AKA, S. 269. Vgl. auch M. Salvini, Nairi e Ur (u)atri,
Rom 1967, S. 65.

562 M, salvini, ebd., S. 51 u. 65.

irmismmnz ool
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10.5.11 Halap (= Aleppo)

In dem Geliibde Bo 6656 IV 17 werden der Sawu¥ka von Halap Waffen ver-
sprochen. Die G6ttin nahm dort gewifl nur eine untergeordnete Stellung ein,
da die eigentliche Gottheit der Stadt der Wettergott war, dessen Kult viel-
leicht schon zu Hattu$ilis I. Zeiten in Hatti geilibt wurdeS5®2, gehdérte doch
zur Kriegsbeute Hattu$ilis I. die Statue des Wettergottes, des Herrn von
Halap, die in Ha$Su aufgestellt gewesen war, und nun in das Heiligtum der
Sonnengéttin von Arinna gebracht wurde zusammen mit anderen Statuen hurri-

scher Goétter.364
10.5.12 (Haya$a)

Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 35. Unter den G&ttern von Haya$a in
! v
der Schwurgdétterliste KUB XXVI 39 I wird nach dU.GUR von Haya$a die IStar
der Stadt Patteu/ ] genannt.

Haya$a - h&ufig im Wechsel mit der geographischen Benennung Azzi -
grenzte im Norden an das Schwarze Meer, im Stiden wohl an ISuwa, und im We-
sten dlirfte es an das "Obere Land" gegrenzt haben, da diese Provinz hiufig

unter Einf4llen aus Azzi/Haya$a zu leiden hatte.

Fur die von I.M. Diakonoff geduBerte Ansicht, daf die Bevdlkerung von
Azzi/Haya%a héchstwahrscheinlich hurrisch war3%%, gibt es bislang keine aus-

reichenden Griinde.5%6
10.5.13 (Yaruwata)S5%7
Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 28.
10.5.14 Innuwita

Eine IStar von Innuwita nennt Muwatalli in seinem Gebet KUB VI 45+ II

42. Nach F. Cornelius ist Innuwita Schreibfehler fiir Sanawita.5%8

563 H, Klengel, Der Wettergott von Halab, JCS 19 (1965), S. 90f.
564 H, Klengel, ebd., S. 90 mit Anm. 28, 29 u.30.

565 1.M. Diakonoff, Hurrisch und Urartdisch, S. 10f.

566 y, Haas - H.J. Thiel, BiOr 30 (1973), S. 258.

567 Zur Lesung des ON vgl. H. Klengel, GS 2 (1969), s. 113.

568 g, cornelius, OrNS 27 (1958), S. 358.
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10.5.15 Irkata

In dem Gelibde Muwatallis (KBo IX 96) anldBlich eines Feldzuges gegen
Amurru wird in Vs. 11 unter den angerufenen Gottheiten die ninivitische

I%tar von Irkata genannt:
d
"“15TAR] U ye-nu-wa ina uruIr—ga—ta"

Der Ort, auch aus der Amarna-Korrespondenz bekannt, wird in der N&he des

Tell 'Argd im stidlichen Teil der Eleutheros Ebene lokalisiert.56?9
10.5.16 I$Sanadsi

KUB XXXVIII 6 I 34 nennt die I%tar (CLIS) von Ninive als Gottheit von
I$%ana$%i. Sie wird dort gemeinsam mit 20 weiteren Géttern - darunter der
Wettergott von Harran und der Wettergott von Assur - in Form von huwa$i-
SteinenS7% verehrt. Auf Grund der Verehrung der beiden letztgenannten Gott-
heiten, vermutet L. Rost diesen Ort nicht im hethitischen Kernland, sondern

in der Gegend von Obermesopotamien.S57?
10.5.17 Kanza[-x-nj]a$

KUB XXXVIII 6 I 31 nennt fiir Kanza[-x-n]as eine I$tar der Schlacht
da
(“r18 ME), ebenfalls in Form eines huwa¥i-Steines. Zur méglichen Lage des

Ortes in Obermesopotamien vgl. L. Rost.S572
10.5.18 Karahna

Das Festritual KUB XXV 32+, das in Karahna gefeiert wurde, nennt Opfer
an die Sawu¥ka des Feldes, Sawu¥ka von Tapinika und Samuha (I 16-17). KUB
XXXVIII 12, ein Kultinventartext, der sich auf das Kultzentrum des dLAMA
der Stadt Karahna bezieht, nennt in III 18 eine "“neue" I%tar (dLlé GIBIL),
in Form eines huwafi-Steines. Ob mit dieser "neuen" I%tar lediglich eine
Erneuerung oder Wiederherstellung des huwa$i-Steines gemeint ist, oder ob

es sich um eine in diesem Kultzentrum unbekannte Go6ttin oder Erscheinungs-

569 [, Klengel, GS 3 (1970), S. 12.

570 {iber den ZI.KIN-Stein = huwasi vgl. M. Darga, RHA 84 (1969), S. Sff.
571 L. Rost, MIO (1963), S. 188.

572 1,, Rost, ebd.

Cekerek875; A. Unal denkt an eine Lage zwischen Turhal und Toka
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form der G&ttin handelt, ist nicht recht klar.573

Die Lage von Karahna ist nicht gesichert. J. Garstang und O.R. Gurney

suchen die Stadt am westlichen Halys®7%; E. von Schuler am Mittellauf des
£.576

10.5.19 (Karkiya)

Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 36. Zu erwdgen ist die Identitdt von

Karkiya und Karki$a.®77 Nach J. Garstang und O.R. Gurney liegt KarkiSa im

Westen Kleinasiens, nach A. Goetze ist sie im Stid-Westen zu suchen.%78

10.5.20 Karduniya

Karduniya ist der kassitische Name fir Babylonien. Die IStar (dLlé) von
Karduniya wird neben der Sawuska (dLlé) von Ninive in der Stadt §appagurwan—
ta verehrt KUB XXXVIII 6 IV 12. Zur méglichen Lage dieser Stadt in Obermeso-
potamien vgl. L, Rost, MIO 8 (1963), S. 188.

10.5.21 (Ka&ka)
Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 33,
10.5.22 (Kasula)

Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 39. Die Ortschaft ist méglicherweise

in Nordanatolien zu suchen.579

10.5.23 (Katanna)

Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 29, Wohl identisch mit Qatna, dem

573 zy DINGIR!IM GIBIL als wohl unbekannte Gottheit, deren Erscheinungsform
erst durch eine Orakelanfrage einzuholen ist, vgl. H. Otten, Puduhepa,
S. 13 mit Anm. 22. Vgl. aber auch L. Rost, MIO 9 (1963), S. 179 mit Li-
teraturhinweisen zu dieser Frage.

574 J, Garstang - O.R. Gurney, Geogr., S. 25.

575 g, von Schuler, Kaskder, S. 47 mit Anm. 303.

576 A. Unal, Hattu$ili III. B4d. 1, Heidelberg 1973, S. 194.
$77 ygl. H.Th. Bossert, Asia, Istanbul, 1946, S. 30ff.

578 p, Goetze, Klas?, Landkarte.

579 g, von Schuler, Ka%kder, S. 11 mit Anm. 106.
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heutigen Misrife.,S890
10.5.24 Katapa

Eine IStar von Katapa ist in dem Inventartext KBo XVI 83 III 4 belegt.
Katapa, seit althethitischer Zeit, tberwiegend jedoch in den jiingeren Tex-
ten bezeugt, gilt vor allem als Kultstitte der "Kdénigin" von Katapa.581
Diese G&ttin erscheint in den Schwurgdtterlisten und in dem Gebet Muwatal-
lis KUB VI 45+ I 48, sowie in dem althethitischen Ritual KBo XVII 1+ (StBoT
8, 8. 22) u.8, Eine weitere, in Katapa verehrte G&ttin, ist die Hepat (KUB
VI 45+ I 47; KUB XI 27 I 20).

Die Lage von Katapa ist - trotz zahlreicher Belege - nicht gesichert.
Sie schwankt zwischen einer norddstlichen, &stlichen und stiddstlichen Rich-
tung von Hattu$a, nach A, UInal scheint eine Lokalisierung &8stlich von Hattu-

%a geraten.582
10.5.25 (Kinahhi)

Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 29. Kinahhi wird mit Westkanaan iden-

tifiziert.583
10.5.26 (Kinza)

Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 26. Kinza ist gleichbedeutend mit

Qade$ am Orontes, dem heutigen Tell Nebimend.
10.5.27 (Kummaha)

Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 35. Zu lokalisieren im Grenzgebiet

zwischen Hatti und Azzi/Haya$a.58%
10.5.28 Kuliwisna

Eine Sawuska von Kuliwigna nennt KUB XXVII 1 II 50. Die Stadt war

580 H, Klengel, GS 2 (1969), S. 109f. u. 138.

581 vgl. etwa StBoT 16 (1971), S. 105.
582 A. Unal, Hattu$ili III., S. 195.
583 B. Landsberger, JCS 8 (1954), S. 56 Anm. 103.

584 J. Garstang - O.R. Gurney, Geogr., S. 35.
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Schauplatz eines bedeutenderen Wettergottkultes. Der Wettergott von Kuliwi¥%-
na kommt hdufig neben dem der Stadt Hi%%a3hapa vor (etwa KUB XXVII 1 I 52-53,
KUB VI 45+ II 3-4). Hiééaéhapa ist ebenfalls nicht sicher zu lokalisieren,
eine nérdliche oder norddstliche Lage von Hattu$a kann aber als gesichert

gelten, da die Stadt im Zusammenhang mit den Kask3ern genannt wird.

10.5.29 (Kuntara)
Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 37.

10.5.30 Landa

Eine I$tar von Landa - dIéTAR U a-a-an-ta - ist in Bo 521 II 1 ge-
nannt.®85% Die Stadt, die seit Hattu$ili I. dem hethitischen Reich angehérte
(2 BoTU 23 A I 10), ist mit dem Kult der G&ttin beltu "Herrin" verbunden.
Sie wird in den Schwurgdtterlisten genannt (éuppiluliuma mit Tette von Nu-
hag$e; Mur¥ili II. mit Duppi-Te¥ub; Tuthaliya IV. mit Sau¥kamuwa; in dem
aus Ugarit stammenden Vertrag zwischen Mur$ili II. und Nigmepa (= PRU 1V,
S. 88 dbe—el-ti urula—in-ta)). Mdglicherweise gehdrt auch der Beleg KUB VI

45+ II 50: EN uruLa-a—an-ta hierher.

Eine mdgliche Identit#dt der IStar von Landa mit der "Herrin von Landa"
ist wohl zu vermuten. In KUB XIV 13 I 1 ruft MurSili II. "2 Herren von Lan-
da" an, womit vielleicht die Gottheit Kuniwiyanni und Belti (= IStar) ge-

meint sein kénnten.

Landa ist mit dem antiken Laranda, heute Karaman gleichgesetzt wor-
den.58€ J, Garstang und O.R. Gurney setzen die Stadt in oder um Zile an
(aufgrund der Verehrung der Anaitis der persischen Zeit in Zela)>87; A.

tinal sucht Landa suddéstlich von Aligar.S®®

10.5.31 (Luhma)

Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 38.

585 ygl. C. Kithne - H. Otten, StBoT 16 (1971), S. 50.

586 R.S. Hardy, The 0ld Hittite Kingdom, AJSL 58 (1961), S. 188; F. Corne-
lius, OrNsS 27 (1958), S. 389.

587 J. Garstang - O.R. Gurney, Geogr., S. 25.
588 A. Unal, Hattu$ili III., S. 198.
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10.5.32 Lupti/a

Eine Sawu¥ka aus der Stadt Lupti, dem heutigen Taza Khurmatu am mitt-

leren Tigris, ist in den Texten aus Nuzi bezeugt.589
10.5.33 Malitta

v d p4 .. . .
KUB XXXVIII 6 IV 22 nennt die Sawuka ( LIS) von Ninive, sowie die Sa-
v d . . . .
wubka der Schlacht ( LIS ME) als Gottheiten der Stadt Malitta, die dort in
Form von huwas$i-Steinen verehrt werden. Ob Malitta zu der Stadt Maldiya =

Malatya zu stellen ist, bleibt unklar.
10.5.34 Mari

Die Stadt Mari, am mittleren Euphrat, war ein bedeutender Kultort der
I8tar, die hier schon in der prisargonischen Zeit in vier Erscheinungsfor-
men auftritt; darunter dINANNAxZA.ZA (vgl. dazu IStar-ZA.AT der altassyri-
schen Texte), ES4.DAR-ra-at (*'Attarat), sowie dINANNA.Ué (wobei die Lesung

flir diese G&6ttin noch nicht gesichert ist).59°

Im altbabylonischen Mari treten, wenn auch neben dem Hauptanteil der
BevSlkerung - Akkader und "Hander" - relativ gering ausfallend, hurrische
Elemente auf. Dies geht einmal durch PN (z.B. Ulmi-Ti%ni) hervor, zum ande-
ren durch die dort gefundenen hurrischen Texte.®®? In diesen Texten werden
folgende Gotternamen, sdmtlich ohne das Gottesdeterminativ, genannt: Telub
von Kummeni, Sawubka ($a-G-0%-a-an), Ea, Simike, Bitinhi? (pIFdi—en—gi—ni-

da) sowie Kumarbi.
10.5.35 (Mada)

Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 37. Nach A. Goetze lag Mafa im Sud-

westen Kleinasiens, zwischen Arzawa und Karki%a®92; nach J. Garstang und

589 HsSS 10:231 rev. 5'. Vgl. E. Speiser, IH, S. 48 mit Anm. 110.

590 p.0. Edzard, Pantheon in Mari, XV€ Rencontre Assyriologique Internatio-
nal, Paris 1967, S. 53f. Zu den Gottheiten der altbabylonischen Zeit in
Mari, darunter auch Hanat, die amurritische Anat, vgl. D.O. Edzard, ebd.,

S. 60f., bes. S. 64.
591 pie Texte sind verdéffentlicht von F. Thureau-Dangin, RA 36 (1939), S.

1-28.
592 ygl. Fischer, Weltgeschichte 2, S. 155.
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O.R. Gurney zwischen Lukka und Kizzuwatna.S5%3

10.5.36 Mawa

Die Sawudka von Mawa wird in KUB XLV 41 III 1' genannt, und zwar vor
der Sawudka von Hattarina. Fir eine Lokalisierung finden sich keine Anhalts-

punkte.
10.5.37 Musunib(a)

Eine I%tar von Musunib ist genannt in Bo 6656 IV 20 vor der I&tar von
Halap und nach "s3mtlichen I&tars des Hurrilandes". Die Stadt dirfte in
Nordsyrien zu suchen sein, vielleicht in der Gegend von Tunip; vgl. das

Itinerar KBo VIII 38 I 12, in dem MuSuniba zusammen mit Tunip erwdhnt ist.
10.5.38 (Mittanni)
Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 25.
10.5.39 Nera

Die Sawudka von Nera wird in KUB XLV 41 III 4' nach der IStar von Ak-

kad genannt. Wohl identisch mit der Stadt Nera in der Gegend von Nerik.
10.5.40 Nihriya

Eine Sawufka von Nihriya erscheint in KUB XLV 41 II 18' nach der Sawub-
ka von Paliya. Der Ort ist bereits in den Kiiltepe-Texten belegt3%% und wird
allgemein in Obermesopotamien zwischen Suda und Kutmuhi lokalisiert, nach

M. Falkner lag der Ort in der Nihe von Urfa.SSS
10.5.41 (Nuha&Se)

Nur in der Vokation KUB XV 35+ 31. Die Stadt lag in Nordsyrien, zwi-

schen H3ma und Aleppo.5%¢

593 7, Garstang - O.R. Gurney, Geogr., S. 44 u. 88.
594 g, Bilgig, AfO 15 (1945-51), Index.

595 M. Falkner, AfO 18 (1957-58), S. 20-22.

596 4, Klengel, GS 2 (1969), S. 18Bff.
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10.5.42 Nuzi

Eine I%tar-S5awufka von Nuzi (dU Nu—zu—gé HSS 14, 248:5, dU Nu-zu-e HSS
14, 140:18) ist in den akkadischen Texten von Nuzi erwdhnt. Der Tempel der
ISstar in Nuzi wurde, wahrscheinlich zur Zeit der hurrischen Einwanderung in
diesem Gebiet im 19. Jh., erweitert - es entstand nun ein Doppelheiligtum
fir IStar und Tebub. In dieser Zeit muB denn wohl auch die alteingesessene
IStar mit der Sawubka identifiziert worden sein. In Nuzi selbst ist auch
der Kult der Sawufka von Ninive bezeugt (HSS 14, 140; HSS 14, 181:1-2). Sie
vertritt in Nuzi die dort nicht vorkommende Hepat. So erscheint in den "81-
rationslisten" stets dIM (= Tedub) und dU (= IStar) Ninuawe, die dort allem
Anschein nach ein Paar bilden. Besonders deutlich geht das aus der Liste Nr.
49 (AASOR 16:36) hervor, da die dort genannten G&tterpaare gréBtenteils als
Ehepaare aufgefaBt werden, 49:16-20: 1 ug-bi I DUG.GA 1 u$-bi I el-lu a-na
Bel g-lam-me 1 u$-bi I DUG.GA 1 u$-bi I el-lu a-na a$-%4-az-zu "1 u. Feindl,
1 u. reines 81 fir den 'Herrn' von Ulamme, 1 u. Feindl, 1 u. reines 801 fir

seine Frau”.

Ein weiteres Paar bilden offensichtlich Nergal und IStar humellaS®7
(AASOR 16:46 2-3; 47:5,12,19,26; 48:7,14 u.6.; 49:22-24; 50:17-18), wobei
anscheinend I$tar humella mit dEreékigal—Allatum des babylonischen Pantheons

korrespondiert.

In den erwdhnten "Olrationslisten" (AASOR 16 Nr. 46-50) sind folgende

IStar-Gestalten fir folgende Ortschaften bezeugt:

Abena%:598 [dU(= IStar) humella, dU (= I&tar) tupkilhé, dTupkilhe,
dAkkupae nicht zu trennen von dU (= I5tar) akkupawaniwe von Azuhinni];
dariber hinaus wurde in Abena¥ auch die IStar von Ninive verehrt: Jen
202:8 (Feldbesitz des Tempels der IStar von Ninive in Abena$), HSS 14:
140 9.

d v .. ,
Azuhini: [ U (= I$tar) von Ninive, IStar humella, IStar akkupawaniwe];

597 Humella kann auch allein eine Gottheit bezeichnen: fA—ri—pu—me—el—la
HSS XVI 354:12 (= Arip(h)umella [Freundl. Hinweis G. Wilhelms].

598 Zu der Lesung YIUa-*pena-a¥ (oder A-*pen-&¥) flr die Schreibung YrUa-
QA-3% in den Olrationslisten vgl. K. Deller, Materialien zu den Lokal-
panthea des Kénigsreiches Arraphe, OrNS 45 (1976), S. 38. Abena$ kénnte
nach einem Hinweis G. Wilhelms der "Ort der Opfergruben" (abe+na(pl)+
& (we) (verk. Gen. Pl.)) bedeuten.
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Ezira: [I%tar von Ninive, I3tar humella];
Hilmani: [I&tar von Ninive, I$tar humella];
Tilla: [I$tar von Ninive, I%tar humellal;

Ulamma: [I%tar von Ninive, I&tar humella, I&tar allaiwaswe].
10.5.43 Pahhatima

v d
Der Tafelkatalog KUB XVII 19:5' nennt Feste flir die Istar ( LI8) und
den Wettergott der Stadt Pahhatima. In Verbindung mit dem Wettergott wird
die Stadt (Pahtima) in KUB VI 45+ II 32 genannt. Die Stadt ist in den Kil-

tepe-Texten erwdhnt599, Hinweise fiir eine Lokalisation finden sich nicht.
10.5.44 (Papanha)

Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 34, Papanha wird von Mur#ili II. als
ein unwirtliches Land, mit "schlimmen" Bergen und ohne Fruchtbarkeit be-
schrieben. Es umfaft etwa das Gebiet am ZusammenfluB des westlichen und

6stlichen Tigris.
10.5.45 (Partahuina)
Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 39.
10.5.46 Paliya

Die Sawu¥ka von Paliya ist belegt in KUB XLV II 17', nach der Sawuska
von Amanus (s. S. 177) und der Sawu¥ka von Dunta (s. S. 192). Die gleiche
Reihenfolge bietet KBo XXII 162 Rs. Die in dem Gebet Muwatallis KUB VI 45+
II 68 genannte SAL,LUGAL uruPaliya "Kénigin von Paliya" dlrfte sich eben-
falls auf eine IStar-8awudka-Gestalt beziehen. Da in einer Variante des ge-
nannten Gebetes Paliya und Tegarama in einem Paragraphen stehen, diirfte die

Stadt in der Gegend von Tegarama, i.e. dem heutigen Glirin gelegen haben.
10.5.47 Patteu/ (-)

Die IStar der Stadt Patteu/(-) ist in den Schwurgdtterliste KUB XXVI

39 I! unter den Gottern von Haya$a genannt.

599 g, Bilgig, AfO 15 (1945-51), S. 12.
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10.5.48 Puhanda

Die I%tar von Puhanda ist genannt in KUB XL 2 I 38. Der Text beinhal-

tet die Organisation des Kultes der I$hara.
10.5.49 Rimu$

In der Vokation KUB XV 35+ bilden Ninive, Rimu$ und Dunta den ersten
Abschnitt der sog. "Fremdlanderliste". In dem Ritual KUB XLIV 15 Vs, I 12-

Yn

13 wird die Sawudka "Kénigin von Ninive und Braut der Stadt Rimus" genannt.

Rimu$, identisch mit Rimu$3%i/Rimu$su der neuassyrischen Texte®90 wird
2
in der mittelassyrischen Gétterliste KAV 72 Rs. 11 als IZtar-Kultort nach

Ninive genannt.®907?

Die Stadt ist eine Grindung des 2. Kbnigs der Akkade-Dynastie namens
Rimu$. Die Stadt Rimu¥ liegt etwa 20-25 km nérdlich von Ninive und ist mit

dem modernen Ort Jerahiyyeh identifiziert worden.®032

In Verbindung mit einem hurrischen PN (A—ri-ip—gu—ub—bi 10 Ri—muéKI)

ist sie erstmals in der Ur III-Zeit belegt.6©03
10.5.50 Sahpina

In einer Aufzihlung von Weihgeschenken wird der I$tar von éahpina eine
Statue versprochen, desweiteren gelobt man, die Waffen dieser Go6ttin zu ver-

zieren (KUB XV 1 III 36'-37').
10.5.51 Sakamah

Einen direkten Beleg flir eine I¥tar/Sawubka von Sakamah gibt es nicht,
einen indirekten Hinweis bietet vielleicht der Bildbeschreibungstext KUB
XXXVIII 2, da die IV. Kolumne und der Tafelrand wohl einen Briefteil ent-

halt, da Zeile 3' [...]-mu ..... SA """Sa-ka,-map bietet. Es kénnte sich

600 5, Parpola, Toponyms, S. 294,

601 cf, im Vorwort zu KUB XLIV. Bei dem dort zitierten hurrischen Beleg fiir
Rimu$$i handelt es sich wohl eher um den hurrischen Stamm talm- "groB",
also tal-mu-u$-5i-ni, nicht Ri-mu-u%-3%i-ni, vgl. 22/0 6' ta-al-mu-ud-3%i;
vgl. aber E. Laroche, RA 46 (1952), S. 43.

602 7, Jacobsen, OIP 24 (1935), S. 39f. mit Karte S. 32.

603 1.J. Gelb, Hurrians and Subariens, S. 113.
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also um einen Bericht aus dieser Stadt iber das vorhandene Tempelinventar

handeln, worunter sich zwei Sawudka-Statuen befdnden (I 7-26).

In KBo XVI 83 II 11' wird ein Mann aus $akamaha genannt, der Opfer als

Weihgeschenk fur die I&tar gibt.

10.5.52 Sananauia

. .. d a_ 81
Belegt in KBo XII 53 Vs. 6': I[NA “]"“Za-na-na-g-ia ~ISTAR LIL 7' “UTU
[ ] NAM-RAmeé "Tn 3ananauia hat die Majestdt der Sawubka des Feldes
[ ] Namra-Leute ...".

10.5.53 Saparas/[(-)

9 I
KUB XXXIX 57 IV 6' nennt einen Stier {(und’' ) ein Holzbild als Gaben fir

die T&tar (9LIS) dieser Stadt.

10.5.54 Sappagurwanta

Zur Verehrung der I&tar in dieser Stadt s. S. 183.

10.5.55 Sappitta

In éappitta wird die Sawudka (dLlé) von Ninive neben dem Wettergott
von Assur und dem von Harran in Form eines huwa$i-Steins verehrt. Zur Lage
dieser Stadt vielleicht in Obermesopotamien vgl. L. Rost, MIO 8 (1963), S.
188.

10.5.56 éapuha (Variante zu Samuha)
10.5.57 Sari¥¥a

Eine I&tar (dI§TAR—1i) von Sari%%a nennt das Gebet Muwatallis KUB VI
45+ I 73. Neben dem I5tar-Kult besaB die Stadt einen Wettergottkult (KUB VI
45+ I 73; KUB XXVII 1 I 54). Die Ortschaft lag im nordlichen Grenzgebiet ge-

gen die Kafk#er, in deren Besitz sie wohl auch zeitweilig gelangte.®%%

10.5.58 Sullama

Eine I&tar von Sullama ist genannt in KUB VI 45+ II 64, gemeinsam mit

dem Wettergott von Hatra und den Gottheiten von ISuwa.

604 p_ yon Schuler, Ka$kder, S. 28.
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10.5.59 Sulupa$bi/Sunupa’i®os

IStar von Sulupa%¥i ist belegt in KUB II 13 VI 14. In ihrem Kult er-
scheint der hurrische S&dnger, wiewohl die Stadt im Ka¥kiergebiet zu suchen

ist, 606
10.5.60 (Dunanapa)
Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 28.
10.5.61 (Tunip)

Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 26. Die G&tter dieser bedeutenden
Stadt im mittleren Syrien sind in einer hurrischen Opferliste erwdhnt:

DINGIRmeé-na tu-ni-ip-pi (KUB XXV 45:3').
10.5.62 Dunta

In der Vokation KUB XV 35+ I 24 mit Ninive und Rimu$ zusammen in dem
ersten Abschnitt. Die Stadt scheint als Kultstdtte der Sawulka von gewisser
Bedeutung gewesen zu sein, da sie desdfteren in Zusammenhang mit der G&ttin
genannt ist. KUB XLV 41 II 16' nennt die "duntdische (G&éttin) IStar" (ddu-
un-ta-hi dIé[TAR) nach der I$tar des Amanus und vor der von Paliya. Die glei-
che Folge bietet KBo XXII 162 Rs. In KUB XXX 31 III 46 folgt auf die Sawui-
ka von Dunta, die Sawu$ka von Ninive und Amana. Die Stadt dirfte in Kizzu-

watna zu suchen sein.®%°7
10.5.63 Tuwanuwa

In dem Festritual KUB XX 1 fir IStar, Hu(r)dumana und Aruna wird in
Kolumne II 30 die Stadt Tuwanuwa genannt. KBo VIII 100 ebenfalls zu diesem

Festritual gehérig, nennt neben Hudumana auch ISTAR LIL.

Tuwanuwa ist mit dem klassischen Tyana, in der Gegend des heutigen Bor,

identifiziert,.608

605 Zum Namenstyp s. E. Laroche, Notes de Toponymie Anatolienne, in: Gedenk-
schrift Paul Kretschmer II (1957), S. 6.

606 ., von Schuler, ebd.

607 g, Laroche, RHA 69 (1961), S. 71. Zu Tunela in einem aB Itinerar vgl.
A. Goetze, JCS VII (1953), S. 62.

608 J, Garstang - O.R. Gurney, Geogr., S. 64.
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10.5.64 uruDUG Thurlubga

KUB XXXVIII 6 I 18 nennt die I&tar (dLlé) von Ninive als Gottheit die-

ser Ortschaft. Sie wird dort in Form eines huwa$i-Steines verehrt.
10.5.65 Ugarit

Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 27, Den hurrischen Texten aus Ugarit
ist zu entnehmen, daf die Sawulka hier eine bedeutende Rolle gespielt hat.
In den von E. Laroche, Ugaritica V, S. 519 zusammengestellten Listen des
"Panthéon" hourrite des Ras Shamra, rangiert die Sawu¥ka an 5. bzw. 6. Stel-
le, gleich hinter Tebub (Liste A und B) und in 166 nach Te$ub Halbahi, Ea
Ku$uh und Dadmi¥u. Obwohl die G&ttin Hepat - in Kleinasien Himmelskdnigin
und Gattin Te$ubs - in Ugarit bekannt ist, wird sie in diesen Opferlisten
erst an 16. bzw. 17. Stelle erwidhnt, also weit hinter Te$ub, in der Liste
166 gar erst nach den "enna turuhhina" (m#nnlichen G&ttern) und "enna a’tuh-
hina" (weiblichen G&ttern), die ihrerseits gewéhnlich das Ende einer Opfer-

liste bilden.

Die Sawu¥ka nimmt in Ugarit somit eine Stellung ein, die in Kleinasien
speziell auch in Kizzuwatna der Hepat vorbehalten war, ndmlich eine engste
Verbundenheit zum Wettergott TedSub. Wihrend in Kleinasien die Sawu¥ka wohl
ausschlieBlich Schwester Tefubs ist, scheint sie in Nordsyrien und damit
auch Ugarit ein Schwester-Gattin-Verhdltnis in Bezug auf Te$ub in sich zu

vereinigen.
10.5.66 (Ugulzila)

Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 31. Der Ort ist wohl identisch mit
dem von éuppiluliuma I. genannten Ort Ugulzat (KBo I 1 Vs. 38). Nach H.

Klengel kénnte er einen Teil von Nuhaffe bezeichnen.%°9
10.5.67 (Ura)
Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 38.
10.5.68 Urikina

Die Verehrung der Sawudka von Samuha in Urikina geht aus den Texten

609 y, Klengel, GS 3 (1970), S. 94.
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CTH 86 hervor, die von Hattubilis III. Stiftungen in Urikina fiir die Sawu$-
ka von $amuha aus dem Besitz seiner Gegner handeln. Er l&aft der G&ttin Tem-
pel errichten (KUB XXI 17 II 1-10) und legt ihren Kult fest (KUB XXI 17 III).
Die Stadt war Kultort des Gottes Sarruma (KUB XV 1 II 5, 10f,), des Mondgot-
tes (KUB XV 3 I 1-15), sowie der Hepat (KUB XXII 65 II 36) und IShara (KUB
V 6 IT 3). KUB XXVI 66 III 12-13 nennt die G&tter der Stadt Urikina, zu de-

ren Erneuerung bzw. Verschénerung 1 Mine Silber gegeben wird.

Urikina - hier fand die Erneuerung oder Ergénzung des Vertrages zwi-
schen Ulmi-Tedub und Tuthaliya IV. statt - lag nach E. Laroche im religid&sen

Einzugsgebiet von Kummanni, m&glicherweise stidéstlich von Elbistan.€1°
10.5.69 Uda
Im Zusammenhang mit einer I&tar genannt in KUB XXXI 69 Rs. 6',
10.5.70 Wasutuwanda

Genannt in KUB VI 45+ II 41, zusammen mit der Hepat von WaSutuwanda und
der IS$tar von Innuwita. Nach E. Laroche gehdrt der Ort in das Gebiet von
Kizzuwatna®'', nach J. Garstang und O,R. Gurney - die den Ort mit Wi¥tawanda

gleichsetzen - zum Distrikt von Landa und Hattena.®12
10.5.71 Zinzira

Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 27, Aus akkadischen Texten aus Ugarit

ist flir die I$tar von Zinzari ein Priester belegt: Mgi-1i-ia luSANGA dIéTAR

uru,_, . , . . %
Zi-in-za-ri.®'3 Der Ort wird allgemein mit Qal'at Segar gleichgesetzt.®1%

10.5.72 (Zunzura)
Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 32.
10.5.73 (Ziduna)

Nur in der Vokation KUB XV 35+ I 30, Ziduna ist mit Sidon, dem heutigen

610 E, Laroche, Syria 40 (1963), S. 294 u. 297.
611 E, Laroche, RHA 69 (1961), S. 61,

612 J, Garstang - O.R. Gurney, Geogr., S. 25.
613 H, Klengel, GS 2 (1969), S. 58, 398.

614 ¥, Klengel, ebd., S. 398.
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Saida identifiziert. Uber die Identifikation der I&tar von Ninive mit der

Astronoé€ von Sidon vgl. M. Weiggert, Biblica 52, 431ff.
10.5.74 Zukurkuri

Fraglich bleibt, ob zukurkuri Uberhaupt eine geographische Bezeichnung

ist. Siehe dazu die Bemerkungen auf S. 180.

Wenn auch nur ein Teil der hier aufgefiihrten Ortschaften lokalisier-
bar ist - und sei es auch nur anndhernd - so verdeutlicht eine Topographie
doch, daB sich das Gebiet der Verehrung der I$tar-Sawudka in einem breiten
Girtel vom Kleinen und GroBen Zab, und dem Zagrosvorland lber Nordmesopota-
mien, Slidostkleinasien nach Syrien hinzieht. Dieser Raum entspricht in etwa
dem hurrischen Siedlungsgebiet des 2, Jts. Wenn in einem hethitischen Ge-
liibde-Text von den I$targestalten des Hurri-Landes dIéTAREi'a 5A KUR urugur—
ri gu—u—ma—an—te—eé (Bo 6656) die Rede ist, so muB es sich nicht in jedem
Fall um die G&ttin Sawudka handeln. Denn in manchen Gebieten ist die Sawubka
mit IStargestalten, die bereits frither hier Verehrung fanden, verschmolzen.
Wie zahlreich, ja fast uniiberschaubar, die verschiedenen I&targestalten in
hethitischer Vorstellung gewesen sind, geht schon daraus hervor, daB sie -
ebenso wie die Wettergdtter - z.B. in Opferlisten nach den spezifizierten
IStar-Gestalten als "samtliche I%tars" (dléTAR humante¥ KUB X 63 V 17'")

oder "die IStars" (dI§TARmeé KBo II 17 12) zusammengefaBt werden.

11. Der Nachhall der G&ttin in der mediterranen Welt

Es bedarf wohl kaum der Feststellung, daB viele der Gottheiten und Kul-
te des altvorderasiatischen Raums auch in spédterer Zeit nicht spurlos ver-
schwanden, sondern daB sie - obgleich Uberlagert von anderen Gottheiten und

Kulten - gelegentlich noch deutlich zu erkennen sind.

Wie sich der historische Werdegang hierbei im Einzelnen auch immer
vollzogen haben mag, ist aufgrund der hiufig sp#rlichen Uberlieferung bzw.
dem v&lligen Fehlen der Quellen oft liber mehrere Jahrhunderte hindurch,

kaum zu rekonstruieren.

Mit dem Eintreffen neuer, fremder Vélker und Stdmme erhalten die al-
ten Gottheiten zumeist auch neue Wesensziige; doch verbinden sich h&ufig

Gottheiten &hnlichen Wesens. So mag z.B. auch der fiir die G&ttin I%tar-5a-




196 Die Gottheit

wudka so hervorstechende Charakterzug der Wildheit und Unberechenbarkeit,
ihre Aspekte als Kriegs- und Liebesgdttin, auch G6ttinnen, die etwa thraki-

sche oder phrygische Stdmme nach Kleinasien brachten, zueigen gewesen sein.

Wenn wir im Folgenden die I$tar und manches ihres Kultes in spédteren
Jahrhunderten wiedererkennen, so mufl dies nicht nur auf die Z&higkeit des

Fortbestehens religidsen Brauchtums zurlickzufihren sein.

Eine umfassende Untersuchung, wie sie hier nicht geleistet werden kann,
erforderte natilirlich nicht nur eine Monographie der I&tar in Kleinasien,
sondern vor allem eine solche der G&ttin in Mesopotamien vom 3. bis zum 1.

Jt.

11,1 Wesensverwandte Gottinnen und deren Weiterleben
11.1.1 Die syrische Goéttin Anat

Die der I%tar ihrem Wesen nach engst verwandte G&éttin ist Anat, die
vor allem in Ugarit beheimatet war; aber auch schon in altbabylonischer Zeit
ist "Hanat", d.h. die amurritische Anat in dem Pantheon in Mari vertreten
s. S. 186 m. Anm. 590. Etwas Charakteristisches lber die Anat in Mari 148t
sich jedoch nicht aussagen, da bisher keine diesbezilglichen Texte bekannt

sind, ebenso sind ihre Beziehungen zur I$tar unklar,

In Ugarit ist Anat als Kriegs- und Liebesgdttin bekannt. Sie ist dort
jene furchtbare, wilde Gottheit, vor der selbst der Géttervater El in Angst
und Schrecken ger&dt. Sie ist die Tochter des GOttervaters, des Himmelsgot-

tes; von ihrer Mutter ist aber ebensowenig die Rede, wie bei der IS$tar.

Ihr hiufigster Beiname ist btlt "das M&dchen"; ihr Titel ¥t "Herrin"
ist gelegentlich mit gr "Gebirge", also "Herrin des Gebirges" verbunden.
Weitere Beinamen sind jbmt "Schwédgerin?" und das noch unklare Wort 1'imuma.
Sie ist ferner auch rpm "Herrin des Himmels",.®'5 Als Kriegsg&ttin schlach-
tet sie die Kampfenden hin, watet im Blut der Gefallenen und schmickt sich
mit den abgeschlagenen Hédnden und Képfen der Toten. Ihr Begleiter und Kriegs-

gesell ist ytpn. Freude an Kampf und Tod 16st bei der G&ttin Entzlcken aus:

615 A.S. Kapelrud, The Violent Goddess. Anat in the Ras Shamra Texts. Oslo
1969, S. 43.
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"Ihre Leber schwillt vor Lachen, ihr Herz fullt sich mit Freude, Anats Le-
ber ist voll Entzicken, weil sie knietief im Blut der Helden watet und bis

zu den Hiften im Blut der Krieger".®16

Anat ist die Gef&hrtin des Regen- und Fruchtbarkeitsgottes Baal. Zu-
weilen wird sie als seine Schwester und einmal auch als "Liebste unter den
Schwestern des Baal" bezeichnet. So steht sie denn auch in einer Liebesbe-
ziehung zu ihm. Wie es einem fragmentarischen Text zu entnehmen ist, wohnt
er ihr "tausendmal" bei; in Gestalt einer Kuh gibt sie sich Baal, der als

Stier erscheint, hin und gebiert ein Stierkalb.®'?

Als Schwester und Geliebte des Baal spielt sie eine zentrale Rolle in
dem Vegetationsmythos von dem sterbenden und wiederauferstehenden Baal:
Nachdem der Gott das Kénigtum im Himmel in Besitz genommen hat, folgt er
einer Einladung des Unterwelts- und Totengottes Mot zu einem Bankett; dort,
in der Unterwelt, "der morastigen Tiefe", erwartet ihn der Tod. Anat, die
Mot mehrere Monate umsonst um die Herausgabe des Geliebten angefleht hatte,
begibt sich nun ihrerseits in die Unterwelt, wo sie M&t mit ihrem Schwert
in Stlcke schlidgt - ihn, den alten Getreidegott, worfelt, verbrennt und

mahlt.6?® Mdts Tod bringt Baal zu neuem Leben.

Die GO&ttin Anat erscheint also in den Mythen - ebenso wie die Sawudka -

stets als Helferin des Wettergottes.
11.1.1.1 Anat in Agypten

Die Uberragende Bedeutung der syrischen Goéttin geht schon daraus her-
vor, daB sie ihren Weg nach Egypten genommen hat. Dort hatte sie bereits im
15. Jh., zur Zeit Thutmosis III. einen Priester., Ramses II. bezeugte ihr
grofBe Verehrung und nannte seine &lteste Tochter, die er spdter zu seiner
Gemahlin erhob, btj-'nt "Tochter der Anat". In Pirmasens besaf sie eine
machtige Tempelanlage. Dargestellt ist sie zumeist als kriegerische G&ttin:
Auf einem Reliefbruchstick ist sie mit der Atefkrone gekrdént, in der erhobe-

nen Hand die Keule schwingend, beschirmt sie die Kartusche Ramses II.

616 A.S. Kapelrud, ebd., S. 49ff., und R. Stadelmann, Syrisch-Pal&stinensi-
sche Gottheiten in Agypten. Leiden 1967, S. 89.

617 A.S. Kapelrud, ebd., S. 43.
618 M,H. Pope u. W. R&llig, WbMyth I, S. 301.
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Im Kampf des Ramses III. gegen seine Feinde sind Anat und Astarte "ein

Schild" fir den K&nig.®19

Als asiatische GOttin ist sie auf einer Qud$u-Stele abgebildet: Sie
sitzt auf einem Thron, trdgt ein eng anliegendes Gewand und die Atefkrone;
in der einen Hand hdlt sie Schild und Speer, mit der anderen schwingt sie

die Keule, die Beischrift nennt sie "Anat, Herrin des Himmels, Herrin der

Goétter".620

Auch in Zaubertexten ist sie die groBe Kriegsgdttin, die die Dé&monen
abwehrt: Zusammen mit Astarte bek&mpft sie den Krankheitsd&mon Smn®27, oder

sie tdtet die gefdhrlichen Tiere der Wildnis, die die Herden bedrohen.®22

Von einer Begattungsszene zwischen Seth und Anat erzdhlt ein magischer
Papyrus der 18. Dynastie: "Er begattet (Anat) in Feuer und defloriert sie

mit einem MeiBel",623

Aus Kgypten stammt schlieBlich auch die auffallende Parallele zur Sa-
wudka (von Lawazantiya), auf die bereits S. 42 hingewiesen ist: auch Anat

ist gekleidet wie ein Mann, geglirtet wie eine Frau.
11.1.1.2 Anat im Alten Testament

Im AT erinnern nur noch einige Namen an die G&ttin, z.B. der des alten
kanaan. Forts B&t Anat "Haus der Anat", oder der Name des Samgar ben Anat,

dessen erster Teil hurrisch erkldrt wird ($imik-ar(i) "Simike gab").624

Der Kult der Anat war wohl schon stark mit dem der Astarte und Asera

verschmolzen, da die Propheten Israels den Kult der Anat nicht bek&mpften.

11.1.1.3 Die G&6ttin im Hellenismus

In hellenistischer Zeit ist Anat noch Beiname der G&éttin Hathor, die

Gestalt der Gottin aber ist ldngst mit anderen verschmolzen. Eine Gleichset-

619 R. Stadelmann, Syrisch-Paldstinensische Gottheiten, S. 95.
620 Ebd., S. 95 m. Anm. 8.

621 Ebd., S. 95.

622 gpd., S. 95 m. Anm. 7.

623 gbd., S. 95.

624 wpMyth I 237,

11. Der Nachhall der G&éttin 199

zung der Anat mit der Athene Soteira Nike findet sich in einer phénikisch-
griechischen Bilingue des 4. Jh. v. Chr., aus Lapethos auf Zypern; es handelt

sich dabei um die Weihung eines Altars fir Anat, der "Zuflucht der Leben-

TTrAL INSTITUTR
ASITY OF CHICAGO

den".625

; HfoH™S LIBRIRY

11.1.2 Astarte

Die urspriingliche Form des Namens der westsemitischen Gottin ist 'Attart,
ugaritisch 'Etrt; es liegt also die feminine Form des G&tternamens 'Agtar vor.
Dieser Gott reprdsentiert den Morgenstern, Astarte aber den Abendstern. 'At-
tar bzw. Astaru wiederum ist die kanaandische Namensform der I&tar, mit der
jedoch Astarte identisch ist. In den vorislamischen Religionen Altsiidarabiens

ist 'Attar der Morgen- und Abendstern. Als Morgenstern, 'Attar des Ostens,

ist er der Gott des Krieges.

Unter den GOttern der présargonischen Zeit in Mari, findet sich unter
den vier dort erscheinenden I%tar-Namen, wahrscheinlich vier verschiedene
Erscheinungsformen der G&éttin, die Géttin Eéq.DAR—ra—at, vermutlich *'Atta-
rat, d.h. die fem. Form zu 'Attar.®26® Es wire dies der &lteste, im mesopota-
mischen Bereich aber auch der einzige Beleg fiir die im westsemitischen Raum

so gut bezeugte Gottin.

In den mythischen Texten aus Ugarit ist Astarte zwar verschiedentlich
erwdhnt, steht aber ganz im Schatten der G&ttin Anat. Im Kult hingegen spielt
sie in Ugarit eine viel bedeutendere Rolle und wird h&ufig in Ritualen und
Opferlisten erwdhnt. Ihr ugaritischer Beiname $d "Feld", also "Astarte des
Feldes"®27, verbindet sie deutlich mit der Sawubka des Feldes bzw. Iitar des

Feldes (s. S. 28).

Auch Astarte hat einen wohltdtigen sowie einen zerstdrerischen Aspekt.
Letzterer kommt noch im Alten Testament zur Geltung, wenn es heift, daR die
Waffen des Saul und seiner SShne als Trophden im Tempel der G&6ttin zu Bet-

Y, .
Sean aufgehangt worden waren.®28

6325 wbMyth I 237f.

626 ygl. D.O. Edzard, Pantheon und Kult in Mari, S. 53; J.J.M. Roberts, The
Earliest Semitic Pantheon. A Study of the Semitic Deities Attested in
Mesopotamia before Ur III. Baltimore and London 1972, S, 39.

627 c.H. Gordon, 1106:52, 55; 200 4:10.

628 | sam. 31.10; vgl. auch R. Stadelmann, Syrisch-Pal&dstinensische Gotthei-
ten, S. 97.
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Dieser kriegerische Wesenszug ist ihr auch in Egypten, wohin sie durch
syrische Séldner gelangt sein mag, zueigen: Sie beschiitzt den Pharao im Kamp-
fe und trédgt Titel wie "gewaltig zu Pferde" oder "Herrin der Pferde und Wa-

gen".

Dargestellt ist sie als nackte, reitende G&ttin, die mit Pfeil und Bo-
gen schieBt, die zugehdérige Inschrift nennt sie denn auch "die Herrin der
Schlachten, G&ttin der Asiaten".%2® Als hurrische Géttin erscheint sie in
dem Formen 'stjj-grw auf einem Opferbecken und als 'étjr-érw auf einer Vo-
tivstele.®3% Mit dieser Benennung "die hurrische"” gelangte Astarte von Sy-
rien gar bis nach Spanien, denn auf dem Sockel einer dort entdeckten Astar-
te-Statuette findet sich eine phénikische Inschrift, die den Namen der Go&t-

tin als 'ttrt-hr, also "hurrische Astarte" wiedergibt.®31

Im Alten Testament ist sie die Himmelsk&nigin®32, die michtigste G&t-
tin in Kanaan: Sie ist Stadtgdéttin von Astaroth, Askalon, Gath und SidonS33,
wo sich ihr Kult groBer Popularitédt erfreute - gewdhrleistete doch die Ver-
ehrung der G&6ttin Wohlstand und Fruchtbarkeit. Auch Koénig Salomo errichtete
der Astarte ein Heiligtum im Osten Jerusalems und lieB "der Go6ttin der Si-

donier" auf der Sidseite des UOlberges opfern.®3%

Ihr Kult, zu dem auch die Prostitution gehérte, war von orgiastischen
Zigen gepr&gt. Der Ausdruck 'astérSt s&'n "Junge der Herde"®3% 1&Bt auf eine

Beziehung der Géttin zur Fruchtbarkeit der Herden schlieBen,®36

In hellenistischer Zeit wurde Astarte mit Aphrodite, bzw. der Dea Syria

identifiziert.

Berlihmt war besonders ihr Kult in Aphaka, nahe des Sees el-Jammuneh,
dessen Name an den ugaritischen Meeresgott Jam erinnert. Nach einem phdni-

kischen Mythos floh die Géttin in diesen See und nahm die Gestalt eines Fi-

629 R, Stadelmann, ebd., S. 102.

630 R, Stadelmann, ebd., S. 107.

631 W. Herrmann, 'ttrt-hr, WO 7 (1973), S. 135f.

632 wypMyth I, S. 251.

633 astaroth: Gn 14:5, Gath: 1 Sam 31:10, Sidon: 1 Kg 11:5.33, 2 Kg 23:13.
634 1 Kg 11:5.33, 2 Kg 23:13.

635 peut 7,13; 28,4.18.

636 g0 ist es wahrscheinlich auch sie, die auf einem Elfenbeinrelief aus
Minet el-Beida zusammen mit Ziegen dargestellt ist, WbMyth I 251.
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sches an, um den Nachstellungen des Typhon zu entgehen. Sie soll in Aphaka
als Licht verehrt worden sein. An einem bestimmten Tage, an dem von den H&-
hen des Libanon ein "Meteor" in den FluB Adonis stiirzte - eine Himmelser-
scheinung, die die Go6ttin selbst darstellte - begann das Fest der Dea Sy-

ria.

Philon von Byblos berichtet, daB Astarte und zwei ihrer Schwestern vom
Bruder Kronos geschwéngert wurden und sie ihm sieben Téchter, die Artemeni-
den, und die beiden Séhne Pothos und Eros gebaren. Er lberliefert ferner,

daf sich Astarte einen Stierkopf als Herrschaftssymbol aufgesetzt habe.537

Zlige der I&%tar finden sich in nachchristlicher Zeit auch in der Gestalt

der Semiramis.®38
11.1.3 Atargatis

Im 1. Jt. verschmelzen Anat und Astarte zu einer Gestalt, der ‘atar-
‘ata, griechisch Atargatis. Sie wird in hellenistischer Zeit eine der Haupt-
gbttinnen Syriens, die die RSmer auch als die Dea Syria benannten. Zusammen
mit Baal-Hadad wurde sie in Nordsyrien und auch in Karkemi$ verehrt.63°
Uber den Kult der Atargatis in Hierapolis-Bambyke berichtet Lukian von Sa-
mosata. Hierapolis-Bambyke war bis in das frihe Mittelalter hinein eine

Metropole des syrischen Heidentums.

Das gréBte Fest der Goéttin wurde in Anwesenheit zahlreicher Pilger im
Frihjahr gefeiert. Zu ihrem Kultpersonal gehdérten die sog. Gallen, Priester,
die sich selbst entmannt hatten und in weiblichen Kleidern und Schmuck er-

schienen.

Geliebter und Eunuchenpriester der Atargatis ist Kombabos, der sich,
um den erotischen Nachstellungen der Gemahlin des Antiochos zu entgehenS4°,

selbst entmannte.

637 ¢, Clemen, Die phénikische Religion nach Philo von Byblos. MVAeG 42,3
(1939), s. 29:31.

638 ygl. W. Eilers, Semiramis, Wien 1971.
639 per Kleine Pauly, 1. Bd., S. 1400f.

640 Es handelt sich also um das Josef-Potiphar-Motiv, vgl. Der Kleine Pauly,
3. Bd., S. 278; W. Eilers, Semiramis.
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Die sprachliche Verbindung zwischen Kombabos und Kubaba-Kybele scheint
offenkundig, zumal ein Beiname der Kybele Agdistis ist, der wiederum in der

phrygischen Mythologie als kastrierter Hermaphrodit erscheint.®%1

Atargatis ist in Phdénikien unter dem Namen Aphrodite-Astarte und in

Kleinasien als Rhea-Kybele bekannt.

In Syrien und in Kleinasien gehdrte zum Wesen ihres Kultes, daB ihr ein
Parhedros, mit dem sie die heilige Hochzeit begeht, beigesellt ist. In Phry-
gien war dies der Hirte Anchises, in Zypern Pygmalion, Ao, Gingras, Kiris

oder Gauas.
11.1.4 Verschiedenes

Unter dem EinfluB des Christentums im syrischen Raum, wird I&tar zu
einer Dé&monin der Wollust und verschmolz mit dem d&monischen Wesen Lilith -
ebenfalls babylonischer Herkunft - zu einer Gestalt. Lilith, unter deren
zwdlf Namen auch einer mit bélti "Herrin" gebildet wurde und wohl auf den
Beinamen der IStar zurlckgeht, verfihrt in Gestalt eines Weibes die Ménner,
in Gestalt eines Mannes - dann unter dem Namen Dim@is = Dumuzi - die Frauen

zur Unzucht.642

In der manddischen Religion schlieBlich, in der die d&monologische
Komponente eine gewisse Kontinuitdt mit dem Babylonischen anzeigt®43, wurde

die G&ttin IStar zu der D&monin Est(i)ra oder Libat.

11.2 Allat, Manat und al-'Uzza

SchlieBlich seien auch die in Nord- und Zentralarabien noch zur Zeit
des Propheten verehrten sog. drei Téchter Allahs erwdhnt. Es sind Allat

(al-Lat) "die G&6ttin", Manat "Schicksal, Todesgeschick” und al-'Uzza "Ge-

641 W.F. Albright, The Anatolian Goddess Kubaba, AfO 5 (1928/29), S. 229ff,

642 In diesem sexuellen Aspekt zeigen sich wiederum Charakterziige der baby-
lonischen D&monin Lama$tu.

643 vgl. E.S. Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran. Leiden 1962, S. 80,
und E.S. Drower and R. Macuch, A Mandaic Dictionary. Oxford 1963, S.
355; C. Colpe, in: Reallexikon f. Antike u. Christentum. Stuttgart,
1974, s. 573f.
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waltigste, Madchtigste", von denen das G&tzenbuch des Ibn al-Kalbi®“4“ be-
richtet. Al-'Uzza, die auch den Beinamen "Kénigin des Himmels" trug, iden-
tifizierte Isaac von Antiochien mit der G&ttin Belti.®“S Die drei G&ttin-
nen stehen mit dem Venusstern etwa in der Weise in Verbindung, daB Allat
den Stern verkdérpert, Manat und al-'Uzza - &hnlich wie 'Attar und 'Attart -

den Abend- und den Morgenstern représentieren.

In Palmyra und Umgebung, wo besonders Allat groBes Ansehen genoB, ist
sie in Gestalt der Athene mit Helm, Lanze und Schild verschiedentlich dar-
gestellt. Auf Reliefs erscheint sie zwischen zwei Léwen.®“® Im Heiligtum

der Manat waren die beiden Schwerter Mihdam und Rasub aufbewahrt.

Muhammet, als er noch Heide war, soll der al-'Uzza ein rdtlich-weifes
Schaf geopfert haben. Spdter lieB er ihre drei heiligen Samura-Bdume, in
deren einen sie wohnte, unweit von Mekka, umschlagen. Als man den dritten
Baum fédllen wollte, sah man sich einer Hexe gegeniiber, die "mit gestr&dubtem
Haar, die Hinde auf den Nacken gelegt und mit knirschenden Z&hnen" dastand.
Hinter ihr war ihr Gefdhrte und Hiiter Dubaiya, der sie zum Kampf anspornte.
Doch spaltete ihr natlrlich der Abgesandte des Propheten das Haupt, worauf
sie "zu Kohle wurde". Dann tétete er auch den Dubaiya und fdllte den letzten

ihrer B&ume.

11.3 Tanith, die G&ttin Karthagos

In Karthago und im {ibrigen punischen Afrika ist Tanith die virgo cae-

lestis oder das numen virginale.

Auch Tanith scheint im Sexus zu schwanken, denn auf einer der S&ulen,
auf der sie unter dem Symbol eines Schafes abgebildet ist, lautet die In-
schrift nicht wie gewdhnlich "Die Herrin Tanith", sondern "Meinem Herrn

Tanith".%47

644 R. Klinke-Rosenberger, Das Gétzenbuch Kitdb Al-Asndm des Ibn al-Kalbi.
(Dissertation) Buchdruckerei Winterthur AG. 1942, S. 37ff.

645 Fbd., S. 38ff. Anm. 131,
646 M, HO6fner, WbMyth I, S. 423.

647 w.R. Smith, Die Religion der Semiten. Darmstadt 1967, S. 348 m. Anm.
803.
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Die orgiastischen Formen des Kultes der unvermédhlten G&éttin, die eben-
falls mit Baal-Hamman verbunden ist, erwdhnt noch der Kirchenvater Augustin

mit Entr@istung.®4®

11.4 Zypern
11.4.1 Aphrodite Urania

Auf der Insel Kypros, die neben Kythera den Schauplatz des Geburts-
mythos der Aphrodite Urania darstellt, befand sich seit alters in Palaipap-
hos - nach der Sage eine GrlUndung des aus Phénikien stammenden K&énigs Kiny-
ra - ein Kultzentrum der Go6ttin%49, die auch auf dem griechischen Festland
so sehr als aus Kypros stammend empfunden wird, daB sie den Eigennamen Ky-
pris tragt. Ihr Kultidol in Paphos beschreibt Tacitus folgendermaBen: "Das
Bild der G&éttin ist nicht von menschlicher Gestalt, eine ununterbrochene
von breiterer Grundflédche zu immer engerer Kreisform nach Art einer Spitz-
sdule sich erhebende Rundung".®5% Auf Kythera, wo sie als Kythere, Kythe-
reia verehrt wurde, besaB sie ebenfalls einen uralten Tempel mit einem be-

waffneten Kultbild aus Holz.%S5?

Der Kult der Géttin war auf Zypern weit verbreitet, so bestanden ver-
schiedene HOhenkulte wie auf dem Berg Olympos, wo ein Tempel der Aphrodite
Akr&a, den - wie Strabo beschreibt®52 - Frauen weder besuchen noch betrach-
ten durften, stand®53 (s. auch S. 148). Aphrodite ist eine elternlos gebo-
rene Gottin: Kronos, so berichtet Hesiod, warf die abgeschnittenen Genita-
lien des Himmelsgottes Uranos ins Meer; um das Glied des Gottes bildete
sich weiBer Schaum, dem Aphrodite entsprang. Sie schwamm zuerst der Insel

Kythera zu, wandte sich aber dann nach Kypros.

648 w R, Smith, ebd., S. 40 m. Anm. 34,

649 H, Herter, Die Urspriinge des Aphroditenkultes, in: Eléments orientaux
dans la religion grecque ancienne. Presses Universitaires de France.
Strassbourg 1960, S. 649; vgl. auch Strabo XIV.

650 H. Herter, Die Urspriinge des Aphroditenkultes, S. 64.

651 H, Herter, Die Urspriinge des Aphroditenkultes.

652 gtrabo XIV 6,3

653 ygl. hierzu auch die Hohenkulte der malkat hassamajim (Astarte Urania)

auf den Berggipfeln von Dali, Paphos und Kap Pedalion, Der Kleine Pauly,
Bd. 1, S. 428,
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Dieser Geburtsmythos steht hurrischer Uberlieferung insofern nicht
ganz fremd gegeniiber, als im Kumarbi-Mythos der Himmelsgott Anu von Kumarbi
kastriert wurde und auch hier aus dem Sperma des verstimmelten Gottes neue
Gotter entstanden.%5* Zu diesen Géttern gehdrt der Wettergott Telub, der
Gott Ta¥mi¥u und der Tigris. Da der Wettergott und Tasmi$u als die Brlder
der I%tar-Sawudka gelten, die also Anu zum Vater haben, kann eine mégliche
Vaterschaft Anus auch fir die IStar-Sawu$ka angenommen werden. Ob die Sa-
wuska allerdings, ebenso wie der Wettergott und Tadmigu, durch das von Ku-
marbi geschluckte und wieder ausgespiene Sperma Anus entsteht, ist nicht

klar.

Nach der sumerischen Tradition von Uruk gilt als Vater der Inanna/

Istar ebenfalls der Himmel.

Die Herkunft und Bedeutung des Namens Aphrodite ist nach wie vor un-
gekldrt. Wenig Uberzeugend ist die Theorie, den nicht-griechischen Namen
als deformative Bildung aus 'Attart erkldren zu wollen.®®% Ansprechender
noch ist der Vorschlag, den Namen mit lykisch epriti - aus hurrisch ewri-/
efri- "Herr" - zu verbinden.®56 Die Bezeichnung Ariagne "die Sterbende",
wie sie auf Kypros genannt wurde®37, kénnte mit dem Aufenthalte der IStar

in der Unterwelt korrespondieren, s. S. 4.

Die Verbindung der kyprischen Aphrodite mit ihren zweitrangigen ménn-
lichen Geliebten wie Pygmalion, Ao, Gingras, Gauas oder Kiris filihren in den
syro-phénikischen Raum, wo direkte Parallelen zur Adonis-Tammuz-Tradition

zu ziehen sind.

Der phénikische Adoniskult scheint von Byblos und Aphaka nach Zypern

gelangt zu sein.

654 g G. Gliterbock, Kumarbi. Mythen vom churritischen Kronos aus den hethi-
tischen Fragmenten zusammengestellt, Ubersetzt und erklart. Zirich-New
York 1946.

655 per Kleine Pauly, Bd. 1, S. 425f.

656 pbd,, S. 426. Zu beachten ist auch die dortige Zusammenstellung des Na-
mens mit etruskisch pru9, pur®, eprdni "Vorsteher, Herr".

657 pPlut. Thes. 20; K. Kerényi, Herkunft der Dionysosreligion, Kéln u. Op-
laden, 1956, S. 13ff.
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Pausanias berichtet von einem alten Heiligtum des Adonis und der Aphro-
dite in der phénikischen Grindung Amathus.®58 Zu ihrem Kult gehérte die sa-
krale Prostitution, die von den Hetdren der Gottin, die dieselbe als Hiero-
dulen sowohl in Kypros als auch in Kythera - und spiter im pontischen Koma-
na und am Erys - ausfihrten. Nach der Legende Uber Kinyras, dem ersten K&-
nig von Kypros und Stifter des dortigen Aphroditekultes, waren auch dessen
Téchter Hierodulen im Dienste der G&ttin.®5® Nach der syrischen Apologie,
die den Namen Melito trdgt, ist Tammuz-Adonis der Geliebte der Balti, die
hier als Kbnigin von Zypern erscheint: "Die Phénizier verehrten Balti, die
Kénigin von Zypern, weil sie den Tammuz liebte, den Sohn des Kutar, des K&-
nigs der Phénizier. Und sie verlieB ihr Kénigreich und wohnte zu Gebal,
einer Festung der Phénizier ... Weil sie vor Tammuz Ares geliebt und mit
ihm Ehebruch begangen hatte, {berraschte sie ihr Gatte Hephistos, wurde

eiferstichtig und tétete den Tammuz auf dem Berge Libanon."

Eine &hnliche Geschichte kennt auch der Nestorianer Theodor Bar Koni
aus Kaschkar: "Dieser Tammuz war, sagt man, ein Hirt und liebte ein Weib,
das wegen seiner Schénheit beriihmt und gefeiert war. Sie war von der Insel
Zypern und hieB Balti, ihr Vater war Herakles, ihre Mutter Arnis und ihr
Gatte Hephdstos. Sie floh mit Tammuz, ihrem Geliebten, in die Libanonberge.
Eben sie nannte man auch Estra (Astarte, Planet Venus); denn ihrer Verderbt-
heit wegen hatte ihr Vater ihr diesen Namen gegeben. Ihr Vater beweinte sie
sieben Tage im Monat Tebet (Januar) ... Hephdstos, ihr Gatte, verfolgte sie
in die Libanonberge. Tammuz begegnete ihm und t&tete ihn; aber auch er starb,
zerrissen von einem Eber. Jene Buhlerin aber starb wegen der Liebe, die sie
fir Tammuz empfand, aus Schmerz {iber seinem Leichnam. Thr Vater veranstalte-
te, als er ihren Tod erfuhr, eine Trauerfeier im Monat Tammuz, und auch die

Eltern des Tammuz beweinten diesen".66°

Der Adonis-Aphrodite-Kult gelangte von Zypern aus, wahrscheinlich im
6. oder 5. Jahrhundert nach Athen, zu den Etruskern und Rémern durch Ver-

mittlung der Griechen, nach Kleinasien und ins karthagische Afrika wohl di-

658 1, Ix 41,2f.
659 H, Herter, Die Urspriinge des Aphroditekultes, S. 70.

660 w.W. Graf Baudissin, Adonis und Esmun. Eine Untersuchung zur Geschichte
des Glaubens an Auferstehungsgdtter und an Heilsgdtter. Leipzig 1911,
S. 74f.
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rekt Uber Byblos, wo er auch den Israeliten bekannt geworden ist.

Die Erinnerung an die Aphrodite hat sich in Zypern wahrscheinlich bis
in die Gegenwart hinein erhalten. Denn heute noch soll in einigen Gegenden
der Insel die Gottesmutter Maria, die hier auch als Schwarze Madonna ver-

ehrt wird, als Panaphia Aphroditessa angerufen werden,®¢1
11.4.2 Aphroditos

Auf Zypern bestand der Kult einer mann-weiblichen Gottheit, die auch
als birtige Aphrodite dargestellt worden ist562; ihr zu Ehren feierte man
ein Fest, in dem die Frauen Médnnerkleider und die Ménner Frauenkleider ge-
tragen haben sollen. Die Gestalt des Aphroditos ist weniger als ein femini-
sierter Mann, als vielmehr als maskulinisierte Frau aufzufassen.%%3 Der
mannliche Wesenszug der Aphrodite, der ja auch der IStar und Sawudka zu
eigen ist, kommt deutlich in den Epitheta Venus mascula oder virilis zum

Ausdruck.

Die Vorstellung von einem androgynen Wesen in Zypern wird durch Terra-
kotta-Figuren bestdtigt, deren ilteste bis 1200 v. Chr. zu datieren sind.®%6%
Klter noch ist ein solches Tonidol, das in althethitischer Fundlage auf der
Burg Biyilikkale in Hattu$a entdeckt worden ist.®%5 Die androgyne Aphrodite
ist zudem auch in Pamphylien und vielleicht noch in Phrygien in der Gestalt

der unziichtigen mann-weiblichen Gottheit Mise bekannt.®%66

661 H, Herter, Die Urspriinge des Aphroditekultes, S. 62.

662 Macrob. Sat. III 8. 2f.; H. Herter, Die Urspriinge des Aphroditekultes,
S. 75.

663 H, Herter, Die Urspriinge des Aphroditekultes, S. 76; zum Hermaphrodi-

tismus vgl. auch H. Kenner, Das Phdnomen der verkehrten Welt in der
griechisch~rémischen Antike. Klagenfurt 1970; A.J. Pfiffig, Religio
Etrusca, Graz 1975, S. 222-230.

664 w.R. Smith, Die Religionen der Semiten, S. 348f. m. Anm. 804.

665 K. Bittel, MDOG 88 (1955), S. 22f.; nach H. Otten, HdO I,8 (1964), S.
98, handelt es sich hier um eine Vorstellung des Volksglaubens, nicht
aber um eine solche der Staatsreligion. Diese Terrakotta-Statuette, die
der ausgehenden althethitischen Periode zuzugehéren scheint, kann als
bislang singuldr gelten. Eine andere Darstellung eines Hermaphroditen -
ein Bronzeidol aus Syrien - datiert in den Anfgang des 1. Jt. v. Chr.:
Syria 8 (1927 Tfl. 48; H.Th. Bossert, Altsyrien, S. 41, Abb. 596. Die
von E. Ebeling in der R1A unter "Androgyn" herangezogenen Belege schei-
nen durchweg nicht hierher gehoérig.

666 H, Herter, Die Urspriinge des Aphroditekultes, S. 76.




208 Die Gottheit 11, Der Nachhall der G&ttin 209

11.5 Kleinasien Alentia hieB die G6ttin von ihrem Heiligtum am Flusse Aleis bei Kolophon.

Ist auch der Name der I&$tar-Sawulka nach dem Zerfall des hethitischen In Temnos besafl sie eine Statue aus dem Holz der Myrte.

GroBreichs so gut wie in Vergessenheit geraten®%7, so lebt die groBe G&ttin
. . . . In Troas hielten ihr zu Ehren die Jungfrauen der Stadt einen Festumzug.
dennoch auch in Kleinasien in anderen Gestalten fort; und manche Ziige ihres

Kultes haben sich bis in romische Zeit erhalten. Weit bekannt war das Bild der Aphrodite Anadyomene in Kos, das nach

Rom gebracht und dort dem Caesar geheiligt worden war. Aus den in ihrem Tem-
11.5.1 Aphrodite
pel niedergelegten Heilungsarten soll Hippocrates sein Werk ausgearbeitet

Wie eng Aphrodite Kleinasien verbunden ist, geht schon aus ihrer téti- haben. 671

gen Anteilnahme fir die Flirsten Troyas aus der Ilias hervor: Schiitzt sie
. . L. . . In Pamphylien ist sie wie in Kreta Aphrodita genannt.
doch Paris, den Priamiden und ist doch der Assarakide Aineias ihr eigener

Sohn. In Phrygien, in der Stadt Artake, war die dortige Aphrodite Artakia

. . . bis nach Lydien hin beritihmt.
Ihr Kult war in Kleinasien weit verbreitet. In Aphrodisias in Karien,

aber auch in Ephesus war ihr, ebenso wie der Kybele und der Hekate, die bei- Die Epitheta der G&ttin stimmen vielfach mit denen der Iitar-Sawubka
de in Ephesus verehrt worden sind, als Attribut der Ldéwe zugewiesen; ist der tiberein:

Léwe doch ein bevorzugtes Attribut asiatischer Gottheiten.%68 Zwischen den

Heiligtiimern von Aphrodisias und Ephesus bestanden offenbar enge Beziehungen, Chryse "die Goldene", wie Homer sie nennt®72, kénnte noch eine Erinne-
da die Priesteridmter der beiden St4dte auf eine Person vereint waren.®69 rung an das hurrische Epitheton hiyaruhhi "die Goldene" sein, mit dem die

Gottin Ninatta, eine Dienerin der Sawudka (s. S. 81), bezeichnet ist.
Der vorgriechische Name der Stadt Aphrodisias war Ninoe; ein Name, der

aus der sumerisch-akkadischen Nin-I¥tar herleitbar zu sein scheint®7°, und Fanassa "Herrin" oder basilis "Kénigin" sind an sich typische Bezeich-
somit auf eine Beziehung des Kultes der karischen Aphrodite mit der vorder- nungen bestimmter G&ttinnen und brauchen in keiner Beziehung zueinander zu
asiatischen Géttin hinweisen k&énnte, Auch das alte I%tar-Attribut die Axt stehen.

spielt in ihrem Kult eine Rolle, da der roémische Feldherr Sulla nach Wei-
. . . Namen aber wie Androphonos "die Mordende" oder Anosia "die Unheilige"
sung des Delphischen Orakels der Gottin eine Axt und eine goldene Krone
at entsprechen durchaus auch den spezifischen Wesenszligen der I$tar-Sawudka.
sandte,

Bemerkenswerter noch sind ihre Beinamen Melania, Melainis "die Schwar-
Berlihmt war auch ihr Kult in Stratonicea, besonders aber in Gnidus, wo
ze" und Skotia "die Dunkle"; Beinamen, die sie auch auf Kypros trdgt, be-
sie Adraia "GO6ttin der H&hen" genannt worden ist (s. auch S. 148). Hier war
merkenswert insofern, da ja in der hethitischen Stadt Samuha (s. S. 163f.)
die Muschel ihr heiliges Tier.
die Sawu¥ka ebenfalls als "die Schwarze Gottheit" bezeichnet ist.

667 G.A. Kapancjan, Istoviko-lingvistideskie raboty. Tom II Erevan 1975, S.

286f., méchte armenisch sosokel "sich zieren, sich aufspielen" sasak- Der kriegerische Aspekt der Aphrodite tritt in ihrer Bezeichnung Eno-

ans arnel "Ziererei machen", sosak-ank' "Ziererei" vom Namen Sawuika plios, wie man sie in Sparta nannte, deutlich zutage.
ableiten.
€68 Th. Kraus, Hekate. Studien zu Wesen und Bild der G&éttin in Kleinasien Ob Aphrodite Morpho "die Gestalten Wandelnde" - eine ebenfalls aus

und Griechenland. Heidelberg 1960, S. 30ff., 36f., 55.
669 Ebd., S. 39.
670 Ebd., S. 37.

Sparta stammende Bezeichnung - auf ihren altorientalischen Zauber, die Man-

671 Strabo XIV 2, 19.
672 711, 3.64.
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ner in Frauen und die Frauen in Mé&nner zu verwandeln (s. S. 59ff.), zurick-

geht, wédre vielleicht zu erwdgen.

Die Epitheta Venus mascula oder virilis spielen deutlich auf den mé&nn-

lichen Wesenszug der G&ttin an, der auch der I5tar-8awudka zu eigen ist.

Mit der kriegerischen I%tar-8awudka verbindet sie ihr bewaffnetes Kult-

bild auf Kythera, sowie ihre sonstigen kriegerischen Attribute.®73

Die Kraft ihres Liebeszaubers bezieht die G6ttin aus einem bunt ge-

stickten, mit magischen Krdften versehenen Giirtel®7%; (s.a. S. 26).

Dariberhinaus besteht schlieBlich auch darin eine Gemeinsamkeit beider
Gestalten, daB sie die Lebenskrdfte ihrer médnnlichen Partner, mit denen sie
in sexuellen Kontakt treten, vernichten. So richtet die "Jungfrau" Inanna
ihren G&rtner und Hirten zugrunde (s. S. 4). Im Gilgame$-Epos lehnt Gilga-
meg das Liebeswerben der Géttin unter Hinweis auf das kldgliche Los ihrer
sechs friheren Geliebten ab. Hier wdre noch jene Episode zu nennen, in der
Anat den Bogenschiitzen Aghat, der den Liebesantrag der Géttin ebenfalls zu-
riickwies und von ihr getdtet wurde.®75 In einer Hymne an die Sawu$ka (s. S.
48f.) wird ebenfalls von ihrem Treiben gegen Jinglinge berichtet. Und
schlieBlich erleidet in einem hethitischen mythischen Text der Mensch Hup-

pasiya den Tod, nachdem er mit der G&ttin Inara geschlafen hatte.576

Aphrodite verfihrte den phrygischen Hirten Anchises zum Beischlaf -

Anchises wurde daraufhin geldhmt.
11.5.2 Artemis

Zum Typ der jungfrdulichen, oder besser unverheirateten G6ttinnen ge-
hért auch Artemis, die potnia theron, die eine uralte mediterrane G&ttin

ist.%77

673 H. Herter, Die Urspringe des Aphroditekultes, S. 73 m. Anm. 4.
674 11, 14:215ff.
675 ygl. C.H. Gordon, Ugaritic Literature. Roma 1949, S. 92ff.

676 zZuletzt V. Haas, Magie und Mythen im Reich der Hethiter. Vegetations-
kulte und Pflanzenmagie. Hamburg 1977, S. 122.

677 In mykenischen Texten als A-ti-mi-te bezeugt, vgl. Der Kleine Pauly,
Bd. 1, s. 618.
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In der griechischen Mythologie erscheint sie als unnahbare Jungfrau
und bogenbewaffnete Jigerin, aber auch als G&éttin des Todes. Wie I&tar, Anat
und Aphrodite vernichtet auch sie ihre médnnlichen Partner: Sie verwandelt
die J&ger Aktaion und Orion in wilde Tiere, die sie von ihren Hunden zer-

reiBen l&Rt.

Den Kreter Siproites soll sie in eine Frau verwandelt haben, weil er

sie beim Baden gesehen hatte.

In Kleinasien jedoch trdgt sie mehr die Zilige einer Erd- und Muttergdt-
tin; so wird sie in Pergamon als geburtshelfende G&ttin verehrt.®78 Ihr Bei-
name Upis ist der Name einer alten kleinasiatischen Géttin, die nach einer

Hesychglosse mit Ge und Demeter in Verbindung steht.®79

Ihrem chthonischen Charakter gemdf war ihr heiliges Tier die Biene;
auch hieBen ihre dienenden Jungfrauen, wie die der Demeter in Kreta Melis-

sen, ihr Oberpriester "Bienenkénig".®8° Thre Priester waren Eunuchen.68?

Der Loéwe, Attribut vorderasiatischer Gottheiten, gehdrte ebenfalls in

ihren Vorstellungskreis.

Der orientalische Charakter der kleinasiatischen Artemis tritt auch
in der Darstellungsform des eng anliegenden und mit figurlichen Szenen ge-

schmickten Empendytes hervor.

Wie stark ihr Kult von Syrien beeinfluBt war, erhellen die im ephesi-
schen Artemision gefundenen Darstellungen des Types der nackten Gottin.®832
Der Sage nach soll Xerxes die taurische Artemis von Brauron nach Susa ent-
fihrt und Seleukos das Kultbild zu den Laodikeern in Syrien gebracht ha-

ben. 83

678 E, Ohlemutz, Die Kulte und Heiligtiimer der Gotter in Pergamon, Wirz-
burg 1940, S. 260.

679 Th., Xraus, Hekate, S. 39; W. Fauth, Kleinasiat. OYMIg und MAAIg, Bei-
trédge zur Namenforschung NF. 4 (1969), S. 149 m. Anm. 20.

680 pausanias VIII 13, 1; vgl. auch V. Haas, Magie und Mythen, S. 88f.
681 vgl. V. Haas, ebd., S. 88f.
682 Th, Kraus, Hekate, S. 35f.

683 pausanias VIII 46, 2; III 16,6.
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Als die Griechen an die von Lelegern, Karern und Lydern bewohnte Kliste
Kleinasiens gelangten, fanden sie dort den Kult der G&ttin in den sumpfigen
Niederungen des Flusses Kaystros und Umgebung vor und identifizierten die

Gottheit ~ aus welchen Grinden auch immer - mit Artemis.

Geboren wurde Artemis von der Leto in dem bei Ephesos gelegenen Zypres-
senhain Ortygia, der seinen Namen von der Amme der G&ttin erhalten haben
soll. Hier befand sich auch ein Tempel der ephesischen Artemis. Thre Geburt

hat Herakles vom Berge Kerykeion herab verkiindet.68%

Der weitaus beriihmteste Kultort war Ephesus. In dem in der N&he von
Ephesus gelegenen Stadtchen Pygela war ein Tempel der Artemis Munychia,

eine Anlage, die Agamemnon errichtet haben soll.®685

Als Artemis Komba - und damit der G&ttin Upis wesensverwandt - ist sie
in Telmessos, Patara, Megiste und Kekowa-Simene bekannt.%8® Ihr Kult war
nicht nur in Kleinasien weitverbreitet, sondern auch auf dem Festland, wo-
hin ihn wandernde Bettelmdnche gebracht haben mdégen. So befand sich eine
der G6ttin geweihte Insel in der Ndhe der Klstenstadt Kolophon, wohin die

Hirsche geschwommen sein sollen, um dort zu werfen.®87

Die Artemis am Sipylos gelangte nach Hellas und hatte zu Olympia einen
Tempel; man nannte sie die Artemis Kordaka.®%®® Ihr zu Ehren fiihrte man den
Kordaxtanz mit Bewegungen von Weibern auf; es geschah auch, daB sich die
M#dchen beim Tanze Phallen anbanden.®®? Das taurische Bild der Artemis zu
besitzen, behaupteten auch die Kappadokier am Pontos und die Lyder, die die

Artemis Anaitis verehrt haben sollen.%9°

Bekannt schlieflich war der Kult der G&éttin auch in Komana in Kappa-

dokien.%®1 Seit der rdmischen Kaiserzeit verschmolz in Kleinasien &rtlich

684 ygl. Der Kleine Pauly, Bd. 4, S. 366.

685 gtrabo XIV 1,20.

686 i, Fauth, Kleinasiat. OYII¢ und MAAIg, S. 152.
687 gtrabo XIV 1,29.

688 pausanias VI 22,1.

689 K. Kerényi, Die Mythologie der Griechen II, Ziirich 1958, S. 147.
690 pausanias III 16,6.

691 gtrabo XII 2,7.
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Hekate und Artemis.®92
11.5.3 Omphale

Omphale, die Kénigin der Lydier, ist nach der Legende die Tochter des
lykischen FluBgottes Jardanos und einstige Gemahlin des Berges Tmolos, der
wiederum Vater des Tantalos gewesen sein soll. Schon diese Genealogie er-

hellt die kleinasiatische Herkunft der Omphale.

Der Name ist die weibliche Form zu Omphalos "Nabel", womit nicht nur
der Nabel des menschlichen Kérpers, sondern auch ein steinernes Kultmal -
der Nabel der Erde ~ gemeint ist. Im Zusammenhang mit dem Nabel der Erde
wurde eine GO6ttin verehrt: in Delphi die Themis oder Gaia, in Paphos die
Aphrodite.%°3 Der Name Omphale ist neuerlich auch mit der kleinasiatischen

Gdttin Upis®9% verglichen worden.

Sie, die "Herrin Upis", deren heiliges Tier der Habicht oder Falke

war®®3, hatte einen Tempel am Kenchreios.

Der Sage nach soll die Amazonenkdnigin Hippo das Bild der Artemis~Upis
in Ephesos gestiftet, und die Amazonen der G&ttin zu Ehren Tdnze veranstal-

tet haben.

Als Herakles den Iphitos ermordet hatte und infolgedessen durch eine
qudlende Krankheit verunreinigt war, suchte er sich von der Blutschuld zu
entstihnen: Er erh&dlt vom delphischen Orakel den Bescheid, sich als Sklave
verkaufen zu lassen und das Kaufgeld seines dreijdhrigen Knechtsdienstes
als Sthne flir den Mord zu zahlen. Nur so kénne er von der Krankheit befreit
werden. Herakles gelangt nach Kleinasien und laBt sich an Omphale verkau-

fen.696

692 Th. Kraus, Hekate, S. 41.

693 K, Kerényi, Die Mythologie der Griechen II, S. 209.
694 Y, Fauth, Kleinasiat. OYII¢ und MAAI¢, S. 148ff.

695 Ebd., S. 151.

696 pje lydische Inschrift von Poria-Damlarii unterstreicht diese Parhedros-

Verbindung, indem sie Upis neben Herakles nennt, vgl. W. Fauth, ebd.,
S. 153 m. Anm. 51.
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Neben Omphale war dem Herakles dort noch eine andere weibliche Gestalt
beigesellt, n&mlich Malis, die Dienerin der Omphale; sie wird auch als de-
ren Hypostase betrachtet. Malis, die dem Herakles einen Sohn gebiert, ist

eine Schlisselfigur in der Genealogie der lydischen Kénige.

Nach Hipponax und Hesych war Malis mit der kleinasiatischen Athene
gleichgesetzt®97, wodurch ihre streitbare und als Stadtgdttin beschiitzende
Wesensart deutlich zum Ausdruck kommt. In lykischen Drohformeln erscheint

sie als Eidgdéttin und strafende Autoritit.6°98

Als Wassernymphe betdrt sie in der Landschaft Mysien den Hylas und
zieht ihn in ihre Quelle hinab. Es handelt sich hierbei um die Aitiologie
eines Kultbrauches der Kianer: Sie streifen an einem bestimmten Tage des
Jahres durch die Bergwédlder; dreimal rufen die Priester den Namen des Hy-
las, und dreimal antwortet das Echo. Es liegt also ein Ritus des Herbei-

rufens eines verschwundenen Vegetationsgottes vor.599

Malis oder Malia, die gelegentlich auch mit dem Spinnrocken versehen

ist799, ist eine kleinasiatische oder genauer lykische Géttin.

In Kleinasien ist ihr Name seit dem Beginn des 2. Jht. nachweisbar;
als Personenname ist er bis ins 1. Jht. hin belegt.79? Die &ltesten Belege
entstammen den altassyrischen Texten vom Kiltepe, wo das Element Malli/a-

sowohl als Ortsname’®2, als auch in Frauennamen begegnet.703

Aus hethitischer Zeit, also rund finfhundert Jahre spéter, ist ein

id . . . ¥ .
FluB “"malliya¥ und eine Stadt "“maliya%$a bezeugt.7°* Die Kultstatue des

697 W, Fauth, ebd., S. 153.

698 G, Neumann, Die Sprache 13 (1967), S. 34ff. und W. Fauth, ebd., S. 153.
699 per Kleine Pauly, Bd. 2, S. 1265.

700 W, Fauth, ebd., S. 153.

701 ygl. G. Neumann, Beitrdge zum Lykischen IV, Die Sprache 16 (1970), S.
55.

702 ygl. E. Bilgig, Die Ortsnamen der "kappadokischen" Urkunden, AfO 15
(1945-51), S. 34; zu heth. WYMalitta vgl. O. Carruba, StBoT 2 (1966),

S. 8 Anm. 2.
703 ygl. E. Bilgig, ebd., S. 10.
704 ygl. W. Fauth, ebd., S. 154.
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Flusses ist als Figur einer Frau aus Eisen gebildet.79%

SchlieBlich findet sich Maliya als G&ttin im hethitischen Pantheon,
wo sie zu der Gruppe der sog. "asianischen"79€® oder "protoluwischen"797
Gottheiten der Stadt Kane$ gehdrt: Es ist die Goéttergruppe Pirwa, ASkasSepa,
HajSudarri und Maliya.798 Ihr Kult war spiter Uber Kappadokien hinaus ver-
breitet; sie wird in der luwisch geprdgten Stadt Hupi¥na-Kybistra bei Ko-
nya79? verehrt und findet sich selbst unter Gottheiten des hurrischen Krei-

ses.719 verschiedentlich wird auch ein Tempel der G&ttin erwahnt.”??

Schwer zu bestimmen ist das Wesen der Maliya. Sie spielt eine Rolle
in der Magie, was auch darin angedeutet sein diirfte, daB von einem (Krau-
ter-)Garten der Goéttin die Rede ist: "In den Garten gehe ich; ein dickes
Brot breche ich fir die Maliya des Gartens".7'2 Von besonderer Bedeutung
aber ist der folgende Absatz eines Beschwdrungsrituals, da er auf eine en-
ge Beziehung der Maliya zur IStar schlieBen l&Bt: Einer Beschreibung der
Notzeit - d.h. des Gebundenseins der Natur, der Flisse, der Pflanzen und
Tiere - schlieBt sich folgender Absatz an: "Und, IStar, du sagtest es der
Maliya; Maliya sagte es der Gottheit Pirwa; Pirwa sagte es der KamruSepa.
Kamrufepa spannte sich ihre Pferde ein7'2 und fuhr zum groBen FluB, und

sie beschwdrt den groBen FluBR".714

705 l]dma—li—ia-aé 1 ALAM.MI AN.BAR KUB XXXVIII 33 Vs. 7.

706 E. Laroche, Res., S. 78.

707 B, Landsberger, Assyrische Kénigsliste und "Dunkles Zeitalter", JCS 8
(1954).

708 KBo IV 13 II 15'-17', IV 19-23, VI 9-10. KBo XIX 128 Vs. II 5-6, 39.
KUB II 13 III 19-26.

709 g7y dieser Lokalisierung vgl. H.G. Gliterbock, Oriens 15 (1962), S. 345ff.

710 KBo XV 49 Rs. IV; KBo XX 118 Vs. II 9'-10'; KBo XX 114 Rs. VI (Dupl.
KUB XX 49 I) 14ff.

711 KBo XV 49 IV 10; KUB XXXII 99 V 4.

712 xuB XII 26 II 19-20. Von einer G&tterprozession in einen Garten berich-
tet ein Text aus Nuzi HSS XIV 218:2 Su-un-duy DINGIRMES jina KIRI, i-ru-
bu "Als die GOtter in den Garten traten." Zu Aphrodite als mit Glrten
verbundene G&éttin vgl. E. Langlotz, Aphrodite in den Gédrten, SHAW 38,2

(1953).

713 In enger Beziehung zu den Pferden steht auch Venus; Aineias z.B. weih-
te seiner Mutter Venus eine Bildsédule zu Pferde, Schol. Iliad. II 820.

714 K¥Bo III 8 Rs. III 14ff. = Die Sprache 7 (1961), S. 159,
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Kehren wir nun zu Omphale und Herakles =zurtick.

Ein wesentliches Moment der Sage ist der Bericht des Kleidertausches.
Herakles und Omphale tauschen ihre charakteristischen Bekleidungsstticke,
so daB Omphale das Léwenfell und die Keule trédgt, wdhrend Herakles in weib-
licher Tracht erscheint und sogar weiblichen Beschdftigungen nachgeht. So
beschreibt neben anderen auch Ovid in der 9. Heroide (Deianira und Herakles)
die “Nymphe Jordanis" wie folgt: "Sie schmiickt sich mit Herakles Waffen und
Léwenfell, mit Keule und Giftpfeil - vir illa fuit." Herakles, ein "mollis
vir", tréagt die Mitra ums Haar, monilia am Hals, Goldschmuck am Arm, den
maionischen Mddchengiirtel um die Hiften und sidonische Tracht. Er dreht
den Wollfaden mit den Fingern und zittert vor den Drohungen der Herrin.
Enhnliches berichtet Klearchos von Soloi, wo nicht Herakles mit dem Kleider-
tausch verbunden ist, sondern der weibische Midas. Wihrend Omphale alle
Fremden, denen sie sich preisgab, zu tdten pflegte, lungérte Midas weibisch
und Uppig auf Purpur und machte mit den Frauen Wollarbeiten, bis ein Emp&-
rer aus der Zahl der unterdriickten Edlen am lydischen Hof ihm die Ohren

ausreckte.”15

Mit dem Kleidertausch ist Herakles auch auf der Insel Kos, unweit der
asiatischen Kiiste, verbunden. Dort wird er als Ehegott verehrt. Beim Anti-
macheia-Fest bekleiden sich die Heraklespriester und bei einer Hochzeit der
Brdutigam mit Frauengewdndern; man erzé&hlte sich auch, Herakles habe bei

einer thrakischen Sklavin das Gleiche getan.?16

Das Motiv des Kleidertausches, das wir als einen beliebten oder gar
typischen Zauber der IS$tar-Sawudka bereits mehrfach kennengelernt haben,
hatte meist den Zweck, den mit Frauenkleidern und Attributen ausgestatte-
ten Médnnern ihre Potenz und kriegerische Tichtigkeit zu nehmen, d.h. sie
zu weibischen Ménnern zu verzaubern (s. S. 59f.). Ein solches Ritual fthrte
auch eine Zauberin aus der Landschaft Arzawa zur Heilung eines Impotenten
aus (s. S. 60). Mit Arzawa aber befinden wir uns bereits im Westen Klein-

asiens, genauer, wahrscheinlich in der spidteren Landschaft Lykien.

714 KBo III 8 Rs. III 14ff. = Die Sprache 7 (1961), S. 159.

715 ygl. W.H. Roscher, Ausfiihrliches Lexikon der griechischen und rémischen
Mythologie III.1, S§. 881; vgl. auch die kritischen Betrachtungen von
H. Herter, Die Urspriinge des Aphroditekultes, S. 71ff.

716 KX, Kerényi, ebd., S. 208,
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Das Phidnomen des Kleidertausches in Kleinasien beschdftigte schon die
griechischen Schriftsteller. So meinte Plutarch, daB bei den Lykiern die
M3nner wohl deshalb bei Trauerriten Frauenkleider getragen hatten, weil die
Frauen besser trauern kénnten.??7 Philochorus erklidrt den Ritus des Kleider-
tausches wihrend der Hybristica der Argiver dadurch, daB eine Verschmelzung
beider Geschlechter sinnbildlich durch Verkleidung der Feiernden dargestellt
werden solle; die Verkleidung stinde in Beziehung zur Aphrodite, die der
Mond sei, welcher fiir madnnlich "Deus lunus" und weiblich "Deus luna" zu-

gleich gelte.7'8

DaR die Berichte iber den Kleidertausch alte Kultbrduche reminiszie-

ren, ist kaum zu bezweifeln.

In vielen F&4llen handelt es sich wohl bei diesem Brauch um einen magi-
schen "Trick"; man sucht nimlich eine von feindlichen D&monen bedrohte Per-
son dadurch zu schiitzen, daf sie, falls ménnlich, sich als Frau, falls weib-
lich, sich als Mann, ausgibt und dementsprechend Kleider und auch Namen &n-

dert.

Gegen diesen Brauch wendet sich denn auch Deut. 22,5: "Keine Frau
darf sich Mannsgewdnder anlegen und kein Mann Frauenkleider, denn ein Greu-
el fir den Ewigen ist ein solches Tun". Die Sitte des Kleidertausches ist
in Paldstina, wo ihn die Rabbiner auszurotten bemilht waren, noch im 1. Jh.
belegt: "Wenn sich der Mann nachts aus Furcht vor Dédmonen mit dem Namen
seiner Frau und die Frau mit dem Namen ihres Mannes nennt, so begehen sie

einen heidnischen Brauch".719

Letztlich kann man wohl fiir den Kleidertausch zwei verschiedene Wur-
zeln annehmen: 1. Priester einer G&éttin tragen aus kultischen Grinden Frau-
enkleider, wobei die G&ttin einen bestimmten Typ reprédsentiert. 2. Als Aus-
druck der Verfluchung und Demiitigung sowie als Tauschungsmandver feindlicher
Ddmonen; wobei die Verfluchung wohl meistens mit dem unter 1. genannten G&t-

tinnentyp in Verbindung steht.

717 vgl. H. Baumann, Das doppelte Geschlecht. Ethnologische Studien zur Bi-
sexualitidt in Ritus und Mythos. Berlin 1955, S. 51.

718 ygl. Fr. Creuzer, Symbolik und Mythologie, Bd. 2. Leipzig und Darmstadt
1837, s. 31ff.

719 ygl. J. Scheftelowitz, Alt=Paléstinensischer Bauernglaube in religions-
vergleichender Beleuchtung. Hannover 1925, S. 54f.
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11.5.4 Die Kommagene und die G&éttin Ma-Enyo-Bellona

Das im 1. Jt. in assyrischen Texten als Kummuh bezeichnete Land lag
am Westufer des Euphrats zwischen Karkemi und Meliddu, also ungefdhr in
der Gegend der spédteren Kommagene. Im 2. Jt. umfaBte dieses Territorium

Teile der hethitischen Landschaften Kizzuwatna und Kummanni.’=<°

Kummuh-Kommagene, noch im 1. Jt. von Hethitern, aber auch Araméern
besiedelt, hat bis in die klassische Antike hinein manches der kultischen
Traditionen der hethitischen Grofireichszeit bewahrt. War doch die Kommagene
mit dem Zentrum Doliche die Heimat des Jupiter Dolichenus, dessen Bild in

ikonographischen Einzelheiten genau dem des Te¥ub entspricht.721

Hier finden wir auch eine Géttin, M3 oder Anaitis genannt, deren We-
senszlige denen der G&éttin Sawudka in mancher Hinsicht entsprechen. Ihr
Kultzentrum war Komana in der kappadokischen Landschaft Kataonien am Saros;
ein Kult, der auch in der vom kappadokischen Komana aus gegrindeten Stadt

gleichen Namens im Pontos am Iris bestand.

Von den Griechen wurde die G&6ttin Enyo genannt und dem Ares, sei es

als Mutter, Tochter oder Amme beigesellt.

Uber ihren Tempel und ihre Priester schreibt Strabo im 12. Buche sei-
ner Geographie. Da die dort dargestellten Verhdltnisse auch gut fir das 2.
Jt. vorstellbar widren722, sei die betreffende Partie hier wiedergegeben:
"Oberhalb Phanar®a ist Comana in Pontus, gleichnamig mit dem in Grofkappa-
dokien und der ndmlichen Géttin geweiht, und deswegen ganz nach jenem er-
baut. Es hat auch fast dieselbe Art der Opferbréduche und der Begeisterun-
gen und der Priesterverehrung, besonders unter den vorigen Kénigen, wo
zweimal im Jahre an dem Feste des sogenannten Auégangs der Gottin der Prie-

ster ein Diadem trug, und im Range der zweite nach dem Kénig war".

720 zur Geschichte der Kommagene vgl. Antike Welt, Zeitschrift fir Archéolo-
gie und Urgeschichte. Kommagene, Geschichte und Kultur einer antiken
Landschaft, hrsg. von Dr. F.K, Dérner. 6., Jahrgang 1975 Sondernummer.

721 ygl. das Relief des Jupiter Dolichenus vom Tell Kurdodlu mit dem Relief
des Wettergottes aus Sam'al; Abb. 102 und 104 bei J. Wagner, Die Rémer
am Euphrat, in: Antike Welt, 6. Jahrg. 1975 Sondernummer.

722 g0 schon H. Otten, Puduhepa, S. 14f.
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Die Priester der G&ttin, die schwarze Kleider und Mitzen trugen, fidhr-
ten ekstatische Tanze auf, bei denen sie sich selbst in ihrer Raserei ver-
wundeten und schlieBlich in Verzlickung weissagten. Als mordende, stéddtever-
wiistende Kriegsgdttin beschreibt sie bereits Homer.723 Mit Deimos, Phobos
und anderen schrecklichen Wesen des Streits und Unheils treibt sie sich -
dhnlich wie die G&6ttin Anat - schweiBbedeckt, triefend von Blut unter den

Kéampfenden umher. 724

Als die Rémer zur Zeit der mithridatischen Kriege die G6ttin Ma-Enyo,
welche dem Sulla im Traume "mit der Waffe des Mars", also als Venus victrix
erschienen sein soll, kennen lernten, setzten sie sie mit ihrer Kriegsgdt-
tin Bellona < Duellona’?25 gleich. Zusammen mit Mars nannte man sie die
cruentos deos. Ihre Beinamen waren atra "die Schwarze", ldctudsa "mit Trau-
er verbunden", feralis "zu den Toten gehdrig" und sanguinolenta "die Bluti-
ge". Die RSmer beschreiben sie als eine wilde, das Schlachtfeld liebende
Goéttin. Den Streitwagen lenkend, mit fliegenden Schlangenhaaren und in blut-
besudeltem Kleide eilt sie schweiBbedeckt durch die Reihe der Kémpfenden.
Oder sie wirft mit blutigen H&nden die Lanze ins Feindesland, dem sie den
Krieg erkl&rt. Auch trégt sie einen langen Stachel, eine blutige Geiflel

oder ein Schwert; mit einer Tuba stimmt sie den Schlachtruf an.726

Der Kult der kommagenischen G&ttin gelangte nach dem Feldzug Sullas

wahrscheinlich durch wandernde Bettelpriester nach Rom.”27
11.5.5 Armenien: Astlik "das Sternchen", Samiram und Aray

Agathangelos berichtet, daB zur Zeit der Christianisierung durch Gre-
gory im Lande Tarawn stidlich des Vansees auf dem Berge Karké ein Tempel des
Gottes Vahagn, des Drachentdters bestand, dem die médchtigsten Kénige reiche

Geschenke und Opfergaben darzubringen pflegten.

723 11. 5.592.
724 ouint. Smyrn. 5,29.8, 286.

725 zyr G&ttin Bellona vgl. K. Latte, Rémische Religionsgeschichte, Minchen
1960, S. 281f. G. Dumézil, Archaic Roman Religion, Chicago-London 1970,
S. 390-392; ferner L. Frank, RHA 78 (1966), S. 95 m. Anm. 194 (mit wei-
terer Literatur).

726 . H. Roscher, Lexikon der griechischen und rémischen Mythologie, I.1,
s. 775.

727 x, Latte, ebd., S. 281f.
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In diesem Tempel Astisat waren drei Altdre - der erste gehdrte dem
Vahagn, der zweite der Goldenen Mutter und der dritte einer G&ttin Astlik,
dem "Sternchen”. Astlik ist schon bei Moses von Choren mit der Aphrodite
und Vahagn mit Herakles identisch. Die Statue der G&ttin war aus Hellas
eingeflihrt worden und von Tigranes II. neben der Vahagn-Herakles-Statue
aufgestellt worden. So vereinigte der Tempel in Tarawn eine astrale Gotter-
trias, n&mlich die Goldene Mutter oder Anahit als Mondgéttin, Vahagn als
Sconnengott und Astlik den Venusstern - als Liebes- und Fruchtbarkeitsgdt-

tin.

Ast}ik ist auch die Partnerin des sterbenen und wiederauferstehenden
Vegetationsgottes Aray, dem "Schénen". Spater wurde sie von Samiram-Semi-

ramis verdrangt.

Nach der christlichen, armenischen - und damit deutlich tendenzi®ser -
Uberlieferung verliebte sich Samiram, die Kénigin von Ninive, in den sché-
nen Aray und rief ihn zu sich in ihren Palast. Doch er folgte ihrer Einla-
dung nicht. Da rilistete sie ein Heer aus und zog gegen ihn nach Armenien.

In der Ebene Ayrarat schlug sie das Heer Arays und t&tete ihn. Den Leichnam
lieB sie auf den S8ller ihres Palastes bringen und sprach: "Ich werde den
Géttern gebieten, seine Wunden zu lecken und er wird wieder leben." Doch
als der Leichnam dennoch verweste, beerdigte sie ihn heimlich. Sie schmiick-
te einen ihrer, dem Aray an Gestalt &hnlichen, H&flinge und verbreitete die

Nachricht, daB die G&tter den Aray geleckt und auferweckt hitten.

Im Glauben der einfachen Bauern lebte die volkstiimliche Astlik noch
bis ins Mittelalter fort. Sie wird zur Mutter der Nymphen; zusammen mit

ihnen verzaubert sie durch Liebreiz die Jinglinge und Minner.

Am 7. Sonntag nach Pfingsten wird ihr auch nach der Christianisierung
noch das Rosenfest Vardavar gefeiert. Wihrend des Festes besprengt man sich
gegenseitig mit Rosenwasser oder auch einfachem Wasser. Dieses Besprengen
kénnte im Zusammenhang mit jenem Lebenswasser, womit die I&tar besprengt

wurde, um aus der Unterwelt freigegeben zu werden, stehen.’28

728 ygl. Agathangelos, History of the Armenians. Translation and Commenta-
ry by R.W. Thomson. New York 1976. K. Ishkol-Kerowpian, Mythologie der
vorchristlichen Armenier, WbMyth I 11.-12., Lfg., S. 94-101.
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79

46
69

128
128
129
129
140
130
141
102
88

156
24

42

C.ll.

C.D.

265
274

n. 176

405
406
408
410

412

361

164f. c.n. 504

153
88f
144
137
135
41
43
32
32
106
135
17
136
136
139
137
18

Celle

cC.n.

C.n.

441
427

166

n. 171

f. n.
c.n.
c.n.

C.nl.

C.nl.

cC.n.

423
67

424

425

426
68

160f. c.n. 496

KUB XXXII 133
XXXIII 88
88

89

XXXIV 84
102

102

XXXIX 70
71

71

71

71

79

82

83

XL 103
XLIv 15
XLV 19

21

21
21
32
32
32
32
32
32
32
32
33
33
33

33
33
33

I 7-11

Rs. 7-17

Rs. 11

6

IITI 20-28

II 7'-9°

II 12

I8

II 5

II 20-21

II 22

III 16-17

3

6"

19

9'-10'

I12'-13"

Vs, 2!

Vs.? 4-5,
13-14

Vs.? 5-6

Vs.? 6

III 7'-10"

III 9'-10"

III 14'-15"

IIT 23!

III 24'

II1I 25!

III 26!

I1I1 27!

?
Vs. ©

1. Textstellen

143

78 c.n. 269
50 c.n. 191
44 n. 173
102

69f.

165

32

32

32

32f.

32

32

32

32

114

12 n. 48

24 n. 97

28 n. 116

33

53 c.n. 199
41 n. 165
154 c.n. 475
111

105

108, 111, 115

107, 108
112
111
112

91 c.n. 317
107
105
115

KUB XLV 33
33

40

41

41

41

43

43

45

46

47

53

60

60

XLVII 17
37

41

64

65

93

VBoT 25 1

Vs.? 9
Vs.? 10
Rs. 5'

IT 13'-14"
IT 13'-17"
I1T 1'-8"
5'-7!
6'-9"

Vs.? 2!

11

IIT 10
IITr 11',12°
IT 12

IT 20

3

70

10

IIT 5

IT 13'-15"
Vs. 3

3-4

132 111 4!

Mit.

I 62
IIT 67
IIT 98

III R 53, 34 b ff.

SRT 36,21

STC IT 77ff.
UM 29-16-229

Bo 2860 I
Bo 3077 II

Bo 3203 Vs.
Bo 5664 1lk.

240/€ VI®
201/f
201/f

11

6-9
18-19
Kol. 4'

6

I 20'-21"
v 10'-11"

2162/g 2'-3"

225
107, 108
108
92
45 n. 181

178 c.n. 550
180

27 n. 113
153

107

115f£,

45 n. 178
27

11

57

27

112

89

81

152

115

142

85

27

113

11

6 n. 19
61

6 n. 18
61

85

34

63

36

45 n. 180
57 c.n. 211
57 c.n. 210
114
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142/ I2
2/u 6'
1651/u 4

Indizes
79 c.n. 273 932/z Rs., 17"
114 1280/z 3'=5"
83

2 Hurrische Termini

ak (k) -
akkupawe/a
aguhhi
ahrughi

allai

allai (~)wa¥we

Eallawan[(--)
SAL.MES

allawan/ (=)

Ualawanti (hurr.?)

amba¥$i

annari (hurr.?)
ab/par (r)i

awar (r) i

abate

abi
aarinni
aranziphi-
astaghi
aste
a$tuhhi
atani
azz[i58i
eki

elan$i
LUele’étihhuri

eli

ema

enna agtuhhina

26

26,188

26

102f.
27,28,32,33,111
189

27

27,153

28 n. 115
120ff.,123,130,
139f.

82

84 c.n. 297

163
28,33,34,87,155
n. 477,163,180
45 n. 180

188 n. 598

151

146 n. 446
47,111

28

45 n, 181,114
105,109,113

105

106,143,180

106

138 n. 428
106,107,109,138
n. 428

115

193

enna attaniwena

enna durenna
enna turuhhina
enuma’si

eriSanki

irti

irwi

eshi
idgaella
ispanti
ebe
eStip
itkalzi
ewri
halidtarni
halmi
halzi-
halz-uhli
hapti

has-
has($)ari
haaseri
haSeruhuli
hasi
hasiata
haSiati
ha&tari
haa$ukarni

hawahi

27
85

45 n.175,n.176,
n.177,n.178,n.
179,n.180,n.181
55

193

129

106f., s.a.
Deri§anki

82

29

98,110

138 n. 428
97,99,109

98

138 n. 428
144,146

205

107

138 n. 428
84 c.n. 296
84

107

98,107

107
98,99,110

98

107

116
97,110,112
98,107f.,109
107,108
107,108

hawurni
hazizi

~hi
hiyaruhhi
hilana
higeluhina
hisl (~ae)
humella
huppi
huplatari
hupru$hi
huri
hurumuna
gamer $i
kanzusti
kaupi/kawpi
kirizi

keldi

kinniti
LUkiriétenna
kirigtunni/a
Ukirineei
Kiripinni
ke&hi
kulahhi
kula/umur$i-
kuli
kuline
kulkuli
kulupate
kumri
kunini
kupti
kurkuri
gurpi$i
-1~

2. Hurrische Termini

28

106f.,108
86,180

81,209

138 n. 428

26

26

29,188,189
108
108,111,115
102f.

109

114

109

29

109,98,112
109
120££.,123,130,
141

108,109
125,134, 150¢.,
151 c.n. 461
151

151
105,109,111,113
170

117,141
106,109f. ,138
138 n. 428
110

170

138 n. 428
151
98,110,112
110

97

81,82 c.n. 286

lankunni
leli
luptuh(h)e
marap$i
mati
namulli
nangi

nathi
nihar(r)as(8)e
nihari
niharsi
niram/npi
ne3hi
ni&hinzi
nuzuhhe
pairfra
pairi

-pate

-phi

pie

pidaisa
pitinhi
pidenhinida
pitihi
punuhunzi
puranziphi-

purni

putah(h)e
-ri

$ahha (-)
$ala-
Salanni
$allita
Sarras$i-
$arianni

SabSupati

227

27

107

29

126
106,108,110
110,132

98

110,132
111

111
109,111
105,111
88,89,111
111

29

138 n. 428
87

112

69

111,115

69

87

87 n. 307
86

112

146 n. 446
106,107,109,
138 c.n. 428
29

24

112

112
105,112
138 n. 428
109

97,110

110
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$adudama
*Eau-
Sau/w-
Saur-

Sauri

Déauri abubi

$auri abibi
Sauri s.a.
Sawalla
Sawenni
Siia-
$iia
Seiani
Seh(e)1(i)
$ilahu
Sin-
Sin-am
$inta

Seri
Sertehi
-8k- /-sk-
-5%e

Sunti
Suntena
tahashi
taha%i-
talm-
-tann-
tabri
tarmanni
tarpi-
daarwi
tarwe
tarpidarra
taaruwe
-tat-

teh-

Indizes

106,138 tehheni
24 -tenn-
24,25 tibi
24 tiwina
24,88,97 tibinaSam
54
85 *tub-en

tueni
138 n. 428 tumunna
25 -tunn-
113 tuni
146
112,113 tupkilhe
146 dupgahi-
112 durighi
82 durudhi
82 turuhhi
81,82,87 duwarni
112,113 tuwenni
129 -ukar
24 ulli
111 ulmi
89,111,113 ummini
88 upugara
95,111 upukarSi
180 ursi
190 n. 601 ub$ihulidal
151 udukki
105,109,112,113 wahi (a)
113,143 wara
84 n. 297 wandanni
84 weri
84 wi;duni
84 wuri-
84 zapimuwamuna
82 zinzapu-
114 zinzapusbi

ti(w) e- Sawulka-(w)e

114
151

138 n. 428
138 n. 428
138 n. 428
57

114

114

114

151
105,109,112,113,
115

29,188
142,143
107

107

114

129

114

82

98,110
99,109,112
33

115

115

115¢.

57

88

111,115
115¢.

97

97

106,138 n. 428
82

114
90f.,92
91,152

zinzapu (-)wabe
zukurkur (r) i

zulal

3 Goétternamen

Adad
Adonis
Adraia
Agdistis
Aya
dAkkupae
dAllai pirinkir
Allai
Ali
dAllani
Allani
Allat
Allatum

Alentia

Ammanahi s. auch ON

Ammizz[adu
Amon
Amunki

An

Anahit
Anaitis

Anat

Anu
Anunitu
Abara

Abara/i-

3. Gotternamen

91

180,195
57

6
205, 206

208

202

130,170

26,188

27

165

51,76,83

28

64,130

202f.

15 n. 56,28,188
208

87

84

150

145

3

220

185,218
24,42,44,54,75,
196£f£.,201,210,
211,219
4,5,43,44,61,205
2

35

162f.

126

145

zussi

zuzumaki

Aphrodite

Aphrodite
Aphrodite
Aphrodite
Aphrodite
Aphrodite

Akréda
Anadyomene
Artakia
Morpho

Urania

Aphroditos

Ares
Ariagne
dArma—

Artemis

Artemis Anaitis

Artemis Komba

Artemis Kordaka

Artemis Munychia

Artemis-Upis

Aruna

Asalluhi
'Astaj

Astarte

Astarte Urania

Astaru
Ast}ik
Astronoé
ASkaSepa
ASgaepa

229

114,116
130

148,200,202,204,
205, 206,207,208,
209,211,213,215
n. 712, 220

204

201

209

209

204

207

206,218

205

163 n. 502
210ff.

212

212

212

212

213

192

6

65
65,198,199f¢f.,
200,201, 202
204 n. 653

199

219,220

195

117,168

215
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ASera
Afertu
ASSur
Assuritu
Adamma
Adani
Athene
Athene Soteira Nike
Atargatis
'Attar
'Attarat
'Attart
Aduntarri

Baal

Baal—gamman
Belat ayakki
Belet-ekalli
Bellona
Belti

Beltu
Damgalnunna
Damkina

Dea Syria
Demeter
DINGIR GEg
Dim{is

Dumuzi

Ea

Eya

El
Elkunir$a
Enki
Enkimdu
Enlil

Enyo

Indizes
198 Ephesos
74,75,101 dEriéanki
3,86 EreSkigal
2 Eros
170 ESt(i)ra
105,109 EStar
203,214 Gaia
199 deadan
201 Ge
2,199,203 Gilgame$
205 Guls-
199,203 Hadad
145 Halzari
38,42,44,49,75, Halzukki
197,201 Hanat
204 Handida%%u
163 Hapantali
14 Hari¥ta$si
219 Hadameli
185,202,203 YHaki
185 Ha%ika$nawanza
6 Ha$%u$arri
87,130 Hathor
200,201 Hekate
211 Hepat
163
202
3,4,7,74 n. 261,
202
6,87,130,168,186
193
196
74,75,93,101
2,5,6,67 n. 243 Hepat von Halap
74 n. 261 Hephéstos
5,43 Herakles
218

212

109
3,4,55,64,188
201

202

2

213

33,45 n. 179
211
3,26,75f.,210
165 n. 505

201

51,76,83

83

196

163

168

110,132 c.n. 417
124

108

173

215

198

213

15 n. 56,28,33,
34 n. 137,35,44,
45 n. 176,70,76,
88,92,103,105,109,
113,116,119,130,
134,144,162,166,
168,169,173,174,
176,184,188,193,
104

35

206

206,212,213 n.
696,214,216,220

Hedammu

Hila%$i
dHi(nfga
Humella
dHuppi
dHubruéhi
Hur$anu
Hu(r)dumana
Hurumuna
Hutellura
Hutena
Huwariyanzipa
Huwa$$ana
Igigu
Ikaldu
Ila(r)uwa
Illuyanka
Inara
Innin
Innina
In-$u$inak
Irnina
Irpitiga
I$hara

ISkalli

dIépatum

Jam

Jarri

Jupiter Dolichenus
Kamrubepa
dKarmahili

Karzi

Katahha

dKeéhi

Kronos

3. Gbtternamen

47,50,67,68,70,
71,75

124

56

188 c.n. 597
108

130

6

192

114

125 c.n. 399,126

125,126
166
87

6

170
170
68,69
210
1,2

1

1

1

145

14,23,94,113,130,

168,176,190,194
130,170

97

69,200

46 n. 183
218

58,215

118

168
163,178,179
109

201,204

Kulitta

Kulittanati
Kulittanni
Kulittum

Kumarbi

Kuniwiyanni
Kubaba
Kusuh
Kybele
Kypris
dLAMA
LAMA
LAMA LIL
Leto
Libat
Lilith

Liluri

Lelwanni

A1

9L1¥ GIBIL

918 Me

Ma

Ma-Enyo
Ma-Enyo-Bellona
MA§—Gottheiten

Malia

231

36,39,50,70,76,
77,78,79,80 c.n.
277-278,81,91,

97,109,112 ,117f.,

119,127,129f.,
130,143 n. 440,
156,168,169,170,
177,178,180
81,159

80 n. 278
81,159
43,44,69,70,71,
119,148,186,205
185

170,202

44,193

148,202

204

30,125,182

87

95

212

202

202

15 n. 56,45 n.
180,151
23,166,167 n.
512

22 n. 78,134,
183

182

182,186

218

219

218

165 n. 505

214




=
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Mulliyara
Namrazunna
Nam$ara
Namulli
Nanna
Nanai
Nanaja
Nangi
Nabarbi
Nara

Naru
Nathi
Nergal
Nikkal
Ninanna
Nin-anna

Ninatta

Ninattanni
NIN.E.GAL
NIN.GAL
Ninni

Nin'insina

86

56 c.n. 209,87 a
87f.

88

90

165

46 n. 183
27,165

46 n. 183,58,
166 n. 511,168
169,215

86,87,186
201

202

87

87
3,5,6,13,66,67,
73,74

3

88,130

88

44,194

85¢f.

54,95

179
45,130,186
83
51,76,82,83
50,76,81f.
82

83

Indizes
58,215 Ninitum
214 Ninsianna
202f. Nin-Sufinak
6,73 Ningubur
219 Ninurta
145 DNinuwahi—
207 Pairra
197 Pairranza
173 Papsukkal
50,76,83 Pini(n)kir
84,145 Pirinkar
110 Pirinkir
3,6 Pirwa
2
2,73
98 Pisai$a s.u. Toponymika
144 Bitinhi
84,145 Pothos
6 Rhea
110 Sala¥
13,29,188 Salus
130 Sama¥
1
2 Sara (von Umma)
36,39,50,70,76,77, Sarri
78,79,80 c.n. 277- Sarrena
279,81,91,97,109, Sarruma
112,117£.,119,126, Sauri
129f,,143 n. 440, Sauri abibi
152,156,159,168, Silakku
169,170,177,178,  Simike
180,209 Sinamarate
80 c.n. 278,126 Sinandadukarni
170 Sintalirte
45 n. 178 Sintalwuri
1,2 Sinere
2 Subirbi

159

Sonnengdttin von
Arinna

Sumugan

Takidu

Tammuz

Tanith

(D)Tarpi

Taru

Taruwe

Taruwi

Ta$imeti

Tadmisu

Dadmigu

Tiyanpinti

Te&ub

Themis
Tirwin
Tuha$ail
Tumunna
Tuni
Duntahi
Tupkilhe

U

u Eti

U uruNerik

u "Ypanhatima

3. Gotternamen

i98
3,5,6,43,44,73,
86,169

i66 n. 512,181

6

130

7,205,206

203

84

84,130

76

51,83,84
23,35,44

44,205

193

173
14,38,44,45,69¢f.,
70,73,76,88,103,
105,109,112,113,
114,116,173,176,
186,188,205,218
213

29

119

114

109

97

29,188

64 c.n. 232

124

67 c.n. 242,119,
127

134

U piha$Sadsi
U uruzippalanda
U.GUR

Ullikummi

Uliliya¥di
Ulmasitu
Umbu
Undurumma
Undurupa
Upelluri
Upis

Uranos
Ur$ui

UTU

Udukki
al-'Uzza
Vahagn
Vatergdtter

Venus

Wahisi

Wettergott von A¥Sur
Wettergott von Halap
Wettergott von Nerik

Zababa (von Ki$)
Zalmi

Zilipuri
Zitharia
Zizza¥u

Zulia

Zulki

233

162,166 c.n. 512
124

181,125

40f. ,47,50,67,
68,71,72,75,92
31,59,60

2

44,130

84

84,85

71

211,212,213 n.
696

204

130,170

3,45 n. 177
87

202f.

219f.

130
207,210,215 n.
713
95,119,124

12

15 n. 56,35
19

3

170

119

46 n. 184

119

119

84,145




- T e e o

234

Indizes

4 Personennamen

Abel

Agamemnon
Aineias
fAkabéuéqa
Aktaion
fAllaiturah(h)e
Alakgandu¥

Amenophis II.
Amenophis III.
Amenophis IV,
Ammihatna
Ammitakum
Ammu¥kian
Ankig-atal
Anchises
Antiochos

Ao

Appu
Abugka/ga/ga
Abugqgan
Aghat

Aray
fArip(h)umella
Ariphubbi
Aribgassuqga
AribSauska
Arib%awuska
Ari-%en
Arigkan
Armadatta
Arnuwanda I.
fA§munikkal

Assurbanipal

74

212

208,215 n. 713
22

211
55,58,64,70,81
34 n. 137,79 n.
276,166 n. 511,
169

65

32,64,65

10

89,111,152

176

25 n. 100

13

202,210

201

202,205
66,72,74

25 n. 100

25 n. 100

210

219,220

188 n. 597

190

22

22

176

13

25 n. 100
20,161

15

15

158

Assur-bel-kala
Assurn5§irpal
Assurn5§irpal ITI.
Assurnirari
Assur-res-iSi
Augustinus
fAzari

Balti

Echnaton
Ehli-DIéhara
Enkidu

Estra

Gingras

Gauas

Gudea
Hammurapi

Hattu$ili I.

Hattu$ili III.

§azib—ulme
Hippo

Hukkana

Huppa$iya
hurlu$ga
Hylas
Idrimi
Ilali¥ka
Iphitos

158

158

180

62

158

204

63

206

4

23,176

4

206

202,205
202,205

8

158

15 n. 56,171,
181,185
10,15,18,20, 30,
33,52,53,67,96,
119,122,124 n.
396,139,161,162,
lée6 n. 511, 169,
172,173,194

929

213

16 n. 61,79 n.
276,166 n. 511,
168

210

116,193

214

176

25 n. 100

213

ISullanu
Josef (von Agypten)
Kain
fGaéuliyawiya
Kate

Kilia

Kili%ge
Kinyra
Kinyras
Kipalenni
Kirip-ulme
Kiris
Kombabos
Kuliait

Kulet
fKulittana
Kupanta-Inara
Kutar

Lahha

La&kan

Lukian von Samosata
Maliyas
Manapa-Datta

Mani¥tusu
Mafhuiluwa
Mati'ilu
Midas
Muhammet

Mur$ili II.

Mur$ili III.

4, Personennamen

4

201 n. 640

74

166

172

194

25 n. 100

204

206

82 n. 286

99

202,205

201f.

78

77fF.

78

162

206

171

25 n. 100

201

214

16,34,79 n. 276,
166 n. 511,169
12 n. 47,158

162

62

216

203
16,18,33,34,79 n.
276,100,101,120-
124 n. 396,135,
140,149,160,161,
162,163,166 n.
511,169,185,189
15

Muwatalli

Namra (m) $arur
Namram$erum
Naramsin
Nikkalmati
Nigmepa

Nurdahhe (NUr-Dagan)
Omphale

Orion

Papanikri

Paris

Paskuwatti
Palliya
Pentip$arri
Philon von Byblos
Potiphar

Puduhepa

Pygmalion
Ramses II.
Ramses III.
Rimu¥

Sadarmat
Salmanassar I.
Salmanassar III.
Salomo

Sargon von Akkade

Sargon II.

Semiramis

235

18,20,34,35,79
n. 276,161,162,
166 n. 511,169,
172,173,178,
181,182,184,
189,191

83

83

12 n. 47,83

15

185

54,85
213f.,216

211

104,152f.

208

60

171,173

19

201

201 n. 640
15,19,20,52,53,
96,172

202,205

197

198

12

13

158

172

200

11,12 n. 45,12
n. 47,54,85,95,
158

180
201,219,220
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Sethos I.
Sippa-ziti
Siproites
fsutka
fSuékana
Sahi¥kan
Saladu
Samgar
Sam¥i-adad 1I.
$am¥i-adad 1IV.
Sanda
Sarkalifarri

éattiwaza

Saudkamuwa
féauégatti
éimig-ar(i)
Sintalimeni
$intaminni
Sintimanna
$intemmanni
SU.KAL-e~-tuda

Suppiluliuma I.

Sutarna II.
Taki-Sarruma

Taki-Igtar

Indizes
65 Tagufki
20,161 Tantalos
211 Taduhepa
22 n. 80,25 n. 100 Tiglat-Pileser I.
22 n. 80 Telipinu
25 n. 100 Ti%atal (von Urki)
58 Te$-ulme
198 Tette
158
158 Thutmosis III.
171 Duppi-Te$ub
12 n. 47 Tuthaliya (Vorginger
16 n. 61,32,34,166 Suppiluliumas)
n. 511 Tuthaliya II.
169,185 Tuthaliya IV.
16
108
82
82 Tudratta
82 Ulmi-atal
82 Ulmi-Sarruma
69 Ulmi-tilla

15,16 n. 61,32,34, Ulmi-ti%ni
79 n. 276,124 n.
396,160,161,162,
163,166 n. 511,168, fUmmi-Iéhara

Ulmi-TeSub

178,185,193 Urhalenni
64,65 Urhi-Te&ub
37 Wandi-$au&ka
22 Zidanta I.

25 n. 100
213

150

158
160,171
8,13

99

34 n. 137,178,
185

197

185

160

15
19,20,77,119,
124 n. 396,162,
166 n. 511,169,
172,185,194
10,32,65,150
99

99

99

99,186
20,99,162,166 n.
511,169,194

176

82 n. 286
15,161

22

171

5 Toponymika

Abarnani
Abenal
Adonis (F1luB)
Afrika
Agypten
Akkad

Akkuwa s. Ankuwa

Aleis (F1luB)
Alalag

Ala¥%ivya
Aleppo
Aligar
Alge
1D14a
Alziya
Am(m)ana

Amanus

Amathus

Amkuwa s. Ankuwa

Amurru
Ankuwa
Aphaka
Aphrodisias
Arbela
Arinna
'ad-ri-p-n-ha
Armenien
Arrapha/i
Arzawa
Arziya

Askalon

5. Toponymika

172

188 c.n. 598

201

206

27,197£.,200
2,6,11,12,54,164,
165,170,176,180,
187

208
14,22,23,100 n.
352,103,157,176
177

181,187

178,185

178

174

178
148,178,180,192
92,134-135,148,
152,172,177,189
206

169,182
34,163,168,178f.
200,205

208

8,81,159

166 n. 512,181
179

220

13,74,179
60,179,186,216
159

200

Assur

Astaroth
§UR°SAGAdalur
Athen
Ayrarat
Azuhin(n)i
Azzi

Babylon

Bada
Bambyke
Bét-Sean
Bitin
Bor
Brauron
Byblos
Cekerek
Dala
Dali
Delphi
Doliche
URUDUe
Diyala
Ebih
Elam
Elbistan
Eleutheros~Ebene
Emar
Ephesus
Eridu
Eryx
Etinni
Etiuni

Eturkalama

237

11,12,21,62,160,
179,182,191
200

15 n. 56
206

220

188
161,181,184
12,15,73,116,
164,165,183
127

201

199

86

192

211
201,205,207
183

127

204 n. 653
213

218

116,193

13

67 n. 243
164,165

194

182

87

208,213

5

206

179f.

180

165
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Euphrat

Ezira
Gath
Gebal
Gnidus
Giurin

§ayaéa

Halap

Halys
Hama
Harran
Ha$su
Hassu(wa)

Hattarina

Hattena
Hatti

Hatra

Hattusa

Hawilum
HUR.SAGHazzi
Hellas
Hierapolis
Hilmani
Hi%%ashapa
Hupi&na
Hurma

Hurri

Hirsag-kalama

Indizes
74,146,159,170, Imamkulu
186,218 Innuwita
189 Irkata
200 Isin
206 §UR'SAGléhara
208 Ishupitta
189 Isganadsi

16 n. 61,35,79 n.
276,161,168,181,
184,189
35,53,88,96,162,
166,181

159,183

187

182,191

181

15 n. 56,171
15,16,20,33,46,
53,117,118,137,
141,149,164,167f.,
169,170,176,187
194

59,119,124 n. 396,
156,168,181,184
191
9,11,16,38,135,
136,184,185,207
13

72,147

220

201

189

185

215

163,170

119

164,165

I$uwa

el-Jammuneh
Jardanos (FluB)
Jerahiyyeh
Jerusalem
Kammama

Kane$

Kanza-x-na

Kap Pedalion

Kappadokien

Karahar

Karahna

Karahéyluk

Karduniya s.a. Ba-
bylon

Karien

Karke (Berg)

Karkemis

Karkiya

Karkiga

Karthago

EUR'SAGKaéiari

Kagka

Kaftama

Kasula

Katanna

Kataonien

Katapa

37,38,93
181,194

182

2

148

17,136
11,116,182
45,107,151,157,
178,181,191
200

213

190

200

127
119,160,167,168,
215

116,182

204 n. 653
212,215

13
167,175,182F,
38

116,183
208

219
9,171,201,218
183
183,186
203

178

183

147

183

183

218

184

Kaystros (Fluf)
Kekowa
Kerykeion (Berg)
Kinahhi

Kinza

Kirkuk

Kig

Ki%&ina

Kizzuwatna

Kolophon

Komana

Comana Cappadociae
Kommagene

Konya
Kos
Kreta
BUR.SAGy u1ithawa/
KuliwiZna

Kummaha

Kummanni

Kummeni
Kummiya
Kummuh
Kuntara
Kutmuhi
Kuzina
Kiltepe
Kybistra
Kypros s. Zypern
Kythera
Lahhurama

Landa

5. Toponymika

212
212

212

184

184

179

2,3,165

73
15,60,160,163,
166,168,170,171,
172,173,174,178,
187,192,193,194,
218

208,212
206,212,218

170

218

37,215

209,216

209,211

77

167,178, 184¢.
184

148,170,173,194,

218
179,186
73

218

185

187

73
38,187
215

204,206,210
164
185,194

Lapethos
Laranda

Lawazantiya

Libanon
Lihzina
Luhma

Luhuwazandija

239

199

185
15,19,20,21,41,
46,48,140,141,
150,170f.,171£f.,,
173,174,198
201,206

101

185

s. Lawazantiya

Luhuzatia s. Lawazantiya

Lukka
Lupti/a
Lusanda
Lydien
Lykien
Malatya
IDMalliyaé
RUMalliyaééa

Malitta

u

Maldiya
Manuziya

Mari

Ma$a
Mawa
Megiste
Mekka
Meliddu
Memphis
Meskene
Misrife
Mittanni
Mu$unib
Muradsu

Mysien

187

186

172

209

217
37,93,160,186
214

214
11,116,186,214
n. 702

186

148
3,9,10,14,25,
114,186,196,199
186

187

212

203

218

65

87

184
44,175,187
96,187

178

214
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Namar

HUG. SAG,

- Namni
Nawar

Nera

Nerik
Nihriya

Ninive

Ninoe

Nuha¥&e

Nuzi

Olympia
Olympos (Berg)
Orontes
Pahhatima
Pahtima
Palaipaphos
Paldstina
Paliya
Palmyra
Pamphylien
Papanha
Paphos
Partahuina

Patara

Indizes
13 Patteu/-
147 Pergamon
13 Phanarda
170,180,187 Phoénikien
67,127,147 Phrygien
187 Pirmasens
2,10,12 c.n. 45, EUR'SAGPiéaiéa

n. 48,13,16,20,24, Pi%aisa
27,32,33,44,48,57, Piskurunuwa
58,63,64,66,67,73, Pittiyarik
74,81,85,86,88,90, Puhanda
91,92,100,101,103, Purughanda
114,116,125,127, Pygela
129,133,134,135, Qade$
140,149,151,153, Qal'at Segar
154,158,164,168, Qatna
169,175,178,182, Qle
183,188,189,190, Rimus

192,195,220

208 ‘ Rimu$si/u
34 n. 137,178,179, Rom
185,187,193 Samarra

9,10,22,25,44,74, Saros
107,157,186,188 Sidon

212 Simene

204 Sippar
14,184 Sipylos
134,189 Stratonicea
189 Subartu

204 Susa

217 Susiana

177,180,187,189 Syrien

§aid5
207,209 éahpina
189 Sakamah
204 n. 653,213 Samuha
189
212

181,189
211

218

204
202,207,209
197
67,68
69,147
168

159

190
54,176
212

184

194

14

172

12 n. 48,35,175,

190,192
190

209

13

218
194,195,200
212

66,67,73

212

208

24

164,165,211

165

211

195

96,190

127,190
16,17,18,19,20,
21,28,33,34,35,
40,53,67,94,96-

5. Toponymika

[Samuha] 97,99-100,103,105- Taurida
107,109,110-113, Taurista
114,115,117,118,  Taurus
119,120,121£,,123, Tegarama
124,131,132,135, Telmessos
136,137,139,141, Tell 'Amuda
142,143,149,150, Tell 'Argd
155,157,159£ff,, Temnos
161,162,163,164, Tilla
165f.,167,168,175, Tigris
182,191,193,194,

209 Tmolos (Berg)

Sananauia 191 Tokat

Sanawita 181 Troas

Sappagurwanta 11,12,116,183,191 Troya

éaparaé[(-) 191 Dunanapa

éappitta 11,116,191 Tunip

Sapuha s. Samuha Dunta

Sari¥sa 191

IDéiyanta 162

Suda 187 Tur-'Abdin

Sullama 191 Turhal

Sulupa¥si 131,192 Turrukku

IJIUR'SAGéummiyara 168 Tuwanuwa

Sunupa’%i s. Sulupa¥si Tyana

Sufarra 14 Ugarit

Tameninga 16,33,46,77,91,
100f.,108,109,110,
112,115,131,149,
154,167,168,175,

178 Ugulzat

Tapinika 182 Ugulzila

Tarawn 219,220 Ugulzit

IDTarmana 174 Ulamma

Tarsus 148 Ulma¥

Tagmaha 17,136 Umma

HUR.SAGh tta 168 Ura

241

117
168
170
189
212
13
182
209
189
13,146,178,189,
205
213

209
208

192

187,192

12 n. 48,15,87,
175,177,178,180,
189,190,192

178

183

99

192

182
9,10,22,25,37,
38,42,44,54,69,
75,81,103,157,
177,185,193,194,
196,199

193

193

179

188,189

2

3

193
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Urartu
Urfa
Urikina
Urkis
Urmia-See

Uruk

Ursu

Uda

Vansee
Wa¥utuwanda

Wilusa

Wistawanda

Indizes
180 Yaruwata
187 Yazulikaya
20,53,96,193f, Zab
8,13 c.n. 52 Zabalam
180 Zagros
2,3,5,8,12,42,61, Zile
97,205 Zinzira
170 Zippalanda
166 Ziduna
178,219 Zizzilippa
194 Zukurkuri
34 n. 137,79 n. Zunzura
276,169 Zypern

194

181
36,37,40

195

2

195

185 |
194

124

194

171

195

194

148,177,199,

202,204,205,

206,207,209
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/a,/b usw.

AASOR

ABOT

AfO

Akurgal RSM

AJSL

AlT

ANET

AnOr

AnSt

AO

AOAT

Grabungsnummern der seit den Grabungen von Kurt Bittel

in BoJazkdéy 1931ff. gefundenen Tafeln.
Annals of Archaeology and Anthropology. Liverpocol.
Altakkadisch.

Annual of the American School of Oriental Research.

New Haven.

Ankara Arkeoloji Miizesinde bulunan Bogazkdy Tabletleri
(Bogazkdy-Tafeln im Archéologischen Museum zu Ankara).

Istanbul 1948,
Archiv flir Orientforschung. Berlin, (ab 15, 1945) Graz.

W. von Soden, Akkadisches Handwérterbuch. Wiesbaden

1959ff.

E. Akurgal, Remarques stylistiques sur les reliefs de

Malatya, Stamboul 1946.

American Journal of Semitic Languages and Literatures.

Chicago (Fortsetzung JNES).

E.A.W. Budge and L.W. King, The Annals of the Kings of

Assyria I. London 1902.
Donald J. Wiseman. The Alalakh Tablets. London 1953.

A, Goetze, Die Annalen des Mursilis (MVAeG 38). Leipzig
1933.

Ancient Near Eastern Texts Relating to the 01d Testa-
ment, ed. by J.B. Pritchard. Princeton 1950 (= 2. Aufl.
1955) .

Analecta Orientalia. Rom.

Anatolian Studies. Journal of the British Institute of

Archaeology at Ankara. London.
Der Alte Orient. Leipzig.

Alter Orient und Altes Testament. Verdffentlichungen
zur Kultur und Geschichte des Alten Orients und des

Alten Testaments. Neukirchen-Vluyn, Kevelaer 1969ff.
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AOATS

ARM

ARMT

AxOr

ASKT

ATU
BagM

BAM

BASOR

BE

Bildbeschr.

BiOx

Bo

BoSt

BoTU

BuA

CcaH=2

Abkiirzungsverzeichnis

Alter Orient und Altes Testament. Sonderreihe. Kevelaer

1971f£€f.

Archives Royales de Mari. Paris 1946ff. = Musée du
Louvre. Département des Antiquités Orientales. Textes

Cunéiform, tome XXII ff.

Archives Royales de Mari, publiées sous la direction

de André Parrot et Georges Dossin. Paris 1950ff.
archiv Orientdlni. Prag.

P. Haupt, Akkadische und sumerische Keilschrifttexte ...

Leipzig.
A. Falkenstein, Arxrchaische Texte aus Uruk. Berlin 1936.
Baghdader Mitteilungen. Berlin 1960ff,

F. Kécher, Die babylonisch-assyrische Medizin in Texten

und Untersuchungen. Berlin 1963ff.

Bulletin of the BAmerican Schools of Oriental Research.

New Haven.

H.V. Hilprecht, 01d Babylonien inscriptions chiefly
from Nippur, Part I. Philadelphia 1893.

C.-G. von Brandenstein, Hethitische G&tter nach Bild-
beschreibungen in Keilschrifttexten (MVAeG 46. 2).
Leipzig 1943.

Bibliotheca Orientalis. Leiden.
Signatur unverdffentlichter Bogazkdéy-Tafeln.

Boghazk&éi-Studien. Herausgegeben von Otto Weber.

Leipzig 1916f£ff.

E. Forrer, Die Boghazk®i-Texte in Umschrift (WVDOG 41/
42). Leipzig 1922, 1926.

s. Meissner BuA.

The Assyrian Dictionary of The Oriental Institute of

The University of Chicago. Chicago-Gllickstadt 1956ff.

The Cambridge Ancient History. Revised edition of vo-

lumes I + II. Cambridge.

Carchemish

CTH

DY

EA

EGA

EL

FHG

GAG

GHL

GS

V. Haas - H.J. Thiel,
Allaiturag(g)i

V. Haas - G. Wilhelmn,

Hatt.

HAO

Helck, Bez.
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D.G. Hogarth, L. Woolley, Report on the Excavations at
Djerabis, on behalf of the British Museum, Part III.
London 1952,

E. Laroche, Catalogue des textes hittites. Paris 1971,
E. Laroche, Les dieux de Yazilikaya, RHA 84-85.
El-Amarna(-Tafeln), s. J.A. Knudtzon.

R.M. Boehmer, Die Entwicklung der Glyptik wéhrend der
Akkad-Zeit. Berlin 1965.

G. Eisser und Julius Lewy, Die altassyrischen Rechts-
urkunden vom Kiltepe I-II. Leipzig 1930 und 1935 =
MVAeG 33 und 35/3.

Fragments hittites de Genéve (Laroche, RA 45,1951; 46,

1952) .

W. von Soden, GrundriB der akkadischen Grammatik. AnOr
33.

F.W. Bush, A Grammar of the Hurrian Language. Univer-

sity Microfilms Ann Arbor 1964/65.

H. Klengel, Geschichte Syriens im 2. Jahrtausend v.u.Z.

T. 1-3. Berlin 1965ff,

V. Haas - H.J. Thiel, Die Beschwdrungsrituale der

Allaiturag(g)i und verwandte Texte, AOAT 31 (1978).

V. Haas - G. Wilhelm, Hurritische und luwische Riten

aus Kizzuwatna, AOATS 3 (1974).

A. Goetze, gattuéilié. Der Bericht Uber seine Thron-
besteigung nebst den Paralleltexten (MVAeG 29.3).

Leipzig 1925.

Handbuch der Orientalistik. Herausgegeben von Berthold
Spuler. Erste Abteilung: Der Nahe und der Mittlere
Osten. Leiden 1948ff.

W. Helck, Die Beziehungen Agyptens zu Vorderasien im
3. und 2. Jahrtausend v. Chr. Agyptologische Abhand-
lungen Bd. 5. Wiesbaden 1962,
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HethWb

Hethwb 1.,2.,3.

Ergbd.

He thWb?2

HSS
HUCA

IBoT

ICK

IH

Iraqgq

Istanbuler Mitt.
Kn

J.A. Knudtzon

JAOS

JCS

JKF

JNES

Abklirzungsverzeichnis

J. Friedrich, Hethitisches Woérterbuch. Heidelberg 1952

(Indogermanische Bibliothek, 2. Reihe: W&rterbiicher).

J. Friedrich, Hethitisches W&rterbuch, 1.-3. Ergén-
zungsheft. Heidelberg 1957, 1961, 1966.

J. Friedrich - A. Kammenhuber, Hethitisches W&rter-
buch. Zweite, v6llig neubearbeitete Auflage auf der
Grundlage der edierten hethitischen Texte. Heidelberg
1975 (Indogermanische Bibliothek, 2. Reihe: Wdrterbii-

cher).
Harvard Semitic Series. Cambridge, Massachusetts.
Hebrew Union College Annual. Philadelphia.

Istanbul Arkeoloji Mizelerinde bulunan Bodazkdy Tablet-
leri (BoGazkdy-Tafeln im Archiologischen Museum zu

Istanbul) I-III. Istanbul 1944, 1947, 1954,
Inscriptions cunéiformes du Kiiltépé. Prag.

E.A. Speiser, Introduction to Hurrian. New Haven 1941
(The Annual of the American School of Oriental Research,

Vol., XX for 1940-1941).

Irag. Published by the British School of Archaeology in

Irag. London.
Istanbuler Mitteilungen. Berlin
s. J.A. Knudtzon.

J.A. Knudtzon, Die El-Amarna-Tafeln mit Einleitung und
Erladuterungen. (VAB 2, die Texte nach Nr.), Leipzig
1915,

Journal of the American Oriental Society. New Haven.
Journal of Cuneiform Studies. New Haven.
Joint Expedition with the Irag Museum at Nuzi.

Jahrbuch fir kleinasiatische Forschungen. 1-2, Heidel-

berg 1950-1952,
Journal of Near Eastern Studies. Chicago.

Keilschrifttexte aus Assur religidsen Inhalts. Leipzig

1919 und 1923 = WVDOG 28 und 34.

K1lF

KuB

Lss

MAOG

MDOG

MDP

Meissner Bua

MIO

MSL

Mss

MVAeG

NB

NH
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Keilschrifttexte aus Assur verschiedenen Inhalts. Leip-

zig 1920 = WVDOG 35.

Keilschrifttexte aus Boghazkdi. Leipzig/Berlin 1916ff.
(innerhalb der Reihe WVDOG) .

Kleinasiatische Forschungen. Herausgegeben von F. Som-

mer und H. Ehelolf. Band I, Weimar 1930.

V. Haas, Der Kult von Nerik. Ein Beitrag zur Religions-

geschichte (Studia Pchl 4), Rom 1970.
Keilschrifturkunden aus Boghazk®i. Berlin 1921ff.

Leipziger Semitistische Studien. Herausgegeben von

August Fischer und Heinrich Zimmern. Leipzig 1903ff.

NF = Neue Folge. Herausgegeben von B. Landsberger und

H.H. Schaeder. Leipzig 1931ff.

Mitteilungen der Altorientalischen Gesellschaft. Leip-

zig.
Mitteilungen der Deutschen Orient-Gesellschaft. Berlin.

Mémoires de la Délégation en Perse bzw. Mission archéo-

logique de Perse, Paris.

B. Meissner, Babylonien und Assyrien. 2 Bde. Heidelberg

1920 und 1925,
Mitteilungen des Instituts fiir Orientforschung. Berlin.

B. Landsberger u.a., Materialien zum sumerischen Lexi-

kon. Rom 1937ff.
Minchener Studien zur Sprachwissenschaft. Minchen 1952ff.

Mitteilungen der Vorderasiatisch-Aegyptischen Gesell-

schaft. Leipzig 1922-1944,
Neuassyrisch.

A. Goetze, Neue Bruchsticke zum grofen Text des Hattu-

ili% und den Paralleltexten (MVAeG 34. 2). Leipzig 1930.

E. Laroche, Les Noms des Hittites (Etudes linguistiques,

IV). Paris 1966.
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NHF

NPN

OoIP
OrNS

OrAnt

Houwink ten Cate,

Records

E. Reiner, §urpu

Rép. Géogr.

R1A
RSO

SHAW

SLB

SMEA

SRT

Abklrzungsverzeichnis

Neuere Hethiterforschung. Herausgegeben von G. Walser.

Historia. Einzelschriften H. 7. Wiesbaden 1964.

I.J. Gelb, P.A. Purves, A.A. MacRae, Nuzi Personal Na-

mes (OIP 57). Chicago 1943.
Oriental Institute Publications. Chicago.
Orientalia. Nova Series. Rom.

Oriens Antiquus. Rivista des Centro per 1l'Antichitd e

la Storia dell'arte del Vicino Oriente. Rom.

H.C. Rawlinson, The Cuneiform Inscriptions of Western

Asia. London 1861-1909.
Tafelsignatur der Ugarit-Ras-Schamra-Tontafeln.
Revue d'Assyriologie et d‘'Archéologie orientale. Paris.

Ph. Houwink ten Cate, The Records of the Early Hittite
Empire (Uitgaven van het Nederlands Historisch-Archaeo-

logisch Institutt te Istanbul, XXVI). Istanbul 1970.
E. Reiner, éurpu (afO0, Beiheft 11). Graz 1958,

D.O. Edzard - G. Farber, Répertoire Géographique des
Textes Cunéformes Bd. 2. Die Orts- und Gewdssernamen
der Zeit der 3. Dynastie von Ur, Beihefte zum Tiibinger
Atlas des Vorderen Orients, Reihe B (Geisteswissenschaf-

ten) Nr., 7. Wiesbaden 1974.

Revue Hittite et Asianique., Paris.

Revue de l'histoire des religions. Paris.
Reallexikon der Assyriologie. Berlin 1928ff.
Rivista degli Studi Orientali. Rom.

Sitzungsberichte der Heidelberger Akademie der Wissen-

schaften.

Studia ad tabulas cuneiformas collectas a F.M.Th. de

Liagre B&hl pertinentia. Leiden 1952f.
Studi micenei ed egeo-anatolici. Rom.

E. Chiera, Sumerian Religious Texts. Upland 1924.

Ss
StBoT
STC

Stud.Or

Stud.Pohl
éurpu
Syria

TC

TCS

Ur

Ugaritica

UM
VAB

VAT

VBoT

Vs

WbMyth

Wiseman, Alalakh

WVDOG
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Studi Semitici. Rom.
Studien zu den BoJazkd&y-Texten. Wiesbaden 1965ff.
L.W. King, The Seven Tablets of Creation.

Studia Orientalia edidit Societas Orientalis Fennica.

Helsinki.

Studia Pohl. Rom 1967ff.

s. E. Reiner.

Syria. Revue d'art oriental et d'archéologie. Paris.
Tablettes cappadociennes.

Texts from Cuneiform Sources. New York 1966ff.
Ugarit-Forschungen. Kevelaer 1969ff.

Ugaritica III, V, VI usw. (Mission de Ras Shamra, VIII,
XVI, XVII usw.). Paris 1956f€f.

C.H. Gordon, Ugaritic Manual (AnOr 35), Rom 1955.
Vorderasiatische Bibliothek. Leipzig 1907ff.

Texte der Vorderasiatischen Abteilung der Staatlichen

Museen in Berlin nach Museumsnummern.

Verstreute Boghazk6i-Texte. Herausgegeben von A. Goétze.

Marburg 1930.
Vestnik Drevnej Istorij. Moskau.

vorderasiatische Schriftdenkméler der Staatlichen Mu-

seen zu Berlin. Berlin.

Woérterbuch der Mythologie. Herausgegeben von H.W. Haus-
sig. I. Abteilung: Die alten Kulturvélker. Band I: Got-
ter und Mythen im Vorderen Orient. Stuttgart 1965.

D.J. Wiseman, The Alalakh Tablets. London 1953, nach
Nr.

Die Welt des Orients. Wissenschaftliche Beitr&ge zur

Kunde des Morgenlandes. Gottingen.

Wissenschaftliche Verdffentlichungen der Deutschen

Orient-Gesellschaft. Leipzig 1900ff.
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YOR

ZA

ZDMG
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Yale Oriental Series, Researches. New Haven.

Zeitschrift fir Assyriologie und verwandte Gebiete bzw.
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