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Premessa
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Cosi la neve al sol si disigilla;

cosi of vento ne le foglie levi

si perdea la sentenza di Sibilla
(Dante, Paradiso, XXXI1} 64-66)

INTRODUZIONE

Il fine che questo studio si propone, ¢ la classificazione e I’analisi di quelle pratiche di
magia analogica che nei rituali ittiti sono espresse mediante "uso di una similitudine.

Con tale termine, preso in prestito essenzialmente agli studi sulla lingua e sulla poesia
omerica' si intendono quelle comparazioni, elaborate attraverso I’associazione di immagini e
di idee, che costituiscono una chiave di lettura importante per comprendere il pensiero della
societa che le ha prodotte’.

La letteratura ittita si presenta ricca di immagini, la cui funzione descrittiva serve a dare il
pil delle volte forza e vivacita alla narrazione. Questo riguarda la produzione di tipo epico-
storico, risalente per lo piti al periodo antico-ittita, la mitologia di “origine” hurrita® e le
preghiere dei sovrani ittiti’. Sebbene si debba fare attenzione nell’applicare le nostre
categorie di pensiero a sistemi espressivi risalenti ad epoche tanto remote, si pud ritenere
che, in questo tipo di produzione letteraria, I’immagine sia stata elaborata come espediente
narrativo atto a creare particolari effetti di suggestione”.

Per lo svolgimento di tale studio, tuttavia, si & scelto di analizzare il corpus dei rituali
magici che vennero ritrovati nel corso degli scavi della capitale ittita, Hattusa, presso il
villaggio di Bogazkdy.

Si tratta di un gruppo di testi con due ben precise caratteristiche formali, di cui si terra
sempre conto nel corso di questa ricerca: la prima & che essi appartengono, come anche gli
altri testi degli archivi ittiti, ai tre diversi periodi in cui convenzionalmente viene suddiviso lo
sviluppo della lingua: antico (1570 -1450 a.C.), medio (1450-1380 a. C.) e recente (1380-
1200 a. C.)°. Si deve tenere presente il fatto che molto spesso i rituali sono pervenuti a noi in

! Friinkel, Die Homerischen Gleichnisse; Scott, Homeric Similes.

? 8. Ponchia, “Analogie, metafore e similitudini nelle iscrizioni reali assire: semantica e ideologia”,
0OA 26 (1987), pp. 223-255.

* De Vries, Hittite Epic, pp. 75-89. Archi, “Hittite Imageries” in X. Tiirk Tarih Kongresi, Ankara 1990,
pp. 589-595. Per uno studio delie figure del linguaggio nei trattati internazionali ittiti si veda da ultimo
S. de Martino - F. Imparati, “Observations on Hittite International Treaties” in Wilhelm, /V. Kongr.
Heth,, pp. 347-363.

* Si veda da ultimo Singer, Hittite Prayers.

3 Si pensi ad esempio all’espressione in HAB 11 10: an-na-as-3a-a$ MUS[-as$] (gen. sg.), 0 ancora alle
numerose immagini usate nel cicli mitologici “hurriti”; De Vries, Hittite Epic, pp. 75-81.

® Neu - Ruster, StBoT 21, Vorwort. ¢ pp. 1-4. CHD (L-N), pp. XI-X1I dell’introduzione.
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copia recente di una redazione pill antica, subendo indubbiamente un processo di
rielaborazione stilistica e contenutistica.

La datazione di ogni singolo frammento viene chiaramente indicata in una tabella
riassuntiva delle similitudini nel terzo capitolo’. Anche la scelta di riportare per intero tutte le
redazioni di ogni singolo passo individuato {cap. IIl) dipende in larga parte dalla differenza
di datazione e dal fatto che ad essa si accompagnano spesso varianti grafiche e
contenutistiche rilevanti. Per indicare con precisione la cronologia del corpus in esame si &
scelto di distinguere tra la possibile data originaria di composizione del testo:

a.-1.; antico-ittita
m.-i.: medio-ittita
n.-1.; neo-ittita, o ittita recente

e la data di redazione della copia a noi pervenuta, acquisita sulla base degli elementi
paleografici € grammaticali:

d.a.: ductus antico
d.m.: ductus medio
d.r.: ductus recente

La seconda caratteristica dei rituali ittiti & rappresentata dalla loro originaria appartenenza
alle diverse aree geografiche e linguistiche dell’Anatolia in epoca ittita. Questo permette di
individuare diversi gruppi all’interno del corpus, che si distinguono ’'uno dall’altro per
scopo, esecutore ¢ destinatario. Indicativi defla provenienza, sono normalmente I’incipit ¢ il
colofone del testo, nei quali vengono segnalati il nome dell’esecutore e la citta o la zona di
origine. Per determinare la possibile area di influenza di un rituale sono importanti anche i
nomi delle divinitd spesso menzionate, cosi come la recitazione di formule in una delle
lingue attestate a Hattua e, non ultima, la pratica di specifiche azioni e I’impiego di certi
materiali magici®. Si vedra come, soprattutto quest’ultimo dato si rivela in maniera
abbastanza netta nell’elaborazione della similitudini.

Il lavoro di individuazione e analist di queste figure del linguaggio si & basato sulla
classificazione dei testi magici, elaborata da E. Laroche nel Catalogue des textes hittites:

CTH 324-335: miti della scomparsa di un dio
CTH 390- 500: rituali magici di varia origine e di vario scopo
CTH 718-790: rituali magici con formule in lingua straniera

7 Si veda la tabella riassuntiva della similitudini, pp. 184-193,
® Si veda Haas, Religion, pp. 889-911; J. Klinger, “Reinigungsriten und Abwehrzauber” in Die
Hethiter und ihr Reich, pp. 146-159.

Introduzione 3

CTH 820: benedizioni per il sovrano

Nel caso dei rituali, bisogna notare che il linguaggio figurato non ha valenza puramente
decorativa o squisitamente letteraria; il suo scopo & quello concreto di realizzare qualcosa,
produrre un effetto duraturo nella realtd, cambiare in maniera radicale una determinata
situazione, agendo sull’uomo e sul suo ambiente’. La prima parte di questa ricerca (Cap. I-I)
¢ interamente dedicata all’analisi delle similitudini, in quanto espressioni delle pratiche di
magia analogica. Esse rappresentano una forma del pensiero ittita che si realizza, non solo
attraverso un particolare contenuto, ma anche attraverso una resa formale ben precisa, della
quale le possibili varianti verranno prese in esame,

Innanzitutto € opportuno compiere, in questa sede, un chiarimento sul termine “Magia”
che viene correntemente utilizzato in studi di questo genere. La parola in questione deriva
dalla lingua greca, dove il termine “Magos” compare a partire dal VI sec. a.C. per designare
uomini appartenenti ad una casta sacerdotale, originaria della Persia, che si occupa dei
sacrifici reali, dei riti funerari e che pratica la divinazione e I'interpretazione di sogni',
esperta di materia divina. Gia nel V sec. presso alcuni autori, essenzialmente i filosofi, e, pit
tardi anche i medici, esso acquista un’accezione negativa che descrive questi individui come
impegnati nell’esecuzione di pratiche misteriche, tenute segrete ai piu, che ingannano gli
altri dicendosi in grado di interpretare il futuro e piegare gli dei al loro volere. Questo
significa che la dicotomia “frazeriana” tra religione ¢ magia e tra magia e scienza ¢ gia
presente in epoca greca, soprattutto presso certe categorie, che andavano contro a cid che era
invece comunemente accettato dalla popolazione''.

Presso gli Ittiti una simile opposizione non sembra esistere'?: innanzitutto non ¢ presente
un termine che designi la pratica magica come diversa da quella religiosa. I rituali e le offerte
sono indicati genericamente attraverso la parola aniur-/SISKUR", impiegata per ogni tipo di
azione rituale; designare certe azioni come magiche rappresenta, dunque, una definizione a
posteriori, per descrivere aspetti della religione non inseriti nel calendario cultuale, perché
legati ad accadimenti accidentali.

® Si paragonino le similitudini nei rituali magici ittiti con gli incantesimi del secondo idillio di
Teoctrito, che sicuramente si ispira alla tradizione magica popolare diffisa in Grecia.

¥ Questa definizione risale ad Erodoto, per cui si veda Mora, Religione ¢ religioni, p. 152.

" In generale si veda F. Graf, “Excluding the Charming: the Development of the Greek Concept of
Magic” in Ancient Magic, pp. 29-42.

2 In realta si pud speculare su cosa volesse dire il re Hattusili I rivolgendosi a Hastayar, HAB III 64-
69: “Il gran re Labarna continua a dire a HaStayar: “Non ti opporre a me! Che il re non abbia a parlare
nel modo seguente e i principi non dicano: - Ecco, ella sta sempre a consultare le maghe! - Che il re
(non} dica [di lei] in questo modo: - Non so se ancora adesso sta sempre a consultare le maghe -*...”.
Si veda S. de Martino, “Hattugili e Hastayar”, 04 28 (1989), pp. 1-24, in part. p. 3.

" In molti casi il sumerogramma SISKUR/SISKUR adombra il termine ittita mukessar derivato dal
verbo mugai-, Si veda a questo proposito CHD (L-N), pp. 322b e 326b.
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Una distinzione di qualsiasi altro genere tra magia e religione, inoltre, si scontra con il
fatto che gli Ittiti stessi attribuivano alle loro pratiche “magiche” un’origine divina'.

Gli studi generali sulla magia hanno sempre privilegiato I’analisi delle diverse pratiche
magiche come fenomeno complessivo. In realtd, ognuna di esse & caratterizzata da un “rito
manuale” e da un “rito orale”. Nei rituali sono presenti numerosi tipi di formule e di
recitazioni di carattere diverso. Si tratta di preghiere, invocazioni, maledizioni, benedizioni,
miti, incantesimi di vario genere e, in molti casi, vere e proprie formule magiche ricorrenti,
caratterizzate da appena una o due parole.

L’interesse per i riti orali, come componenti dell’azione magica, in grado di provocare un
determinato effetto sull’ambiente, venne inaugurato dagli studi dell’etnologo Bronislaw
Malinowski, che per primo elabord una teoria linguistica riguardante la valenza delle
formule magiche, usate dai trobriandesi nell’esecuzione dei loro rituali®®. Le sue idee hanno
trovato in anni recenti un’elaborazione nella cosiddetta Speech-Act Theory, interamente
dedicata all’analisi ¢ allo studio della magia in connessione con il potere della parola'®.

La parola rappresenta il fulcro dell’azione magica, al punto che molti gesti attuati dal
mago non avrebbero alcun senso e tanto meno efficacia, se non fossero accompagnati dalle
recitazioni'’. D’altra parte, bisogna anche tenere presente il fatto che le formule, da sole, non
basterebbero ad esplicare il loro potere, se non fossero pronunciate in determinate
circostanze. Sono proprio le azioni eseguite dal mago che creano le condizioni particolari in
cui la formula, all’esterno di una situazione temporale e spaziale “normale”, diviene efficace.
Di conseguenza tale studio, pur concentrandosi sulle similitudini, la loro struttura e il loro
contenuto, non pud prescindere dall’osservazione delle tecniche manuali, adottate dal mago.
Per questo motivo, tutte le similitudini raccolte nel terzo capitolo sono accompagnate dal rito
manuale che le introduce o che le segue.

4 Si vedano le osservazioni di A. Archi, “KamruSepa and the Sheep of the Sun-God”, OrNS 62
(1993), pp. 404-409. In particolare pp. 407-408 con nota 11. Piul in generale si veda Haas, Religion,
pp: 881-882.

1> Malinowski, Coral Gardens; id., Magic, Science, and Religion, pp. 54-55.

1 Dj particolare importanza sono i lavori di S.J. Tambiah, “The Magical Power of Words”, Man 3,
(1968), pp. 175-208; id., Culture, id., Magic, Science, Religion and the Scope of Rationality,; W.
Keane, “Religious Language”, ARA 26 (1997), pp. 47-71.

7 Un interessante studio in questa direzione ¢ quello di G. Beckman, “The Tongue is a Bridge:
Communication between Humans and Gods in Hittite Anatolia™, ArOr 67 (1999), pp. 519-534.

Capitolo I

1.1 Le pratiche di magia analogica

Nella definizione dell’oggetto di questa ricerca, riguardante uno specifico aspetto della
magia ittita, ¢i si ¢ serviti in partenza della terminologia comune agli studi votati ad
argomenti analoghi, sia in ambito storico-religioso, ma anche in quello a noi pil attinente
degli studi ittitologici, che deriva direttamente dalle teorie enunciate da J. Frazer in The
Golden Bough. Sebbene tale analisi si sia rivelata insufficiente a spiegare I’essenza della
magia, resta comunque il fatto che a Frazer vada attribuito il merito di aver creato una
terminologia.

La sua teoria si basa sul principio della similarita, per cui “il simile attrae il simile”, “il
simile genera il simile”, “gli opposti si respingono”, e su quello della contiguita in base al
quale le cose venute una volta in contatto lo resteranno per sempre. Da queste due leggi
della simpatia deriverebbero le cosiddette pratiche di magia analogica, o omeopatica, €
quelle deila magia contagiosa'. Gia M. Mauss aveva evidenziato come il limite di tale
teoria fosse quello di essere nella sua formulazione troppo categorico e che, oltre ai riti
simpatici, esistevano altri tipi di tecniche rituali non necessariamente dipendenti da queste
leggi. In effetti la definizione formulata da Mauss di “rito magico” ¢, nella sua semplicita,
ancora oggi pienamente accettabile: “Chiamiamo rito magico ogni rito che non faccia parte
di un culto organizzato™. Tanto pill che questa definizione ci consente di storicizzare il
concetto di “Magia” all’ambito esclusivo della societa e della cultura ittita.

Sulla base delle teorie di Frazer, la ricerca di supposti principi d’ordine, in molti casi
stridenti con le stesse tassonomie lasciate dalle popolazioni oggetto di studio®, ha condotto
a creare degli insiemi di elementi il cui accostamento viene poi facilmente spiegato,
postulando la credenza da parte di queste popolazioni in forze spirituali e mistiche, che
creerebbero legami tra i vari elementi naturali ¢ I"'vomo. Si pensi a questo proposito
all’asserzione di C. Levi-Strauss riguardo alla magia: “Si obiettera che una simile scienza
non pud avere una grande efficacia sul piano pratico. Ma per I'appunto il suo scopo

' Frazer, Golden Bough, 1/1, pp. 52-55.

? Mauss, Magia, p. 19. Si tratta in pratica di cio che Brelich, /atroduzione, pp. 31-41, definisce “rito
autonomo”.

3 Sulle tassonomie organizzanti I’ambiente di certe popolazioni si veda ad es. Cardona, La Foresta
di Piume; Lakoff, Women, Fire, and Dangerous Things.
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fondamentale non & di ordine pratico: prima, od in luogo di servire a soddisfare bisogni,
essa risponde ad esigenze intellettuali. Il vero problema non consiste nel sapere se il
contatto di un becco di picchio guarisca o no il mal di denti, ma se & possibile da un certo
punto di vista far andare d’accordo il becco di picchio ¢ il dente dell’uomo per introdurre
attraverso questi accostamenti di cose e di esseri un principio d’ordine nell’universo. Un
criterio ordinativo qualunque esso sia ha sempre un valore rispetto all’assenza di ogni
ordinamento™. Sulla base di questa visione del mondo le popolazioni primitive
ricorrerebbero nei loro rituali magici appunto alla magia analogica o omeopatica. Se e
innegabile, come afferma lo studioso francese, che I’importanza non risiede nel sapere se il
contatto con un becco sia in grado di eliminare certi disturbi, € altrettanto vero, tuttavia,
che non necessariamente becchi e denti debbano appartenere alla stessa categoria
nell’osservazione della realta. E anche in questo caso, tale regola non deve essere intesa
come il risultato di un legame di tipo metafisico tra i diversi elementi.

Per quanto concerne le credenze ed i principi legati alla magia di tipo analogico presso
gli Ittiti, V. Haas afferma che il pensiero ittita si strutturerebbe secondo un sistema binario
basato sul rapporto degli opposti del tipo “puro-impuro”, “legato-sciolto”, “sterile-fertile”,
“bianco-nero”. Tutti gli elementi del reale rientrerebbero in queste categorie permettendo
nella realizzazione delle pratiche magiche, I'applicazione delle leggi della simpatia e
dell’antipatia ¢ della legge della contiguita. Tale modo di agire si baserebbe sulla
convinzione che il cosmo & completato da forze che stabiliscono le affinita tra gli elementi
sulla base di queste leggi. La loro conoscenza permetterebbe al mago di influenzarle a suo
piacimento’.

Anche D.P. Wright ha cercato di creare una classificazione delle varie tecniche magiche
presenti nei rituali ittiti, non potendo tuttavia far a meno di osservare che essa ha valore da
un punto di vista esclusivamente teorico®.

Nel suo elenco lo studioso include anche 1’*“analogia” come tipo di purificazione che si
realizza invocando una comparazione tra la condizione impura del paziente ed un
fenomeno esterno, essenzialmente non correlato, il cui carattere simboleggia
analogicamente lo stato di purezza che si desidera per lui’.

La definizione di “magia analogica” pud essere oggi perfezionata attraverso 1’uso del
concetto di analogia persuasiva. Tale espressione & stata coniata dall’antropologo S.
Tambiah ed elaborata attraverso la formulazione della cosiddetta Speech-Act Theory per

* Levi-Strauss, Il pensiero selvaggio, p. 24.

5 Haas, “Magie”, RIA 7 (1987-1990), pp. 234-255, in part. pp. 235-237.

$ Wright, Disposal, pp. 31-45. Le pratiche magiche da lui enumerate sono le seguenti: Transfer (par.
1.3.1, pp. 31-34); Detergents (par. 1.3.2, pp. 34-35); Substitution (par. 1.3.3, pp. 37-38); Entreaty
and Appeasament (1.3.4, pp. 38-39); Analogy (par. 1.3.5, pp. 39-41); Concretizing (par. 1.3.6, pp.
41-42); Annulment (par. 1.3.7, pp. 42-43); Disposal (par. 1.3.8, p. 43); Prevention (par. 1.3.9, pp.
43-44); Invigoration (1.3.10, p. 45).

7 Wright, op.cit, p. 39. Si veda inoltre id. “Analogy in Biblical and Hittite Ritual” in
Religionsgeschichtliche Beziehungen, pp. 473-306.
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indicare che la combinazione di parole ed azioni induce in maniera imperativa ed
immutabile il trasferimento di certe qualitd della sostanza utilizzata ad un recipiehte,
destinatario della pratica magica®. La spiegazione di questo tipo di rituali non &, dunque,
basata su una scienza povera o inesatta nell’osservazione dei dati empirici’, ma sulla
credenza radicata che certi tipi di linguaggio formulare avessero il potere di incidere
profondamente sulla realta'’.

Diciamo innanzitutto che ogni analogia si struttura come una proporzione esprimibile
con la formula “A sta a B come C sta a D”, qualunque sia poi la sua resa formale''. “Non &
dungque un semplice rapporto di somiglianza: é una somiglianza di rapporti™*.

Un esempio che possa chiarire questo tipo di analisi in relazione alla magia ittita puo
essere impostato sul confronto tra due similitudini, che presentano alcuni elementi in
comune, riscontrate in due rituali diversi:

{a37] “(35-37) Come P’asta di una freccia non rag{giun]ge da dietro (altre) aste (di
freccia), le cattive viscere allo stesso modo [non rag]giungano il bambino e cid da
lui sia volto (altrove)”.

[o41] “(21-27) ‘Come P'ultima non raggiunge la prima ruota, anche il giorno
cattivo non raggiunga il mandante del rituale! Queste non sono le mie [paro]le,
(sono) le parole del Dio Sole e di Kamru3epa. Questi [siano] gli scon([giuri] del
figlio dell’uomo’. / Poi ri[pete] per sette volte questo esor[cismo ...]”.

La prima similitudine [a37] appartiene al rituale di Wattiti, donna della citta di
Kuna88arwa, eseguito per curare un bambino o un womo affetto da una malattia delle
viscere". 1l secondo passo [a41] invece, si trova nel rituale di Hantita$u di Hurma ed era
eseguito nel caso in cui gli anni del paziente fossero agitati'. In entrambi i casi risulta
evidente come non sia necessario ricercare la possibile somiglianza esistente in natura tra

® Tambiah, Man 3, pp. 175-208; id., Culture, p. 61.
® Non si vuole certo mettere in dubbio che certe conoscenze scientifiche nascessero da
%n’interpretazione dei fenomeni naturali che noi sappiamo essere inesatta.

Tambiah, Culture, pp. 64-73. Lo studiose riconosce sia alla scienza moderna che alla magia degli
antichi un metodo di azione e di indagine basato sull’analogia. Mentre la scienza si serve di questo
metodo per prevedere fenomeni futuri, la magia si serve dell’analogia per incoraggiare il verificarsi
di certi fenomeni. Si veda a questo proposito anche Ch. Faraone, “The Agonistic Context of Early
Greek Binding Spells” in Magika Hiera, pp. 3-32, in part. p. 8 e D. Frankfurter, “Narrating Power:
;l;he Theory and Practice of the Magical Historiola in Ritual Spells” in Ancient Magic, pp. 457-476.
o Essa pud essere espressa per mezzo di una metafora o di una similitudine ad esempio.

Mortara Garavelli, Reforica, p. 100.

:i H. Kronasser, “Filnf hethitische Rituale”, Die Sprache 7, pp. 140-167.

1a traduzione del termine, nininkante§, & dubbia. Si veda a questo proposito H.A. Hoffner,
“Hittite Terms for the Life Span” in Fs. Pope, pp. 53-55. La traduzione e il commento di questo
rituale & stata curata da Unal, Hantitassu,
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le aste di freccia, le ruote e le malattie dei pazienti sottoposti alla pratica magica. Gli
elementi impiegati nelle similitudini sono piuttosto forieri di una caratteristica facilmente
osservabile in natura: che due oggetti in movimento alla stessa velocita, distaccati tra loro
da una certa distanza, non possono raggiungersi. La magia analogica si realizza dunque
attraverso la descrizione del rapporto tra le aste di freccia o le ruote di un carro, portatore
di una determinata qualitd. L’uso imperativo della parola fa si che anche tra il male e i
pazienti si possa instaurare un’analoga relazione. Solo alla fine del trattamento magico,
dunque, i due elementi dell’analogia vengono effettivamente a condividere una ben precisa
caratteristica del materiale magico, utile al compimento del rituale,

1.2 La funzione del linguaggio nella magia analogica

II' linguaggio religioso si presenta come qualcosa di fondamentalmente diverso da
quello quotidiano. Tale carattere pud essere pilt 0 meno marcato a seconda delle occasioni,
ma & certo che esso possiede sempre degli elementi formali che permettono di
riconoscerlo’®. Le proprieta dell’espressione sacra possono essere legate al modo in cui
Pofficiante si dispone a parlare, ad esempio assumendo una determinata posizione od
impostando la voce in modo particolare. Oppure, esse possono essere interne alla
recitazione stessa ed in questo caso riguardano soprattutto il tipo di linguaggio usato, che
pud presentare arcaismi ¢ forme desuete rispetto al linguaggio ordinario, I’uso di parole o
di intere frasi in lingua straniera, ripetizioni e rime'®.

Il potere della parola si basa, infatti, anche sul modo in cui essa viene recepita dai
partecipanti al rito e dall’effetto che essa provoca in essi. Le recitazioni possono essere
sentife ma non capite, sentite e capite o addirittura non sentite. Ne & un esempio
I'indicazione maldi duddumili: “recita sommessamente”, presente nel rituale festivo di
origine hattica KUB XLVIII 13 (Ro. 11).

Che I'uso della parola avesse il potere di mettere 1’'uomo in contatto con il mondo
divino, & ben attestato presso gli Iititi. Le stesse preghiere rivolte dai sovrani alle pin
importanti divinita del pantheon ne sono una testimonianza'”.

Ma la potenza e I’efficacia delle parole emerge soprattutto nei rituali magici, nei quali,
in molti casi, il mago ¢ chiamato a curare una persona affetta da un qualche male
provocato da parole pronunciate con intenti malvagi, come ad esempio nel rituale di
Uruwanda CTH 411, KBo XI 11 Ro. I (1) UM-MA MSyoruwa-an-da-a-ma ma-a-an

" Keane, ARA. 26, pp. 47-71.

' Si veda ad esempio Tambiah, Man 3, p. 179.

"' J. de Roos, "Gott und Mensch in den hethitischen Geltibdtexten”, dnatolica 14 (1987), pp. 101-
106; G. Beckman, ArOr 67, pp, 519-534.
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la-la-g-a5 a-ni-ya-mi (“Cosi parla Uruwanda: se tratto una questione relativa alle
lingue...™)",

Nel rituale di Mastigga CTH 404, di origine medio-ittita, ma conservato in diverse
copie e versioni, alcune delle quali databili al periodo imperiale®, la maga raggiunge il suo
scopo di curare le liti in famiglia, agendo in molti casi direttamente sulle lingue, spesso
oggettificate attraverso dei modelli fatti di cera (per es.: KBo XXXIX 8+ Ro. I: (51) nu
DUH.LAL EMEB!A jya-[zi] “Quindi fa delle lingue di cera”) o di pasta (per es.: KBo
XXXIX 8+ Ro. II: (7) SUHIA i§-na-$a-a$-ma-as-Sa-an (8) EMEBMA $-na-as ku-e I-NA
SAG.DUHIASU-NU ki-an-da “Le mani di pasta e le lingue di pasta che si trovano sulle
loro teste....”).

Le “lingue™, chiaramente designate come entitd malvage attraverso I’associazione con
I’aggettivo idalu- “cattivo”, o con il genitivo del sostantivo pamku- “comunita,
moltitudine” (pangawas), sono incluse nelle liste di malattie che si vogliono allontanare
dal committente del rituale (per. es.: CTH 400, [046] Vo. IV: (17) ki-i i-na-an e-es-par
NI-IS DINGIR*M pa-an-ga-u-wa-a¥ EME-a§ (18) pu-u-ur-ki-il: “questa malattia, il
sangue, lo spergiuro, la maldicenza {lett.: le lingue della comunita], ’orrore™).

La maggior parte delle pratiche di magia analogica viene costruita attraverso
formulazione di un rito orale espresso attraverso una similitudine. Si tratta di una figura del
linguaggio ben riconoscibile anche dal punto di vista formale in quanto espressa attraverso
due proposizioni: una secondaria introdotta dalla congiunzione mahhan, che contiene
Pelemento comparante (veicolo), ed una principale reggente, che esprime il soggetto del
trattamento magico e che segue sempre la dipendente (tenore)™:

[a84]
26 nu SIG SAs-it 1.DUG.GA pa-ap-par-ai-zi [na-al§ me-ma-i ki-da-ni-kdn

27 A-NA SiG SAs ma-ah-ha-an an[-da la-Nu-uk-ki-i§-5a-an A-NA DINGIRM®
28 LUME SBERIN ry-e-ig-ga-as[-ma-a§ aln-da QA-TAM-MA la[-Iu-Juk-ki-e5-du

*(26-28) E poi spruzza con la lana rossa I’olio fino [e] dice: ‘Come den[tro] questa
lana rossa vi ¢ qualcosa di [bril]lante, dentro ai corpi degli dei virili del cedro allo

y»

stesso modo vi sia qualcosa di br[illJante’ ”.

® Sul sostantivo lala- in accezione negativa, nel significato di “maldicenza®, si veda ora P.
Dardano, “‘La main est coupable’ , ‘le sang devient abondant’: sur quelques expressions avec des
noms de parties et d’éléments du corps humain dans la littérature juridico-pelitique de I’ Ancien et
du Moyen Royaume hittite”, OrNS 71 (2002), pp. 333-392, in part. pp. 380-382.

" Per la datazione dei numerosi testi si veda la tavola riassuntiva delle similitudini alle pp. 185-194.
Il rituale ¢ stato analizzato da L. Rost, “Ein hethitisches Ritual gegen Familienzwist”, MIO | (1953),
PP- 345-379.

Si veda al capitolo 2.
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Nel corpus dei rituali qui presi in considerazione ¢ stato ritrovato un alto numero di
similitudini. Questo indica a mio avviso che questo tipo di costruzione era ritenuta
decisamente efficace nell’attuazione di tale pratica magica®.

Essa tuttavia non & I*unica espressione possibile, come si dimostra dall’analisi di certe
recitazioni presenti nei rituali magici. Un esempio interessante & quello relativo agli
episodi mitici, narrati in alcuni casi nel corso dei rituali. Gia E. Laroche aveva notato come
la mitologia ittita si inserisse in un contesto rituale atto a “fondare” Pistituzione delle
celebrazioni di cui era parte integrante®”. In maniera ancor piti marcata questo elemento &
stato riproposto in studi recenti, che tuttavia si limitano a considerare la produzione
mitologica maggiore, tralasciando invece quelle historiolae, e cioé quelle composizioni
mitiche brevi, che con difficoltd possono essere inserite in una mitologia strutturata e che
trovano la loro collocazione nei rituali magici®. Tali narrazioni, recitate dall’esecutore del
rituale, rappresentano in molti casi delle vere e proprie pratiche di magia analogica. Come
D. Frankfurter ha osservato, spesso si tratta di porre in un rapporto di tipo analogico la
situazione descritta nel tempo del mito con quella che si vuole risolvere nell’occasione del
rituale™. Un esempio particolarmente chiarificante nella letteratura magica ittita si trova in
uno dei rituali parte della Sammeltafel CTH 390. Nello stesso testo in cui & inserito, questo
mito viene chiamato SIPAT hamenkuwas (rituale contro il legamento magico). Il testo si
struttura su di uno schema logico evidente®.

La situazione ne! mondo del mito rappresenta il grande fiume come magicamente

legato:

“(III 1-8) 1l grande fiume ha legato la sua corrente, e in esso ha legato un pesce
nell’'umido A, ha legato le alte montagne, ha legato le valli profonde, ha legato
I’erba del Dio della Tempesta, ha legato i puri giunchi, ha legato le ali dell’aquila,
ha legato i serpenti barbuti nel groviglio.....”

21 gi usi anche come riferimento e termine di confronto la lista di similitudini presente in A. Unal,
“The Role of Magic in Ancient Anatolian Religions according to the Cuneiform Texts from
Bogazkdy-Hattusa”, BMECCJ 3 (1988), pp. 52-85, in part. pp. 71-74.

2E, Laroche, “Textes mythologiques hittites en transcription. Mythologie anatolienne”, RHA 77
(1965), pp. 63-178, in part. p. 63.

3 pecchioli Daddi - Polvani, Mitologia, p. 28. Il termine historiola & stato preso in prestito agli studi
classici, Esso & utilizzato tradizionalmente per indicare le brevi narrazioni mitiche inserite nelle
formule dei rituali magici. Si veda Frankfurter in Ancient Magic, pp. 457-476.

% In questo caso lo studioso parla di “clausal historiolae” intendendo quelle che sono legate a una
invocazione diretta, un comando o una preghiera. Si veda, Frankfurter, op.cit., pp. 468-469.

% Kronasser, Die Sprache 7, pp.157-160. A mio avviso questo rituale, presenta forti somiglianze
contenutistiche con il rituale di Wattiti, parte della stessa tavola (CTH 390 11 1-51). Questa maga
potrebbe essere, dunque, anche Iesecutrice del rito in esame,
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Quella nel mondo reale rappresenta lo stato di impurita di un bambino e viene messa in
un rapporto del tipo similia similibus**con la situazione mitica:

“(II1 32-42) Quale sia il giovane bambino, egli era legato nei puri capelli, e in
basso era legato nel cranio, era legato nel naso, era legato nelle sue orecchie, era
legato nelia bocca, era legato nella sua lingua, egli era legato nella gola, era legato
nell’esofago e in basso era legato nel petto.....”

Nel primo caso tuttavia, operano solo le divinita per giungere ad una soluzione del
problema, nel secondo invece la dea Nintu da ordine ad una levatrice di esorcizzare il
bambino. Si puo ritenere che dalla riga 54 ’azione rituale espressa attraverso il verbo la- (I
sing. prt.) si svolga interamente sul piano umano ad opera della levatrice:

“(H 54-57) lo lo ho sciolto nel cranio, lo ho sciolto nei puri capelli, ho sciolto le
sue orecchie, ho sciolto il naso, la sua bocca dicto, la sua lingua dicto, ’esofago
dicto...”

Sebbene nel caso in esame, il mito non sia immediatamente seguito da una espressione
imperativa, come & proprio delle analogie persuasive, si pud ritenere che questa sia
implicita nel tempo verbale riferito all’azione della maga. L’uso del preterito indica, infatti,
che I’incantesimo ¢& stato ormai portato a termine”’.

In alcuni testi rituali, la descrizione delle azioni pud essere accompagnata da una
semplice formula di tipo imperativo, che realizza il compimento della pratica magica. Un
esempio di questo genere ¢ attestato in un rituale eseguito espressamente per nuocere ai
nemici della coppia reale CTH 418%, Nella parte finale del rito di origine medio-ittita &
inserita una maledizione:

KUB LIX 47 Vo. IV
100 ... nam-ma GIUA §g-ra-a ti-it-ti-yal an-zil®
11’ [(na-as 1GIY)|A-wa kat-ta wa-ah-nu-wa-an-du-us tar-na-an-zi

[(nu MM U.GL kis-an® me-ma-i ku-is-wa (canc) A-NA LUGAL
MUNUS.LUGAL

z: Sempre secondo I’accezione da noi utilizzata ed illustrata nelle pagine precedenti.

Un altro esempio di questo genere si trova nel rituale di Allaiturabhi. Si veda Haas - Wegner, ChS
I/3, n. 19 II 18-40. Questo episodio mitico tuttavia potrebbe essere ricondotto al mito della “Discesa
di Inanna agli Inferi” e inserito in un preciso contesto mitico di origine mesopotamica. A questo
groposno si veda Haas - Thiel, Allaiturapy(h)i, pp. 37-38.

CTH 418, Per una trattazione completa del testo si veda M. Popko, “Weitere Fragmente zu CTH

418", AoF 18 (1991), pp. 44-53.
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13° [a-ra-lah-zé-na-a$ an-tu-pu-u-us® HUL-lu

14* [(tak-Sa-an har-zi® nu-wa-ra-an DINGIRM® QA-TAM-MA)® 1GIH-Awa
15° [(kat-ta hu-u-wa-ap-pa-an- d)Ju'

“(10-11) Poi tirano su le canne e le lasciano [con le puntje rivolte verso il basso. /
(12-15) [La M]aga dice nel modo seguente: ‘Quell’uomo ([stra]niero che [ha
causato il male, gli dei allo stesso modo lo annientino completamente] negli
occhi’ .

Duplicati di questo passo sono KUB VII 46 Vo. 4-12 ¢ IBoT III 114 Vo. IV 1-3.

*KUB VII 46 Vo. 7": pu-it-ti-ya-an-zi. " KUB VII 46 Vo. 9°: ki-is-5a-an, ° KUB VII 46 Vo. 10™:
UN-as.  IBoT III 114 Vo. IV 2: HUL-lu $a-an-apzi. “KUB VII 46 IV 11’. "KUB VII 46 IV
12°. IBoT I11 114 Vo. IV 3: fue-t-up-[.

Il passo citato & sicuramente di difficile interpretazione soprattutto per I’uso
dell’espressione idiomatica IGIHLA katta fluwapp-, il cui reale significato difficilmente pud
essere chiarito. Per sfuggire a tale difficolta N. Oettinger propone di tradurla, attraverso
un’altra espressione idiomatica, questa volta appartenente alla lingua tedesca, “ins Gras
beifen lassen”. Ci sembra, tuttavia, che essa non metta nella dovuta evidenza come vi sia
un parallelismo, indubbiamente ricercato dal redattore del testo, tra i due ambiti diversi in
cui il sumerogramma IGIHLA, sul quale Panalogia si struttura, viene utilizzato™. Diciamo
innanzitutto che tale costrutto assunse sicuramente un valore idiomatico, come dimostrano
le altre sue attestazioni: CTH 412, KUB VII 57+ Ro. 1 6-7: "Vii-ijrzi-na-an[ 1x x{IGIHLA.
wa] kat-ta lu-wa-ap-pa-ap-pi’’; CTH 427, KBo VI 34+ Vo. [ 24-25: na-an IGIHA-wa
kat-fla Ju-wa-ap-pla-i na-an GIR-it i§-pdr-ra-an-zi. Nel passo rituale che ci interessa, il
termine IGI¥'A indica nel primo caso la sommita delle frecce (r. 11) che vengono tenute
rivolte verso il basso®'. Nel secondo caso (rr. 14-15), essa serve a completare il tipo di
trattamento che deve essere riservato ai nemici del sovrano, e cioé che i loro occhi, forse
espressione sineddotica della faccia o della parte superiore del corpo, vengano danneggiati
dagli dei. Nella formula, dunque, essa potrebbe avere un valore pili “letterale™ di quanto
non lo abbia negli altri esempi. Nel rito, P’analogia si struttura attraverso il rapporto tra
un’azione, che indica la qualita per cui in quel momento la materia magica ¢ utilizzata, e
dunque che le frecce sono rovesciate, ed un’invocazione che serve a trasmettere questa

2 Qettinger, StBoT 22, pp. 43-44. Per una ulteriore trattazione del passo si veda Klinger, StBo7 37,
p. 333-335.

K In realty in questo caso 1’espressione pud solo essere ricostruita a causa della lacuna. Ritengo

tuttavia, come gia Oettinger, op.cit., p. 44 che Dintegrazione sia sicura ed assuma il significato di

“distruggere completamente, radere al suolo™.

3! Che il termine $akuwa- possa indicare la sommitd di un oggetto & dimostrato da Oettinger sulla

base dei passi KBo XX 67 II 52 e 61 e del parallelo KBo XVII 88, 9. Oettinger, ap.cit., pp. 44-45

con nota 98.
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stessa caratteristica ai nemici. Volendo fornire la struttura logica di tale analogia potremmo
delineare il seguente schema: Azione (A,~+B;) ~ Maledizione (A;~B,)

Azione ~ Maledizione
A; | Sogg. Il plur. A, | DINGIR™®
B; {GIdlA B, |-an (1. 13 aralzenas UN-af)
- | IGIHMAwg ~ | QATAMMA IGIHLA.wq
katta walmuwandus tarnanzi katta huwappandu

Un esempio analogo nella resa formale, ma che di sicuro presenta meno problemi di
interpretazione, si trova nel rituale di Mastigga CTH 404:

KBo XXXIX 8+ Vo. IV

13 ...nu "YSUTUL M™USSUGH tw-wa-ar-ni-iz-zi

14 PYSDILIM.GAL-ma 2 BE-EL SIS[KUR]® GiR-if® tu-wa-ar-na-an-zi*
15 nu ki-is-Sa-an me-ma-i tu-wa-ar-na-al-ta-ru-wa-ra-at

16  hu-u-ma-an-da ud[-da-la-ar hu-ur-ta-a-us-Sa

“(13-16) La maga rompe la pentola, i due mandanti del rituale rompono la scodella
con il piede ed ella dice nel modo seguente: ‘Che esse si rompano, tutte le parole e
le maledizioni!” ”.

Duplicato di questo passo ¢ KBo II 3+ Vo. III 35-38
*KBo I 2+ Vo. 11 36: 2 ENJ SISKUR |, ® GIRMES $U1 ¢ KBo II 3+ Vo. I 37: du-wa-ar-
na-an-zi.

In questo caso I’analogia stabilita dalla maga tra gli utensili e le maledizioni contro le
quali il rituale viene eseguito risulta immediatamente evidente™.

In altri rituali la pratica analogica viene elaborata attraverso dei riti orali caratterizzati
da due proposizioni principali coordinate tra loro, la seconda delle quali contenente la
formula imperativa, il cui scopo ¢ stato ampiamente discusso nelle pagine precedenti. Il
parallelismo tra le due azioni & in alcuni casi enfatizzato dall’elemento QATAMMA
(apénissan), posizionato accanto al verbo della seconda proposizione ¢ dalla presenza
ricorrente della congiunzione -a/-ya (piti raramente -ma) che coordina le due frasi*:

*2Nel rituale di Mastigga le stoviglie impiegate vengono esplicitamente definite come sostituti
(tarpalliy dei partecipanti al rito. Si veda ad esempio KBo XXXIX 8+ IV 9-13 = KBo II 3+ III 28-
34

% Per questo passo (CTH 338) si veda H. Otten - Ch. Rilster, “Textanschliisse von Bogazkty-Tafeln
(21-30),”, Z4 63 (1973), pp. 81-91, in part. pp. 87-88.
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KUB XII 62+1696/u Vo.

7 USAL-i Glsii-i'i-ya-am—ma ar-ta kat-ta-an-ma ta-as-wa-an-za
du-du-mi-ya-an-za

8 a-$g-an-zi ta-as- wa-an-za a-us-zi li-e du-ud-du-mi-ya-an-za-ma
i§-ta-ma-as-zi

9 li-e ik-ni-ya-an-za pédd-da-i li-e UBYA-gi-5a Tud-da-na-an'~te-es

10 EN.SISKUR QA4-TAM-MA li-e u-wa-an-zi

“(7-10) Nella prateria si trova un albero §. e presso (di esso) siedono un cieco e un

sordo: il cieco non veda, il sordo non senta, lo zoppo non cammini! anche le

stregonerie allo stesso modo non vedano il mandante del rituale!”

Presumibilmente questo testo & la redazione tarda di un rituale appartenente all’ambito
culturale luvizzante™. Il racconto contenuto nella prima proposizione assomiglia nella sua
formulazione ad un aneddoto®, sebbene ovviamente in forma ridotta. Tuttavia, esso non si
chiude con una massima etica, ma con la formula utile al compimento del rituale, che
mette esplicitamente in rapporto le parole degli stregoni con le menomazioni fisiche dei tre

1136
uomini~.

Un esempio relativo allo stesso tipo di costruzione si trova nel rituale di Mastigga CTH
404:

KBo Il 3+ Vo.III
10 [nu pa-lak-bur ZAG-az GUB-la-az-zi-ya BIL{ anlz[i]*

11 [i5-flar-na-ma-kin® 7 "pu-wa-si is-ga-ra-an-zi

12 {nu “NSU.GI 1 NINDAKUR,RA tar-na-as GA.KIN. AG-ya*
13 [4-NA]T21EN.SISKUR® pa-ra-a e-ep-zi

14 [nu-u)§-$a-an QA-TF ti-an-zi

15 [ru™™MYSSU.GI NINDAKUR,RA pir-si-yd GESTIN-ya $i-pa-an-ti
16 [nu] ki-i§-Sa-an me-ma-i

17 [ku-il§-wa-ra-at u-e-te-es-ki-it
18 M*Impwa-g-5i1A $a-g-ni-ta® ki-nu-un-na"

% Nelle righe precedenti si trova il noto passo relativo al “Signore delle lingue™ discusso in A.
Archi, “Société des hommes, société des animaux” in Studi Carratelli, pp. 34-35. Beckman, StBoT
29, pp. 176-199.

* Si pensi agli aneddoti della bilingue hurro-ittita: Neu, StBoT 32.

* Hutter, Behexung, KBo XXI 6 Ro. 9-14 ¢ commento a p. 95. Per un’ampia discussione su questo
tema si veda H. Ehelolf in Kleinasiatische Forschungen 1, pp. 394-397. Esso si trova anche nel
piccolo frammente KBo XXIV 9 I 3-9. Anche questo motive pud essere dungque ricondotto
all’ambito luvio.
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19 ka-a-3a la-ga-a-ri nu-wa-kin A-NA 2 E[N.SISKUR]
20 lkul-it a-pi-e-da-ni UD-ti KAxU-az E[ME-az]

21 Ti-it) nu-wa-kén a-pi-e-ya ud-dad al{ar]

22 [QA-TAM-MA) la-ga-a-ru

23 nu-kdn 2 EN.SISKUR Mfu-wa-a-5itA [GIRW A-gz la-ak-nu-wa-an-zi)
“(10-14) Poi si accen[de un fuo]co a destra e a sinistra e [in mez]zo si infigge sette
stele, [la majga porge un pane grosso di una misura farna e del formaggio ai due
mandanti del rituale [ed essi] (im)pongono le mani. / (15-16) [Poi la ma]ga spezza
il pane e liba il vino [e] dice nel modo seguente: / (17-22) ‘Colui che le ha
costruite, le stele, ora ecco nello stesso posto (?) si rovescia(no), cid che in quel
giorno venne dalla bocca e dalla lingua ai due manda[nti del rituale], quelle parole
allo stesso modo si rovesci(no)’. /(23) E i due mandanti del rituale [rovesciano] le
stele fcoi piedi]””’.

Duplicato delle rr. 10-14 ¢ 23 ¢ KBo XXXIX 8+ Vo. III 54-59 ¢ IV 5; le 1T. 14 di KBo
XXXIX 8+ Vo. IV sono in lacuna; duplicato delle rr. 15-22 & KUB X 76+ Vo. Il 5°-12°.
*KBo XXXIX 8+ Vo. Ill 54; wa-ar-nu-wa-an-zi. "KBo XXXIX § Vo. HI 55: [nu)-kdn is-
tar-na. *KBo XXXIX 8+ Vo. III 56: [ru} ""™NUS§U.GI NINDA.KUR,RA KU, rar-na-as
GAL.GESTIN-pa. *°KBo XXXIX 8+ Vo. 11l 56: 2 A-NA BE-EL SISKUR. *KBo XXXIX 8+
Vo. Il 57: Q4-TAM. 'KBo XXXIX 8+ Vo. IV 58: pdr-§i-ya-az-zi. *KUB X 76+ Vo 111 §";
ta-a-ni-ta. "KUB X 76+ Vo. 11l 8': ki-nu-na-wa-ra-at-kn.

Che la funzione logica di queste recitazioni sia analoga a quella delle similitudini,
sebbene formalizzata attraverso una diversa resa sintattica, trova a mio avviso conferma
nel confronto tra le varianti di un incantesimo presente nel rituale C7H 446, eseguito per la
purificazione di una casa®.

1l passo [(28] & stato tramandato in due differenti versioni, KBo X 45 ¢ KUB XLI 8%
appartenenti entrambe al XIII sec., sebbene gli elementi paleografici ed ortografici di
quest’ultimo facciano ritenere che esso venne copiato in una fase precedente al primo*’,

In KBo X 45 la pratica di magia analogica & espressa attraverso una similitudine
caratterizzata dal marcante grammaticale mahhan nella forma ideografica GIM-an (r. 30),
che invece manca nel duplicato:

¥ La traduzione adottata in questo passo & quella proposta da New, StBoT 5, pp. 104-105. CHD (L
N), p. 18 s.v. lag- propone “Chi le ha costruite (queste) stele solitarie? ora esse sono cadute...Allo
stesso modo possano quelle parole {ostili) cadere.”

" L’edizione del testo ¢ a cura di H. Otten, “Eine Beschworung der Unterirdischen aus Bogazkdy”,
ZA 54 (1961), pp. 114-157.

* Esso non & invece contenuto nella redazione principale KUB VII 41.

“ E. Neu - Ch. Ruster, “Zur Datierung hethitischer Texte” in Fs. Otten, pp. 221-242,
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[B28] KUB XLI 8 Vo.IV

28 nu “HAL UDU.A.LUM UDU.SIG+MUNUS P4-NI DINGIR™™1
ti-it-ta-nu-uz-zi

29 nu kis-an me-ma-i UDU.ALUM SIG+MUNUS-ya [ar-ga! nu-za
ar-ma-af-hi

30 ka-a-as-§a-za URU-az pdr-na-an-za-as{5al TUDUTA.LUM DU-ru
nu LIL-ri

31 GEg¢-in Kl-an ar-ga-ru nu-za Tel[es-hlar pa-ap-ra-tar

32 wa-as-til GEg-i§ Kl-a§ ar-ma-ah-pu-u{d-du... ...

“(28-32) Poi il veggente dispone un montone ¢ una pecora da lana innanzi agli dei

e dice nel modo seguente: ‘Il montone monta la pecora ed essa diviene gravida,

anche questa citta e (queste) case divenga montone: nella steppa monti la nera terra

»

e la terra divenga gravida del sangue, dell’impurita (e) della colpa’ ™.

Sebbene sia possibile che lo scriba come in altri testi, abbia effettivamente dimenticato
di ricopiare una parola, in questo caso proprio la congiunzione mahhan, attestata nell’altra
versione, tuttavia si pud anche ritenere che essa mancasse nella redazione pil antica del
rituale e sia stata invece aggiunta al testo pil recente. Al di 12 di queste speculazioni, la
traduzione dell’intero periodo € plausibile anche in questa forma proprio perché esso si
struttura come la coordinazione di due proposizioni principali ¢ quindi non presenta alcuna
forzatura dal punto di vista sintattico.

1.3 Recitazioni espresse da similitudini: definizione e considerazioni di metodo

Le similitudini sono frequentemente attestate nei documenti ittiti appartenenti ad ogni
genere letterario. Esse si prestano meglio di altre figure del linguaggio ad un’indagine
sistematica, innanzitutto per la loro particolare riconoscibilita legata allo schema sintattico
su cui sono impostate. Ogni similitudine si presenta, infatti, come la coordinazione di
almeno due proposizioni, una principale ed una secondaria, attraverso un marcante
grammaticale, che nella lingua ittita ¢ rappresentato dalla congiunzione mdahhan/GIM-an.

Il termine “similitudine” deriva dagli studi retorici e letterari ed indica I’associazione
tra due termini che, pur appartenendo a campi semantici differenti, hanno alcuni elementi
in comune per la volonta precisa di colui che la esprime. Lo studioso I.A. Richards
propone di chiamare ’elemento di cui nel testo si parla tenore (tenor), e veicolo (vehicle)
quello che viene utilizzato nella costruzione della comparazione''. Tale terminologia verra

"1 Richards, The Philosophy of Rhetoric, p. 93. Ullmann, Language and Style, pp. 184-185.
Perelman e Olbrechts-Tyteca partano di “Theme” e “Phoros” in Perelman - Olbrechts Tyteca, New
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adottata nel corso di questa ricerca perché essa sembra rappresentare al meglio proprio la
funzione che gli elementi della similitudine assumono nella formulazione delle analogie
persuasive di cui si € discusso nel capitolo precedente.

Si consideri ad esempio la similitudine [14], presente nel rituale di Tunnawi CTH 409:

Veicolo: “(7-10) Poi prende un toro da riproduzione per il corno e dice: ‘Dio Sole,
mio signore, come questo toro é fecondo, € in un recinto da riproduzione ed il
recinto riempie continuamente di tori ¢ vacche,

Tenore: ecco, (11-14) il mandante del rituale allo stesso modo sia fecondo e la casa
con figli maschi e con figlie femmine, con nipoti € con discendenti {in successive]

generazioni allo stesso modo riempia.’ Poi] riconducono [il toro] al recinto”™.*

Tale tipo di classificazione ¢ analoga a quella adottata da Wright in uno studio
riguardante I’analogia nei rituali ittiti ¢ nella letteratura biblica. Nel suo studio egli
riconosce I’esistenza di tre espressioni formali di magia analogica che chiama
rispettivamente (1) analogia, (2) similitudine e (3) metafora. Tale terminologia non mi
sembra pienamente accettabile, innanzitutto perché nella parola “analogia” non bisogna
riconoscere una figura del linguaggio, quanto piuttosto quel meccanismo di pensiero che
poi nella pratica si esprime attraverso le forme della similitudine e della metafora®. In altre
parole si pud affermare che 1’'immagine rappresenta |’espressione linguistica di
un’analogia, che pud svilupparsi attraverso due tipi diversi di rapporti associativi: quello
fondato sulla somiglianza di due termini, come nel caso delle similitudini e delle metafore
e quello fondato sulla loro contiguita, espresso attraverso le metonimie™.

In questa ricerca ci si limiterd a prendere in considerazione esclusivamente le
similitudini per i motivi gia chiariti nelle pagine precedenti.

La terminologia adottata nell’analisi delle similitudini appartiene dunque agli studi
letterari e retorici, sebbene con questo non si voglia intendere che i rituali ittiti possano
rientrare nella categoria di “letteratura”.

Nell’accezione moderna essa rappresenta I’arte di organizzare le parole al fine di
dilettare®. Ovviamente i rituali magici ittiti per il loro scopo eminentemente pratico, oltre
che per la loro funzione religiosa, non possono essere inclusi in una tale definizione. Essi
possono essere intesi piuttosto come dei manuali o dei prontuari conservati in forma scritta

Rhetoric. La similitudine ¢ una pratica retorico-stilistica antica, attestata in diverse culture ed in
composizioni letterarie di vario genere.

“Questo stesso esempio & utilizzato da Wright in Religionsgeschichtliche Beziehungen, p. 479. Egli
tuttavia utilizza la terminologia di Pereiman — Olbrechts Tyteca, New Rhetoric.

* Wright in Religiongeschichtliche Beziehungen, p. 479.

“ Ullmann, Language and Style. Si veda in particolare il cap. 9 (The Nature of the Imagery), pp.
174-201; id. “Simile and Metaphor” in Fs. Palmer, pp. 425-430. Nelle metafore i due termini sono
in pratica identificati ¢ sovrapposti completamente tra di loro.

* Marchese - Grillini, Dizionario di letteratura, pp. 112-114.
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per poter essere disponibili al bisogno™. Nello stesso tempo ¢ evidente come poche, o
addirittura nessuna delle composizioni in lingua ittita, possa essere legata a tale
definizione. Gli stessi miti, il cui stile ¢ sicuramente pitt accurato e ricercato di quello
atilizzato nelle descrizioni dei rituali e delle feste, non possono essere classificati
sicuramente come composizioni letterarie, in quanto non vennero elaborati per il diletto
degli ascoltatori, ma con lo scopo ben preciso di “fondare” la realta e le norme del vivere
sociale e religioso”’. D’altra parte questo ¢ un elemento comune a buona parte della
letteratura antica.

Tuttavia, & proprio facendo uso della metodologia destinata all’analisi dei testi poetici
che negli ultimi anni si ¢ tentato di analizzare gli incantesimi appartenenti essenzialmente
alla tradizione scribale di origine mesopotamica. Esemplari, a tale proposito, sono le
analisi condotte da P. Mikalowski, E. Reiner ¢ N. Veldhuis*. In questi lavori, come anche
nel nostro, & ben chiaro che lo scopo della magia non ¢ quello di dilettare, ma
principalmente di modificare il corso di determinati eventi. Tuttavia una prima
“autorizzazione” a servirsi della terminologia appartenente agli studi retorici e di critica
letteraria sembra venire proprio dalla tradizione antica, oltre che dagli studi linguistici
condotti da R. Jakobson”. Gia Gorgia da Lentini, primo grande sofista della storia nel
quale poetica e retorica si fondono in modo inestricabile, allievo di Empedocle di
Agrigento, filosofo con fama di mago, esalta nell’ Encomio di Elena la potenza psicagogica
della persuasione. Questa agisce attraverso I’inganno, I’illusione e la fascinazione poetica,
che il Jogos & capace di provocare: “Gli incantesimi, ispirati dal dio, per mezzo del
discorso attraggono il piacere, allontanano il dolore: infatti, la forza dell’incantesimo,
accompagnandosi all’opinione dell’anima, I’affascina ¢ la persuade e la fa mutare con la
stessa malia”®. L’effetto su cui puntare, dunque, & la reazione cmotiva che la parola
manipolata produce sugli ascoltatori e non I’adesione razionale™.

% H.G. Giterbock, “Hethitische Literatur” in Altorientalische Literaturen, pp. 211-253, in
atticolare pp. 213-214.

7 8i veda ad esempio Brelich, /ntroduzione, p. 7. In realta un’osservazione della letteratura antica

gorta a considerare che nella maggior parte dei casi il fine “pratico” prevalga su quello omamentale.
% Per es.: P. Michalowski, “Carminative Magic: Towards an Understanding of Sumerian Poetics”,

ZA4 71 (1981), pp. 1-18; id., “Ancient Poetics” in Mesopotamian Poetic Languoge, pp. 141-149. E.

Reiner, “The Hearth Grass™ in Reiner, Poetry, pp. 94-100; N. Veldhuis, “The Poetry of Magic” in

Mesopotamian Magic, pp. 35-48. Si considerino inoltre tutti gli articoli in Mesopotamian Poetic

Language.

4 Jakobson riconosce il principio della similarita alla base del!’eloquio poetico. Si veda Jakobson,

Saggi di linguistica, pp. 185-193.

50 |*Encomio di Elena nella traduzione di Caffaro, Gorgia, pp. 26-27. Lo stesso Empedocle &

ritenuto da una parte della tradizione antica, alla quale aderisce anche Aristotele, il vero fondatore

della retorica. Non & un caso forse che gli iniziatori dell’arte retorica fossero ritenuti strettamente
legati alla magia.

3! Mortara Garavelli, Retorica, pp. 17-20.
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Utilizzando le teorie di R. Jakobson riguardo alle diverse funzioni del linguaggio, inteso
come comunicazione verbale, la cosiddetta “funzione poetica” mira ad adempiere il suo
scopo comunicativo non solo attraverso il contenuto, ma anche e soprattutto attraverso la
sua forma. Essa si distacca dallo sviluppo lineare del linguaggio quotidiano per trasmettere
un dato messaggio per mezzo di espedienti quali le ripetizioni, le rime, i parallelismi
sintattici e simili strutture™. Questa funzione nella comunicazione verbale, come le altre
individuate da Jakobson non si limita al solo linguaggio poetico, ma ad ogni forma del
parlare. L’espressione poetica, o sacra se si preferisce, si distacca per il suo aspetto formale
dal linguaggio comune, per trasmettere alla realta i suoi scopi e la sua funzione in maniera
incisiva ed immutabile. Pertanto si ritiene possibile applicare la terminologia del
linguaggio poetico agli incantesimi presenti nei rituali ittiti, per quanto essi non siano da
intendersi come creazioni letterarie, nel tentare di analizzare e spiegare almeno in parte le
forme della parola utilizzate in essi’.

1.4 Posizione delle similitudini nei rituali magici

La presenza di pratiche analogiche nei rituali ittiti non sembra essere condizionata dalla
tipologia del testo, dal mago che esegue il rito, né dall’effetto che si vuole ottenere. Esse
fanno parte della catena di azioni che si sviluppa nella parte centrale e fondamentale del
rituale. Ogni testo pud dunque essere caratterizzato da una o piu similitudini e, nello stesso
tempo, una similitudine pud essere ripetuta piu volte nello stesso rituale.

D’altra parte tali immagini venivano utilizzate con scopi diversi, sia per annullare
direttamente il male, ma anche, in alcuni casi, per attirare la protezione della divinita sul
paziente o per lanciare maledizioni contro gli avversari e contro coloro che avevano
causato la malattia del committente.

La funzione delle similitudini viene spesso segnalata dal fatto che esse non sempre sono
formule indipendenti, ma sono inserite in altre recitazioni:

[038] “(26-31) Poi dal campo arato si porta nove ciottoli ¢ degli sterpi estirpati. Si
gettano i ciottoli sul focolare e sopra (di essi) ella brucia gli sterpi di §. estirpati; poi
lega insieme il g. e il p. (32-36) con il fiocco di lana di una pecora e lo porge alla
fanciulla. Ella si lamenta e nel frattempo dice nel modo seguente: / (37-39) Vieni
dentro, dio LAMMA del carniere e a noi sii favorevole, a noi divieni propizio! (40-
41) Lascia I'ira, la collera, il furore! (42-45) Come questa sterpaglia spari

:z Veldhuis in Mesopotamia Magic , p. 38-41.

N.on sono d’accorc!o con Seppilli, Poesia e Magia, pp. 346-358, la quale ritiene il linguaggio
magico come un patrimonio al quale i poeti attinsero una volta che questo si era svuotato del suo
valore sacrale.



20 Capitolo 1

all’aratore (dal suo campo?), a te, dio LAMMA del carniere, I’ira, la collera, il

: 54
furore allo stesso modo sparisca” ™.

In questo caso lo scopo per cui essa viene recitata € quello di attirare il dio LAMMA e
placare la sua ira, attraverso un rituale che evochi la scomparsa dei sentimenti di collera
del dio.

Non vi puo essere alcun dubbio che il mago fosse consapevole del fatto che le sue
parole, se scandite ritmicamente o caratterizzate da costruzioni linguistiche particolari,
avevano pin efficacia sulla realtd e sul paziente stesso di quanto non I’avesse il discorso
normale.

Un esempio a questo proposito interessante viene dal rituale di Hantita33u nel quale la
maga ripete pit volte di seguito o stesso incantesimo™:

[a40]) “(20-21) Come un piccolo seme sfugge alla macina, allo stesso modo il
mandante del rituale sfugga alla bocca di Agni™.

[a41] “(21-27) ‘Come !'ultima non raggiunge la prima ruota, anche il giorno
catttvo non raggiunga il mandante del rituale! Queste non sono le mie [paro]le,
(sono) le parole del Dio Sole e di Kamruiepa. Questi [siano] gli scon[giuri] del
figlio dell’uomo’. / Poi rifpete] per sette volte questo esor[cismo ...]",

Nel caso citato, due similitudini sono concatenate ¢, in base a cid che & attestato nella
redazione a noi pervenuta, recitate per sette volte, sebbene la formula nel testo sia riportata
una sola volta,

-In alcuni rituali, le analogie non solo si legano 'una con I’altra, ma sono anche
contenutisticamente connesse tra loro. Un esempio di questo tipo si trova nel rituale di
Allaiturabhi, CTH 780. Le similitudini presenti in questo testo, ricostruibile sulla base di
numerosi duplicati, si alternano con recitazioni di altro genere.

Nel testo KUB LVIII 74(+) = KUB XVII 27+ sono conservate in successione queste
invocazioni:

[B51] “(10-12) [La maga i} prende e li [sistema] nello stesso posto. [Poi] in sette
luoghi [prende] I'argilla della fonte e per ciascuno di quei luoghi dispo[ne] del
pane spezzettato [e dice nel modo seguente]: / (13-16) ‘Come la ne[ra terra)
allontana (da sé (7)) I’argilla della [fon]te ¢ la [offre} al dio Sole, anche il corpo [di
ques]t’uomo (e) {il suo bene poriti [su]’ ”.

* CTH 393.
% 8i veda Unal, Hantitassu, pp. 20-21 e p. 29. La sua traduzione presenta tuttavia delle forti
discordanze con quella da noi proposta.
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[B52]  (16-20) ...*Come la vite porta fuori [i tralci] dalla terra] e li offre al dio
Sole, [allo stesso mo]do essa [porti} verso I"alto anche i corpo di quest’uomo e [il

suo bene].’ / Ella prende 1’argilla della fonte [...]”.

[B53] “(21-23) Poi prende Pargilla della fonte, [la] lega innanzi {a.......] ¢ poi la

[porta al formicaio(?)]. Cid che dalla terra dissotter[rd], si mette a gettarlo [li

dentro] e dice nel modo seguente: (24-27) ‘Come [la fonte portd] I’argilla su dalla

terra, e [di nuovo la si] offre [al dio Sole], anche [il bene(?)] e la vita di quell’uvomo

allo stesso modo porti su’ ™,

In altri rituali la stessa formula puo essere ripetuta piit volte nel corso dello svolgimento
dell’azione magica, come accade ad esempio nel rituale per Tuthaliya e Nikalmati CTH
443. 1l testo in questione, risalente al periodo medio ittita, & stato pubblicato da G. Szabd,
che, oltre a fornirne la traduzione e il commento filologico, si & occupata di analizzarne fa
struttura contenutistica ¢ di mostrare come I’azione magica si sviluppasse attraverso le
diverse pratiche rituali e cultuali che la caratterizzano in tutte le sue fasi>. Il rituale viene
scandito da numerose recitazioni alcune delle quali espresse attraverso similitudini. Le
similitudini presenti nel testo sono in tutto cinque, ma in realtd, ad eccezione di [y14), le
altre quattro [a71], [B25], [B26], [B27], sono a due a due tra loro molto somiglianti per
contenuto, sebbene siano inserite in parti diverse del testo.

Lo stesso avviene nel rituale CTH 447 anch’esso eseguito a favore del re e della regina,
sebbene in questo caso i nomi dei destinatari non siano noti. In esso, la stessa similitudine
viene inserita sia nella seconda che nella terza colonna del testo, in contesti comunque
analoghi:

Ro. II [y16] “(7-9) [Poi man]giano, bevono e bruciano le ossa. Egli le [racco)glie e
va a portarle al fiume (10-14) e cosi dice: ‘Come queste (ossa) sono bruciate e il
fiume le porta (via), (il fiume) si impossessera anche della lingua cattiva ed essa
allo stesso modo divenga ossa: il fiume le porterd fuori’. Poi li lavano (ie. i
mandanti del rituale)”.

Vo. IH {y17] “(22-25) Mangiano e bevono, proprio la dea Sole della Terra, per
nove volte, bruciano le ossa e di nuovo le raccoglie, va a gettarle nel fiume ¢ cosi
dice: / (26-30) ‘Come il fiume porta via queste ossa bruciate, anche la cattiva
lingua e il cattivo uccello allo stesso modo essi brucino, allo stesso modo

M

divengano ossa ¢ il fiume cosi li porti fuori e li distrugga’ .

% Per le prime due si veda M. Popko, “Neue Fragmente der hurritischen **“SU.GI-Rituale”, AoF 16
(1989), pp. 84-88. Per la terza si confronti Haas - Wegner, CAS I/5, 36.
*? Szab6, THeth 1, in part. pp. 84-108. Il rituale & stato ripubblicato in anni recenti da Kassian,

Ziplantawija.
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In generale si pud affermare che la posizione e la funzione delle pratiche di magia
analogica varia a seconda del rituale e del suo esecutore. Ovviamente ogni rituale aveva
uno svolgimento diverso nel quale riti orali e riti manuali si legavano tra loro in maniera
particolare, a seconda dello scopo a cui esso era destinato.

Il chiedersi quanto 1’azione persuasiva fosse cosciente ¢ premeditata da parte del mago
ci porterebbe indubbiamente troppo lontano.

1.5 La funzione degli elementi magici nelle pratiche di magia analogica.

Attraverso il corpus di testi scelto per questa ricerca, si possono fare alcune
osservazioni sulle materie utilizzate dal mago, sia nella formulazione del rito orale, nel
nostro caso espresso mediante una o pid similitudini, sia nell’esecuzione delle azioni che
ad esso si accompagnavano in maniera imprescindibile®. Su questa base, i riti analogici
possono essere divisi in tre categorie principali, che comprendono:

- la manipolazione di elementi vegetali
- la manipolazione di animali
- la manipolazione di utensili

Bisogna osservare che nessuno dei gesti legati a pratiche di magia analogica ¢ esclusivo
di questa tecnica rituale. Pud invece accadere che spesso le stesse azioni siano legate a
recitazioni di vario tipo. D’altra parte i diversi motivi magici ¢ le numerose tecniche
adottate nell’esecuzione dei riti spesso si sommano tra loro e si confondono I’una
nell’altra, rendendo difficile ed immotivato ogni genere di classificazione.

Un esempio interessante & quello che si trova nel rituale CTH 391, testo di origine
antico-ittita, ma tramandato in ductus recente, eseguito dalla maga Ambazzi per
allontanare dai mandanti del rituale ’influenza nefasta di alcune divinita sfavorevoli®:

[B5] “(15-19) Poi prende una striscia di stoffa e la tende dai piedi dei signori fino
alle loro teste, da una parte e dall’altra, poi la tende giu dalla loro schiena, la
prende via da loro e la pone in una cesta. / (20-24) ‘Tira via da lui la malvagia
tensione, dalle loro teste e dalle loro mani, dallo ai cat[tivi] avversari! Concedi [ai
signo]ri [for]za e lunghi anni!’. Poi tratta [la cor]da di un arco allo stesso modo e
allo stesso modo parla. / (25-27) [Di nuo]vo un panno tratta allo stesso modo e

% Su alcune materie magiche utilizzate nei rituali ittiti si veda Engelhard, Magical Practices, pp.
115-181.
% La trattazione pill completa del testo si trova in Goetze in ANET, pp. 348-349,
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dice: ‘Come i lavandai [ren]dono pulito [questo] panno, da esso (28-30) puliscono
il m. (?) ed esso diviene bianco, gli dei dal [corpo] di [questi] uomini allo stesso
modo puliscano il male e la malattia. / (31-33) [Ala]Jwaimi, tu non combatterli di
nuovo. Combatti di nuovo questo ¢ [...] e allontana il male da loro!” ™.

Nella catena rituale che prevede 1’utilizzo della corda di un arco e di pezzi di stoffa, ¢
evidente come 1 materiali siano legati e poi tirati via dai corpi dei mandanti con le stesse
modalitd, al punto che lo scriba del testo non ha avvertito la necessita di ripetere
interamente ’azione, sostituendola con QAIAMMA “allo stesso modo” ([B5] rr. 24 e 25).
Al contrario solo ’ultima delle formule pronunciate ([5] rr. 26-30) & espressa da una
similitudine (rr. 27-30): le recitazioni precedenti sono caratterizzate esclusivamente da
invocazioni rivolte alla divinita Alawaimi, che viene evocata e pacificata in questa fase del
rituale.

La scelta degli elementi magici ¢ legata all’esperienza quotidiana. Il contenuto del
veicolo riguarda nella maggior parte dei casi la descrizione di un processo naturale o di
up’attivita umana. La formula magica si serve, dunque, di quell’immaginario collettivo che
ai fini del rituale si traduce immediatamente per il paziente nella particolare caratteristica
che si vuole rendere effettiva per la sua riuscita.

Tanto la lievitazione, come la dispersione di un liquido nella terra rappresentano
fenomeni ineluttabili, abituali e fortemente radicati nel pensiero comune. Per questo
motivo agli occhi di colui che & sottoposto al trattamento magico risulta comprensibile
come il male, attraverso 1’azione del mago, possa colpire la sua persona, nella stessa
maniera in cui il lievito, quotidianamente lavorato per la preparazione del pane, cresce ¢ si
trasforma:

[y11] “(35-36) Poi pone del lievito nelle loro mani, essi lo leccano ed ella cosi
(parla): ‘Cosa & questo? Non ¢ lievito? (37-39) E come un poco di questo lievito si
prende, si mischia nella pasta, la pasta si lascia riposare per un giorno ed essa si
gonfia, (40-43) colui che spezza questi giuramenti degli dei, contro il re del paese
di Hatti tende trappole e sul paese di Hatti pone gli occhi in modo ostile, (44-46}
questi giuramenti lo prendano e egli per le malattic si distrugga e (cio) porti una
morte cattiva.” E quelli dicono: ‘Cosi sial” ™.

Le numerose materie magiche utilizzate nei rituali ittiti possono essere suddivise in

e . 1,60
base alla loro appartenenza ai diversi aspetti della realta™.
In alcuni casi si ha la descrizione di fenomeni in cui erano coinvolti gli elementi

fondamentali della natura, quali il fuoco:

“ Sj veda la tabella degli elementi usati come termini di comparazione alle pp. 179-183.
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[a76] “(7-8) Come questo fuoco [si spegnel, allo stesso modo [tutto cid] si spenga:
il catftivo ...... ] (9-11) la lingua, la gola di quello [.....]". E la maga lo porge a lui.

[l mandante del rituale] sputa e la maga allo stesso modo (sputa)”“,

la terra e 'acqua:

{a83] “(61-62) Poi il signore solleva <un bacile> di argento di tre sicli, dal bacile
di argento piccolo di tre sicli versa dell’acqua e nel frattempo dice nel modo
seguente: (63-64) ‘Colui che innanzi alla divinitd ha parlato male, come la nera
terra ingoid quest’acqua, la terra allo stesso modo ingoi anche quella parola
malvagia. (65-66) Queste parole siano pure e inviolate. La divinita e il mandante

del rituale da quella parola siano puri’ ™%,

i fenomeni atmosferici:

(B40] “(7-8) Allora [....]x. [Come] il vento € la piog[gia] dal (suo) posto non
m[uovono] il santuario rupestre, (9-11) poiché per questi & sorto (?), un cattivo
avvenimento allo stesso modo [non] muova [la sua vita] dal (suo) posto ed (12)
essa allo stesso modo sia protetta e sia [vi]va in eterno™®.

In altre recitazioni, il mago imposta il paragone su fatti avvenuti nel tempo del mito e
per questo motivo ormai immutabili:

cielo si trovano i [pilastri} di ferro (appartenenti) al dio della Tempesta e il cieto
ten[gono] sollevato, (11-12) anche per la regina e per i suoi figli, per la sua anima,
vi siano [pilastri di fer]ro e la (I’anima) tengano sollevata’ ™.

Sebbene in questo caso non si possa parlare di un determinato episodio mitico, e niente
di simile sia attestato nelle composizioni mitiche a noi rimaste, forse nella menzione dei
pilastri di ferro del Dio della Tempesta, che tengono sollevato il cielo, si adombra un dato
mitologico.

Allo stesso modo e con medesima fuzione sono ricordati episodi storici:

SUCTH 448.
2 CTH 480.
8 CTH 478.
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[@59] “(31-34) Come gli dei del giuramento legarono mani ¢ piedi gli eserciti del
paese di Arzawa e li ammucchiarono, allo stesso modo leghino gli eserciti di quello
e i ammucchino™.

Secondo S. de Martino & possibile che questo passo faccia riferimento alle campagne
militari, condotte nel corso del Medio Regno dai sovrani ittiti nell’ Anatolia Occidentate®.
Si potrebbe anche ipotizzare che in questa raccolta di maledizioni, redatta originariamente
proprio nel corso del Medio Regno, sia stata utilizzata come situazione esemplare la
campagna del terzo anno di regno di Hattuili I (CTH 4: KBo X 2 Ro. I 22-32), la cui
antichitd ¢ importanza per I’ideologia storica ittita € molto simile nei suoi caratteri ad un
episodio mitico.

Dagli esempi raccolti, risulta come in determinate categorie di rituali venissero
impiegate prevalentemente le stesse materie. Un caso significativo € quello dei rituali
legati ai miti della divinitd scomparsa (CTH 324-CTH 335).

Le similitudini identificate in questi testi possono essere divise in due categorie, in base

al destinatario dell’azione magica:

1) quelle che mirano ad evocare direttamente le buone qualita del dio ¢ il suo favore verso
il sovrano o il committente del rituale:

[a5] )
26’ .. Yte-li-pi-nu-wa-as-§a Z[1-SU)

27 QA-TAM-MA mi-li-ti-i§-du na-a$ QA-TAM-MA mi-i-e-es-tu

“...anche ’ani[ma] di Telepinu allo stesso modo divenga dolce € divenga allo
stesso modo gradevole”,

[a17] ,
14 . PIM-sa $4 LUGAL MUNUS.LUGAL

15 S4 DUMUMEB.SUNU a-as-su Tl-tar in-na-ra-u-wa-tar MUHLA Gip.DA
16 tu-us-ga-ra-at-ta-an QA-TAM-MA SA-it har-ak

“... tu, Dio della Tempesta, allo stesso modo tieni nel cuore il bene, la vita, la
forza, gli anni lunghi e la gioia del re, della regina e dei loro figli”.

2) quelle il cui scopo primario & I’annullamento del male

(9]
5 ...Pte-le-pi-{nu-wa-as-sa i-da-a-lu-us)

6 [kar-pi-is] kar-di-mi-ya-az-{zi} wa-as-tul S[a-a-u-wa-ar]

% De Martino, L Anatolia Occidentale, p. 27.
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7 [EGIR-pla a-pi-e-ni-is-a-an li-e u-i[z-zi]
“...[anche la cattiva ira] di Tele[pinu], la collera, il rancore (¢} la fu[ria] allo stesso
modo non tor[ni indie]tro”.

Ovviamente queste due proposizioni possiedono delle varianti a seconda dell’elemento
utilizzato nel veicolo per la costruzione della similitudine. Ma si € visto come alla prima
categoria corrisponda esclusivamente 1’uso di vegetali quali il fico, ’oliva, 'uva passa,
spesso associati tra loro in un’unica similitudine:

[a31] “(8-10) ...Ec[co, vi sono I'uva] passa e ["oliva. [Come I’uva passa] contiene
nel suo interno il vino, come I’oli[va contiene nel suo interno 1’olio], [allo stesso
modo per il re, la regilna e il figli del re [tieni] il tuo cuore e la tua anima
benigna[mente]”.

Oppure di prodotti quali I’olio ¢ il miele:

[@5] “(25-27) [Come] il mi[ele] & dolce, (¢) come il burro ¢ gradevole, anche
I’ani[ma] di Telepinu allo stesso modo divenga dolce e divenga allo stesso modo
gradevole”.

Nella seconda categoria, invace, sono prevalentemente utilizzate le immagini del fuoco
che si spegne e dello scorrere dell’acqua:

[0t7] “(21-23) Telepinu & irato, la sua anima ¢ {le sue viscere] sono fuoco ardente.
Come questo fuoco si [spegne], anche I’ira, la rabbia, la furia allo stesso mo{do si

spenga)”.

[a8] “(24-27) Telepinu, lascia I’ira, [lascia] la colflera], lascia la furia. Come
(Pacqua di) una grondaia non scorre indietro, anche ira, la rabbia, la furia di
Telepinu non torni indietro”.

Anche altri rituali magici possono essere raggruppati in base al contenuto delle
recitazioni in essi presenti, per quanto si debba tenere presente che la somiglianza delle
pratiche di magia analogica & solo uno dei caratteri comuni condivisi da queste
composizioni. Un esempio particolarmente evidente emerge dal confronto dei rituali CTH
472 ¢ CTH 491%. 11 primo testo contiene un rituale eseguito da tre veggenti di Kizzuwatna,

% Questi sono solo due dei cosiddetti “Rituali di Kizzuwatna”, CTH 471-500, che condividono
numerose caratteristiche formali e contenutistiche. Un’ampia raccolta di testi si trova in Haas -
Wilhelm, Kizzuwatna. Un quadro generale della tradizione magica kizzuwatnea si trova in M.C.
Trémouille, “La religione dei Hurriti”, PdP 55 (2000), pp. 114-170, in part. pp. 160-163 e da ultimo
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Ammihatna, Tulpi ¢ Mati®. I1 secondo ¢ un rituale contro I’impurita, denominato azuriu,
che tuttavia non ha tramandato il nome del suo esecutore, comunque un “CAZU®".

In questi rituali magici vengono elaborate delle recitazioni basate sull’'uso degli stessi
oggetti: un tipo di lana (Sicah'):

CTH 472: [B36) “(26-27) Una donna del tempio, pura, di nobile estrazione
<prende> della lana a. € si pone indietro, lontano. / (28-29) Poi taglia via la lana ai
due vasi della divinita e dice: / (30-31) ‘Come la lana a. ¢ lavata e (quindi) essa (&)
pulita, anche la divinita allo stesso modo sia pulita dall’impurita’ .

CTH 491: [B46] “(6-9) E poi prende della lana a. e la presenta agli dei e nel
frattempo dice nel modo seguente: ‘Come questa lana a. & pulita e in essa non vi
sono m. , anche voi dei dalla cattiva azione, (10-11) dallo spergiuro, dalla
maledizione, dal sangue e dalle lacrime allo stesso modo siate puliti, (12-13) i
vostri templi siano (sing.) per voi puliti, il mandante del rituale innanzi a voi allo
stesso modo sia pulito’. / (14-15) E quando finisce di parlare, allora la lana a. porta
fuori”.

E un tipo di alimento reso attraverso la forma sumerica BA.BA.ZA®:

CTH 472: {B37] “(32-34) Poi pr{en]jde un impasto di zuppa, lo sparge di fronte alla
divinita e dice: / (35-37) ‘Come la zuppa ¢ setacciata ed in essa non vi sono grumi,
anche nella divinita di nuovo non vi sia la cat[tiva] impurita...” ».

CTH 491: [B47] “(8-9) Come questa zuppa & setacciata, per gli dei la parola
malvagia, lo spergiuro, la maledifzione] (10-12) il sangue, le lacrime allo stesso
modo [siano passati al setac]cio e voi, dei, siate puri, il vostro tempio sia puro e il
mandante del rituale innanzi a voi sia puro”.

Accanto alla constatazione che 1’area di provenienza di certi operatori rituali pud aver
influenzato la scelta nell’'uso di determinati materiali e la descrizione di particolari

M. Hutter, “Aspects of Luwian Religion” in H.C. Melchert, The Luwians, pp. 211-280, in part. pp.
250-254.
% R. Lebrun, “Les Rituels d’Ammihatna, Tulpi et Mati contre une impureté = CTH 472", Hethitica

3 (1979), pp. 139-164

57 Van den Hout, Purity, pp. 90-92. Lo studioso prende in considerazione la connessione tra il
gruppo di inchieste oracolari da lui studiate (CTH 569) e il rituale azuriv. Si veda anche G.
Beckman, rec. a Van den Hout, Purity, in JAOS 119 {1999), pp. 684-686, in part. p. 685.

8 Altre similitudini in cui il mago si serve degli stessi elementi sono elencate nella tabella alle pp.
179-183, s.v. BA.BA.ZA e %Caii-,
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fenomeni, bisogna osservare che le immagini qui raccolte dimostrano come il ripetersi di
alcune azioni in rituali di tipo diverso fosse, in realtd, legata pil all’esperienza quotidiana,
che all’origine o alla professione dell’esecutore. A questo proposito la rappresentazione del
fuoco, o del materiale che brucia e viene spento pud essere esemplare.

Nel rituale di Anniwiyani vengono impiegati dei ciottoli bollenti:

[B7] “(1-2) [Poi] spengo i ciottoli con la birra [e] dico [nel mol}do seguente: ‘Come
questi si {3-5) dissetarono, tu dio Lama del carniere, [allo stesso] modo dissetati ¢

3"

da te scompaia I’ira, la [col]lera, il furore

Una simile pratica magica si trova anche nel rituale di Tunnawi CTH 409, sebbene in
questo caso la formula non sia stata tramandata:

KUB VII 53+ Ro. II

21 ma-akha-an-ma zi-in-na-i nd ast a-rd iV nu-za-kdn TSUTHLA GESTIN-it

22 a-ar-ri kat-ta-an-ma-as-5i1"pa-as-sil lu-us) [a-al-an-du-us

23 pa-ap-hu-na-li-az har-kan-zi nu u-uk-ki-is-ki-iz-zi

24  na-at ka-ru-i a-ni-ya-an-ta

“E quando termina, si alza ¢ si Java le mani con il vino. Presso di let si tiene dei
ciottoli bollenti con un braciere ed ella si mette a scongiurare. Esso (ie. lo

scongiuro) & gia stato eseguito” %,

Un esempio analogo, particolarmente interessante, ¢ rappresentato dal rituale di
Ambazzi, CTH 391, In esso P'immagine in questione, ottenuta descrivendo la
manipolazione di tizzoni, & ripetuta pit volte con pochissime varianti:

[v3] “(1-3) Cosi Ambazzi: se tratto le divinitd Zarniza e Tarpatassi, allora getto in
una scodella rossa un [tizzo]ne, sopra vi getto del grano e del frumento (4-5) e li si
arrostisce. Poi spengo il tizzone con 1’acqua e [di]lco: / (6-7) ‘Come questo ho
spento, anche il male per i signori allo stesso modo si spenga’ ™.

E ancora con le stesse finalita esso & presente nel rituale di Huwarlu, CTH 398, nel
quale tuttavia vengono impiegati dei semi:

[c42] “(9-12) Spelta, orzo dell’autunno, orzo 4., §., frumento, p., e., lenticchie,
ceci, fave: arrostiscono questi semi, futti quanti, e coriandolo con la scodella e

% Altri riferimenti si trovano inoltre in Polvani, Minerali, in particolare nel commento alle pp. 94-
95,

™ Si veda anche [y4] (II col.) e [y5] (IIT col.). Si pud ritenere che esso fosse presente anche nella
quarta colonna, largamente frammentaria Cfr. KUB XXVII 67+ IV 9-14.
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spengono il fuoco con 1’acqua. / (13-15) Quindi I’augure e la-maga dicono nel
modo seguente: “Ecco, gli dei dal cielo mandarono a noi gli Uomini dello. Scettro. .
Andate a cacciare dal palazzo la parola sfavorevole! (16-18) Andate a “spegnere”
gli uccelli del malaugurio! Come questi semi si spengono, le parole sfavorevoli ¢
gli uccelli del malaugurio allo stesso modo si spengano”.

Come si & gia detto, anche I’acqua ¢ spesso posta in relazione con la dispersione del
male nella terra. In determinati rituali, tuttavia, questo elemento viene utilizzato per la
creazione di similitudini che la rappresentano nella sua funzione purificatrice:

[y21] “(40-42) [E poi} egli parla nel modo seguente: “‘Come quest’acqua é pura, le
vesti si lavano per mezzo di questa e si rendono pulite, () gli utensili si lavano per
mezzo di questa (43-45) e si rendono puliti, come quest’acqua rende pulita ogni
cosa ¢ (1a) purifica, ora, o dei, allo stesso modo essa vi pulisca. / (46-49) Voi, dei,
siate puliti dall’azione cattiva, dallo spergiuro, dalla maledizione, dal sangue, dalle
lacrime e da ogni cosa, il mandante del rituale innanzi a voi sia puro’ ”.

Similitudini analoghe, che fanno riferimento alla pulizia di vesti e di panni si trovano
anche in altri testi magici. Interessante & notare come queste rappresentazioni siano rese in
maniera molto simile nel rituale di Ambazzi, a cui si & gia fatto riferimento, [B5], [B6] ¢
[v6], e nel rituale CTH 429, {324], permettendo di ipotizzare una comune origine dei loro
esecutori’'. Affine a queste & anche lo scongiuro tramandato nel ritvale CTH 398, eseguito
da Huwarlu, il “"MUSEN.DU, [B8].

Un’altra sostanza dagli effetti purificanti ¢ I’argento, sebbene nelle similitudini in
lingua ittita esso non sia utilizzato di frequente. Un esempio si trova nel rituale Ammibatna
CTH 471, eseguito per respingere |’impurita da un uomo che abbia ingerito delle sostanze
ritenute pericolose’’:

[83] “(54-57) 1l veggente prende un pane sottile e sopra vi pone le verdure, prende
un siclo di argento, versa dell’acqua in una scodella sottile e (vi) getta dentro il
siclo di argento. / (58-59) Poi il veggente prende il pane sottile ¢ le verdure ed egli
ti (1) riconcilia innanzi agli dei irati (60-62), pone I’argento nella bocca del
mandante del rituale e dice nel modo seguente: ‘Come 1’argento, possa tu essere
puro innanzi agli dei virili e femminili!* ”.

' Non solo le pratiche di magia analogica hanno caratteri simili. Molte delle azioni descritte nei due
rituali sono simili. Cambiano i destinatari: in CTH 391 sono chiamati genericamente “Signori”, in
CTH 429 il rituale viene eseguito per un bambino, forse un principe ittita.

7 Si veda I'incipit CTH 471: KBo V 21 1-9.
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Il rituale & sicuramente di origine kizzuwatnea ed & probabile che la sua prima
redazione fosse in lingua hurrita, come sembra dimostrare la terminazione -ni del
sumerogramma KU.BABBAR “argento”, nella quale si pud forse adombrare la parola
hurrita usfumi’,

L’argento ¢ utilizzato anche in un rituale per il sovrano, purtroppo frammentario™:

[x97] “(6-8) Getta I’argento nel [bacile] e [dice nel modo seguente]: ‘Come
[I’argento] & puro, anche gli dei e il re allo stesso modo [sian]o [pu]ri’ *.

Nell’esecuzione delle pratiche di magia analogica, 'uso dei metalli non & frequente. Gli
unici altri esempi si trovano nel rituale di costruzione CTH 413, che si doveva celebrare al
momento di gettare le fondamenta di un edificio”. Una pratica comune nell’ambito di tali
rituali prevedeva di seppellire piccoli oggetti, pezzi di metallo e minerali preziosi in
prossimitd delle fondamenta e degli elementi architettonici considerati di particolare
importanza, quali le porte, le quattro pietre angolari, i pilastri ed il focolare. La sacralita dei
diversi oggetti impiegati e la loro funzione apotropaica derivava proprio dalle formule
rituali pronunciate dall’officiante™.

In particolare vorremmo soffermarci su due recitazioni che hanno per oggetto il rame e
Poro seppelliti nel deposito di fondazione. Le caratteristiche intrinseche agli elementi
utilizzati, prime tra tutte la loro purezza e solidita, si prestano a rappresentare, attraverso
I’azione del mago, le qualita che si augurano al mandante del rituale e al suo edificio.

Nel primo caso il rame viene deposto presso un pilastro ed inchiodato a terra con
un’ascia di ferro. Segue poi una recitazione in lingua ittita:

[a53] “(4-7) Poi scava la terra al centro, nel posto del pilastro, pone dentro del
rame, con i chiodi tutt’intorno lo inchioda e poi con P’ascia di ferro (lo) colpisce e
nel frattempo dice nel modo seguente: / (8-10) ‘Come questo rame & durevole e
quindi eterno, anche questo tempio allo stesso modo sia durevole ed esso sulla nera
terra sia eterno’. / (11-13) Egli grida il nome del mandante del rituale: ‘Colui che
costrui questo tempio, allo stesso modo egli sia eterno innanzi agli dei, in futuro
questo tempio sia completo (sazio) nella vita e nel bene innanzi agli dei’ ”,

Nel secondo caso deli*oro ¢ deposto presso le pietre di fondazione:

" H.A. Hoffner, “The Song of Silver” in Fs, Otter’, pp. 143-166, in part. p. 163 ¢ sg.; Neu, Das
Hurritische, p. 16 con nota 39,

" KBo XLV 236 ¢ duplicate di KUB XLI 22. I nome della MUNUSUJ, G Punawasha & conservato
in KUB XLI 22 (Sammeltafel), il nome della citta di provenienza ¢ purtoppo in lacuna.

” Sivedaa queste proposito I'incipit del manoscritto principale KBo IV 1 + Ro. 1-3.

™ Goetze in ANET, 356-357; Kellerman, Recherche, pp. 125-157; Boysan-Dietrich, THeth 12, pp.
43-59.
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[B17] *(41-44) Ecco, posero dell’oro presso le fondamenta, nel deposito di
fondazione (7): come I’oro (&) eterno e quindi puro ¢ forte, (come) esso & eterno per
i corpi degli dei e (come) esso € caro agli dei e agli vomini, questo tempio al¥o
stesso modo sia eterno e caro per il dio; / (45-46) anche il mandante de! rituale, in
vita e nel bene, per il futuro (insieme a) [figli] e nipoti sia caro agli dei”.

Indubbiamente non si pud trascurare il fatto che questa tipologia di rituali sia di origine
hattica’’. Tuttavia & possibile ritenere che CTH 413 sia una composizione di epoca recente,
nata dall'elaborazione di un motivo ormai tradizionale, come quello dei rituali di
costruzione, nel cui svolgimento, tuttavia, furono inseriti elementi appartenenti alla cultura
hurrita, come dimostra lo stretto parallelismo con la similitudine in lingua hurrita, presente
nel rituale medio ittita per Tadubepa e TadmiSarri, CTH 777°%. ‘ .

Nei rituali provenienti dagli archivi di Hattuga, anche altri motivi hanno la funzione di
simboleggiare la lunga vita del sovrano e della sua famiglia. In un testo a_tppam'enente al
periodo antico ittita, giunto a noi in una redazione risalente a questo periodo, il re e lz'1
regina sono paragonati alla dea Sole, al dio della Tempesta, al cielo ¢ alla terra, affinché

essi ricevano una vita eterna:

[a57] “(54-55) Io vado [alla montagna al] cospetto della dea Sole. Alla dea Sole e
al Dio della Tempesta [dico nel modo seguente]: ‘Pietd dea Sole e Dio della
Tempesta! L’aquila (56-58) & il mio [rappresentante]. [II re] tiene .la t“alce e [la
regina tiene] la macina, [per voi in] eterno [preparano] pane e libagioni. (I.II 1-2)
Come la dea Sole ¢ il Dio della Tempesta, il cielo e la terra (sono) eterni, (allo
stesso modo) il re, la regina e i (loro) figli s[ia]no eterni’ *.

Lo stesso valore simbolico viene attribuito ad elementi naturali quali la pietra, come
sappiamo dal rituale medio ittita per Tuthaliya e Nikalmati, CTH 443:

[B25] “(1-3) Portammo le sta[tue] proprio al loro posto e le si ‘inﬁsse presso
un’altra pietra. Ella pone sulla pietra un contenitore di pasta, dove € stato versato
olio e miele, (4-7) spezza tre forme di pane piccole, liba il vino e dice.nel r.nodo
seguente: ‘Come questa pietra & eterna, il signorg e la sua sposa e i suoi figli allo
stesso modo siano eterni e la sua arma sia sguainata’. Poi egli liba pane . con

vino”.

7 V. Haas considera il rituale di costruzione CTH 413 come una parte della festa del Ptfrulli,
celebrazione di ambito hattico e antico-ittita. Haas, Religion, pp. 251-255 e pp- 7?3-724. Klinger,
StBoT 317, p. 273, pur discostandosi da tale ipotesi, ritiene certa la comune origine di CTH 413, CTH
725 ¢ CTH 726.

7 Si veda al cap. 2, par. 2.5, p. 61.
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Delle vere e proprie benedizioni a favore delta famiglia reale sono gli scongiuri nei
quali la commistione di diverse bevande simboleggia I’ideale unione tra il sovrano ¢ la
divinita”:

[B31] “(16-17) Non permettere la cattiva maledizione, non permettere la [parola]
malvagia e trattalo amorevolmente. / (18-21) O dio Sole degli dei, come la bevanda
m. ¢ la birra si sono completamente mescolate e la loro anima e il loro intimo sono
diventati uno, cosi cid, I’anima e I’intimo del dio Sole degli dei e di Labarna,

divenga uno” *

Nella maggior parte dei testi, tuttavia, la funzione principale delle pratiche di magia
analogica sembra essere quella di scacciare il male, agendo direttamente su di esso. Nel
testo a noi noto come “Rituale di gamutn”, CTH 480, la maga “dal naso mozzo” (KIR,4-
SU hattanza) include nelle sue recitazioni, quelle che dovevano essere state le formule
pronunciate da uno stregone avversario, contrapponendo esplicitamente aila magia
negativa, la sua azione di contro-magia. Questo permette di sapere che le stesse tecniche
analogiche utilizzate per curare, potevano essere impiegate allo scopo di nuocere:

[B41] *(36-37) Poi le danno una ci[polla] ed ella nel frattempo dice nel modo
seguente: “Se innanzi al dio qualcuno recita nel modo seguente: - Come questa
cipolla & avvolta nelle (sue) pelli, (38-39) e ’'una non si stacca dall’altra, anche i
mali, lo spergiuro, la maledizione e I’impurita siano avvolti al tempio come una
cipolia. — Ora ecco, questa cipolla (40-41) ho sbucciato e ne ho conservato un
misero gambo, anche la cattiva azione, lo spergiuro, la maledizione, I’impurita,
innanzi al dio allo stesso modo egli sbucci e la divinitd e il mandante del rituale
attraverso questa azione siano puri’ ',

Nella contrapposizione voluta in questo rituale tra le parole sfavorevoli dello stregone e
quelle a lui contrarie, pronunciate dalla sacerdotessa, emerge chiaramente come la
funzione della pratica magica fosse quella di evocare e trasmettere al soggetto solo precise
caratteristiche del materiale.

Un altro esempio di come venissero annullati gli effetti di un’azione magica nociva si
trova nel rituale di Allaiturahhi CTH 780:

" Si veda in generale A. Archi , “Auguri per il Labarna” in Studi Meriggi, pp. 27-51.
¥ Si veda anche [B32], [B33], [B34].
' La maga riporta ne! suo incantesimo anche quelle che dovevano essere state le parole del suo

avversario. Si veda anche la similitudine, parte dello stesso rituale, [y20]. Lebrun, Samuba, pp.117-
143, '
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[67] [88] “(40-44) Qualsiasi cosa prende nella steppa, la porta in citta ed in citta, la

pone nella camera interna del tempio, in un luogo segreto e [viene] la Maga. La
Maga ammucchia tre stoviglie di terracotta innanzi al dio Sole, (prepara) un

coltello di bronzo, accende il fuoco, vi getta dentro acqua e pezzi di pane e cosi

dice: / (45-51) *‘Quelle parole che lo stregone disse () intreccio, quelle che tesse

(¢) quelle che esegul in qualsiasi luogo, egli, lo stregone, non le conosceva. Ha

costruito la stregoneria come un pilastro, lo (ie. il mandante del rituale?) ha

intrecciato come un laccio. To lo mostro, ho rovesciato le parole dello stregone

come un pilastro, lo ho sciolto come un laccio’. / (52-53) La maga rovescia le

stoviglie di terracotta, le rompe e le [getta] nel fuoco”.

Indubbiamente si deve osservare come certe sostanze e certi oggetti fossero usati solo in
rapporto diretto con il mandante del rituale o con il male da curare. Questo dipende a mio
avviso dal fatto che certi motivi nel corso del tempo si erano irrigiditi, assumendo un
carattere di tipo metaforico, in virth del quale determinate materie magiche usate in
occasioni diverse, avevano il potere di richiamare immediatamente alla mente del
committente del rituale, oltre che del mago, la qualita di cui erano veicoli. Si pensi ancora
una volta all’uso ricorrente nei rituali ittiti dell’immagine del fuoco che si spegne, alla
quale si ¢ fatto riferimento,. o

L’associazione tra elementi come il fuoco e I’ira del dio presente ad esempio nei “Miti
del dio scomparso™™, pud essere spiegata tramite la considerazione che it linguaggio fosse
utilizzato anche nei rituali magici, ¢ non solo nelle composizioni letterarie, in senso
metaforico, piuttosto che ipotizzando ancora una volta I’associazione di elementi su b:'ise
metafisica e spirituale. In questi casi la magia si svilupperebbe attraverso la forza evocatn'ra
del linguaggio figurato. Nei testi ittiti si trova spesso I'uso della parola “fuoco’i in
riferimento a svariate malattie: nel testo medico KUB VIII 36 III, ad esempio, si fa

riferimento ad un’infiammazione della gola:

KUB VIII 36 Vo. IV
1 [ma-a-an] an-tu-up-3{a-an] hu-wa-ap-plu-ur-ti-in]
2 lpa-ap-hul-e-na-as e-ep-zi

“[Se] un’infiammazione® prende la go{la] di un uo[mo]”**

In uno di quelli indicati generalmente come “Sogni della regina” viene menzionata
un’inflammazione ai piedi della maesta:

¥ &1 veda la tabella degli elementi s.v. pafhur. .
8 | etteralmente il termine paffuenas, in quanto genitivo pendens, deve essere tradotto come “fatto
di fuoco” o in modo simile.

* Burde, StBoT 19, p. 38; CHD (P), p. 16.
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KUB XV 3 Ro.1
18 ..ma-g-an-wa A-NA PUTUY
19 Telni 121 $4 GIRMS-$U nu-un-tar-as S1Gs-ri
“Nel caso in cui I’inflammazione dei piedi della maesta migliori in fretta.. R

In tutti questi casi sappiamo ovviamente che il termine non deve essere preso in senso
letterale, ma come traslato per indicare delle malattie per le quali non esistevano dei
vocaboli pit precisi®. D’altra parte la funzione della metafora non & puramente
ornamentale, ma piuttosto uno strumento di conoscenza, a patto che essa sia pienamente
condivisa dall’intero sistema sociale in cui si sviluppa.

z: H.G. Giiterbock in Oppenheim, Dreambook, p. 255.
Si tratta nel caso in questione di catacresi, cio¢ di metafore il cui “metaforizzato” non esiste nel
lessico. Mortara Garavelli, Retorica, p. 161,

Capitolo I1

2.1 Struttura formale delle similitudini: analisi e classificazione

Oltre alla classificazione stabilita da Wright nella sua trattazione sulla magia analogica,
di cui si & discusso nelle pagine precedenti, altri studiosi hanno cercato di rendere conto
della struttura formale delle similitudini, in maniera pit articolata ed approfondita, sia per
motivi di natura squisitamente grammaticale e sintattica, ma anche allo scopo di tracciare,
per quanto possibile, lo schema di pensiero che si trova alla base di queste figure del
linguaggio. In questo senso devono essere intesi i lavori di A. Schott e di G. Buccellati
nell’ambito degli studi mesopotamici'. Per quanto riguarda I'oggetto di questa ricerca,
sebbene si sia lontani dall’affermare che & possibile ricostruire il modo di pensare degli
Ittiti, che tali espressioni hanno formulato e largamente impiegato nei loro rituali magici,
tuttavia & innegabile che il ricondurre un cosi vasto materiale testuale a pochi modelli,
caratterizzati da un numero finito di varianti, consentird di comprendere in maniera piu
approfondita in quale modo si riteneva che questo tipo di magia potesse avere effetto.

11 ricercare inoltre una struttura logica delle similitudini, attraverso una formalizzazione
delle sue costituenti, che prescinda tanto dalla componente contenutistica che da quella
grammaticale e sintattica, consente di mettere in evidenza tanto i singoli elementi di ogni
similitudine, in base alla loro appartenenza a determinate categorie classificatorie, quanto i
rapporti che intercorrono tra di essi.

Un primo passo & stato compiuto distinguendo gli elementi della similitudine
rispettivamente in veicolo ¢ tenore. Ad essi si deve aggiungere un terzo elemento, definito
tertium comparationis, che si fa portatore, attraverso I’espressione verbale, del nesso
semantico esistente tra i due termini della similitudine’. L’esistenza di questi fattori
implica che ogni immagine possa essere classificata in base a questi diversi punti di vista ai
quali si dovra aggiungere anche un ulteriore sistema, teso a formalizzare la relazione tra
veicolo e tenore. 11 sistema classificatorio pill comune & quello che si basa sull’immagine
contenuta nel veicolo. In questo senso uno studio esemplare & quello di S.N. Kramer

! Schott, Vergleiche; G. Buccellati, “Towards a Formal Tipology of Akkadian Similes” in F.
Kramer 1976, pp. 59-70. Si vedano anche le analisi di Veldhuis in Mesopotamian Magic, pp. 35-48,
in particolare pp. 35-38, e di Wasserman, Style and Form, pp- 99-156..

2Una terminologia analoga & quella usata da Wasserman, Style and Form, p. 99.
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relativo alle similitudini nella letteratura sumerica o ancora quello di W. Heimpel, dedicato
esclusivamente alle rappresentazioni tratte dal mondo animale’.

I secondo sistema di classificazione, 1’ordinamento delle similitudini in base al
contenuto del fenore, ¢ indubbiamente meno utilizzato sebbene non ci sembri di minore
importanza®,

In tempi recenti M.P. Streck ha cercato di analizzare le figure del linguaggio utilizzate
nell’epica accadica, esprimendo un sistema classificatorio di tutti i possibili fattori che
compongono la similitudine, che egli chiama rispettivamente Bildspender, Bildempfinger
e Vergleichspunkr' .

Un ultimo sistema ¢ quello che si propone di analizzare i meccanismi logici che si
trovano alla base del linguaggio figurato, attraverso una resa formale delle componenti di
ogni similitudine, che prescinda dagli elementi contenutistici. Quest’ultimo metodo ci
sembra indispensabile e preferibile soprattutto perché, nel caso da noi analizzato, ci si
trova di fronte ad un corpus di testi la cui funzione non & esclusivamente letteraria, ma di
tipo magico e dunque tesa a produrre tramite la figura utilizzata nel veicolo un effetto
costante sul fenore®. Di conseguenza si & deciso di adottare per I"analisi delle similitudini
quest’ultimo metodo di classificazione, che per lo scopo di tale ricerca sembra essere il piu
importante ¢ che permette di focalizzare immediatamente i fattori coinvolti nello sviluppo
della similitudine.

Per quanto riguarda la classificazione formale delle figure del linguaggio in ambito
mesopotamico, Vanalisi di A. Schott pud essere ritenuta un modello. Egli infatti nella
prima parte del suo libro, dedicato alle comparazioni nelle iscrizioni reali accadiche,
presenta i diversi modi in cui ogni similitudine viene impostata. Partendo dalla forma pil
semplice (V~B: z. B. “Hammurabi ist wie ein Vater”, egli prende in esame tutte le
varianti che si presentano nell’insieme di testi da lui studiato, fino ad arrivare alla struttura
pit complessa, quale, ad esempio: (Sv:Pv:Nv) ~ (SB:PB:NB) (z.B. “wie ich den

* S.N. Kramer, “Sumerian Similes. A Panoramic View of Some Man’s Oldest Literary Images”,
JAOS 89 (1969), pp. 1-10. Heimpel, Tierbilder. A questi studi basilari si possono aggiungere J.
Black, “The Imagery of Birds in Sumerian Poetry” in Mesopotamian Poetic Language, pp. 23-46; J.
Goodnik Westenholz, “Symbolic Language in Akkadian Narrative Poetry, the Metaphorical
Relationship between Poetical Images and the Real World”, Mesopotamian Poetic Language, pp.
183-207. Per I’ambito ittita esiste oltre al lavoro di Wright gia citato (Wright in
Religionsgeschichtliche Beziehungen, pp. 479-506), lo studio di Archi in X Tirk Tarih
Kongresi, pp. 589-595.

In questo consiste essenzialmente il lavoro di Schott, Vergleiche.
* Streck, Bildersprache, rispettivamente alle pp. 167-193, pp. 195-205 ¢ pp. 207-214. Ugualmente
comprensivo di tutti i metodi di classificazione ¢ lo studio di N. Wasserman sui testj letterari paleo-
babilonesi: Wasserman, Style and Form,
® Tertium comparationis e la qualitd che nella magia analogica si vucle trasferire da un termine
all’altro, dunque, si equivalgono.
"Schott, Vergleiche, p- 3. Alla nota 1 viene data la spiegazione dei simboli utilizzati. Per ’esempio
utilizzato V = Vorlage, B = Bild, ~ “4nlich wie”. Tale analisi si trova alle pp. 3-8.
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Gedenkstein meines Ahnen gereinigt habe, so soll mein Nachkommenschaft meinen
Gedenkstein reinigen)®. - '
Egli si serve dunque di due diversi sistemi di simboli, il primo riguardante gli elementi
strutturali dell’intera similitudine che egli definisce Forlage e Bild, corrispondenti a quelli
da noi identificati come fenore e veicolo. Un secondo, inerente, invece, ai singoli elementi
sintattici delle due proposizioni a cominciare dal soggetto, dal predicato verbale e dal
complemento che serve a determinare la funzione e il significato del verbo stesso, sia esso
esplicitamente if complemento oggetto oppure un complemento indiretto. o
Lo studio di Schott & stato ripreso in tempi piu recenti da Buccellati, che tuttavia si
serve dichiaratamente solo del secondo sistema di simboli e limita la sua ricerca alle sole
proposizioni introdotte da k7 o da kima. Buccellati osserva come le similitudini espresse
attraverso una proposizione comparativa vera e propria siano rare in accadico e si
distinguano essenzialmente in due tipologie: la prima in cui il predicato della subordinata ¢
diverso dal predicato della principale, la seconda in cui invece i due predicati si
equivalgono’. . -

Tali sistemi di classificazione sono facilmente applicabili alle figure del linguaggio
presenti nella letteratura mesopotamica, proprio per il fatto che nella maggior parte dei
casi, soprattutto le similitudini, sono espresse in una forma semplice ed elementare, come
risulta dagli esempi utilizzati da Buccellati',

Per quanto riguarda la letteratura ittita, ed in particolare il corpus di testi scel_to per
questa analisi, bisogna dire che le similitudini si presentano spesso in forme cosi artlcolate-T
da rendere impossibile un qualsiasi tipo di schematizzazione. Questo perché le componenti
utilizzate sia nel veicolo che nel tenore non sempre si equivalgono in maniera simmetrica,
al punto da permettere una formalizzazione simile a quella utilizzata da Schott. ?\I?’,i r.ituali
ittiti, infatti, le similitudini presentano spesso la successione di numerose proposizioni, che
servono da articolazione chiarificatoria sia della principale (ferore), che della subordinata

comparativa (veicolo). - .
Lo schema formale di base per ogni similitudine pud essere ritenuto, almeno in teoria, il

seguente:

Al(_> B]) N Az(_’ Bz)
4 4
[93] “(19-22) Come un maiale genera molti maialini, ciascun tralcio di questa

. . . sl
vigna, come un maiale, generi molti grappoli” .

¥ S = Subjekt, P = Predikat, N = nihere Bestimmung (Schott, op.cit., nota 3)

® Buccellati in Fs. Kramer, pp. 59-70. Si veda anche in Wasserman, Style and Form, pp. 103-129 ¢
la tabella tipotogica alla p. 130, per il periodo paleo-babilonese.

' Buccellati in Fs. Kramer, p. 65.

"' CTH 820.
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Veicolo Tenore
A 1 SAH A; Glsma-a-ab—la—af
B, SAH.TURHA B, mu-u-ri-u§
\7 ha-as-ki-iz{ zi! Vi [ halas-kid id-du]

In realta, accanto a similitudini di questo tipo, in ittita sono frequenti anche strutture pi
complesse: gli esecutori dei rituali magici si esprimevano in maniera molto
particolareggiata, allo scopo di enunciare nella formula tutti i possibili effetti deil’azione
magica e cercavano, nello stesso tempo, di circoscrivere la funzione dell’elemento
manipolato attraverso I’evocazione di quelle particolari qualita, utili al compimento del
rituale.

Per questo motivo, si trovano spesso nei rituali ittiti delle similitudini che non possono
essere ricondotte ad alcuno schema logico di base, senza incorrere nel rischio di forzare la
struttura delle frasi che le compongono e dunque di creare delle rappresentazioni che non
rispecchiano in realtd il rito orale. Si consideri una delle formule pronunciate dalla
sacerdotessa che esegue rituale il di Samuba (CTH 480) a beneficio della coppia reale,
facendo uso di una pianta saponaria [y20]. In questo caso le immagini contenute nella

formula sono tre:

a), b) [r. 31]
29 ki-nu-na-at ka-a-sa] 1lel-esta [ J-x-x DINGIRM 'UEE KIN KUD-af
ma-a-ap- ha-an mi-ya-a-an i-ya-at-nu-wa-an
30 ha-a-su-wa-a-i°* [ar-ha] wa-ar-as-ta nam-ma-at an-da pu-us-a-a-it
i-da-a-lu-ya ut-tar
31 NILIS DINGIRXM bu-ulr-ta-a-if] pa-ap-ra-a-tar ha-$u-wa-a-i-™%
ma-a-ap- ha-an an-da pu-us-$a-id-du
32 na-at pa-as-$a-an [i-e-ed)-du na-at nam-ma A-NA PA-NI DINGIR"™.yq
li-e A-NA EN.SISKUR-ya-at-sa-an
33  tu-e-ik-ki~is-i [li-e] nu DINGIR“™ ENSISKUR-ya pdr-ku-wa-e-es
a-§a-an-du....

)
33 ki-i-ya ha-a-$u-wa-a-i"%
34 ma-a-ap-ha-an an-da plu-us-Sal-it na-at ha-as-Sa-an i-ya-at i-da-lu-ya
ut-tar NI-IS DINGIR*™
35 pu-ur-ta-i§ pa-ap-[ra-a-tar-ral QA-TAM-MA pa-a$-3a-a$ i-ya-an-za e-es-du
DINGIR*™_ma EN.SISKUR-ya a-pi-e-iz ud-da-a-na-az pdr-ku-wa-e-es§
a-sa-an-du
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Le prime due figure sono cost strettamente dipendenti 1’una dall’altra che non possono
in alcun modo essere scisse, in quanto la comparazione breve asuwd@™ ™ mahhan (r. 31) si
sostituisce in realta all’elemento QATAMMA, svolgendone lo stesso ruolo. La terza,
sebbene formalmente distinguibile dalle altre, & tuttavia ad esse strettamente connessa dal
punto di vista logico, completando I’azione del falciatore che lavora la pianta per ottenere
la cenere di sapone.

Nello stesso tempo si & visto come moltissime similitudini, pur essendo strutturate in
una maniera pili semplice, presentano o nel veicolo, o nel tenore, delle articolazioni che
non hanno invece alcuna corrispondenza nell’altra componente. Anche questo rende

difficoltosa una loro schematizzazione logica:

[B18] “(17-19) E poi dispongono un albero e. (e dicono) come prima: ‘Come
’albero e. in eterno & verde e non perde le foglie, (19-21) anche il re e la regina
allo stesso modo siano verdi, le loro parole allo stesso modo siano eterne’ ™",

L’analisi della struttura di questa similitudine indica che ¢ certamente possibile dedurre
da essa il suo principio costruttivo secondo lo schema gia visto:

4 4
non
Veicolo Tenore
A, SBeya-an A; LUGAL-§a MUNUS.LUGAL-$a
Vi uk-tu-u-ri Vi QOA-TAM-MA
i-ya-at-ni-ya-an i-ya-at-ni-an-te-e§ a-Sa-an-du

Tuttavia, non si puod prescindere dal fatto che ognuna delle proposizioni che
compongono questa similitudine, si articola in ulteriori proposizioni. La subordinata
comparativa trova infatti un’estensione esplicativa nella frase: (17-18)... nu hur-pa-as-ta-
nu-u§ ar-pa U-UL i§-hu-wa-i, che indica una caratteristica degli alberi sempreverdi; la
principale, contenente la formula di augurio per la coppia reale, ¢ ampliata per mezzo
dell’espressione: (20-21) ... ud-da-a-ar-ra-as-ma-as QA-TAM-MA uk-tu-u-ri e-e$-du.

Quest’ultima frase ha di sicuro una connessione logica con [’avverbio wktiri
menzionato nel veicolo alla r. 18, tuttavia dal punto di vista formale, oltre che

2 CTH 414.
¥ In questo caso, trattandosi di una frase nominale il significato dell’elemento nominale non

necessita di altri complementi.
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grammaticale, i due elementi non possono essere messi sullo stesso piano, in quanto quella
espressa alle rr. 20-21 rappresenta una proposizione completa.
Lo schema di questa similitudine puo dunque essere riformulato nel modo seguente:

ﬁ+P~~é2—+P
¢4 "

dove il simbolo chiamato “P” indica appunto la frase che “puntualizza” il senso del veicolo
o del fenore, senza tuttavia avere una corrispondenza nell’altro elemento della formula.
Sulla base di queste consideraziont, si rende necessario vedere a quali delle similitudini,
contenute nei rituali ittiti, sia effettivamente applicabile una rappresentazione schematica
delle loro costituenti. Si & pertanto deciso di evidenziare i diversi gradi di complessita dei

periodi in cui ciascuna similitudine si articola, ideando la seguente suddivisione delle
immagini prese in esame'.

2.1.1 Similitudini complete. [01-a100]

Definizione: ogni elemento grammaticale e logico della proposizione principale ha
un corrispondente analogo (grammaticale e logico) nella subordinata.

Le similitudini definite in questo modo sono state individuate in tutti i tipi di rituali
presi in esame € costituiscono indubbiamente il gruppo pitll consistente.

Come si evidenzia dalla definizione data, si tratta in generale di costrutti molto semplici
in cui solitamente la corrispondenza analogica tra veicolo (V) e tenore (T) viene realizzata
per mezzo di due sole proposizioni: V~T:

t]

[a46] “(10-11) Li farai girare dentro alla casa, gli uccelli e il becco, egli li colpira
ai quattro angoli (della casa) (12-14) e tu li condurrai fuori. Libererai I’aquila e il
falco, poi verserai acqua dietro a una grondaia, / (15-16) poi la ver[sera]i in un
canale ed egli dird: ‘come quest’acqua si disperde, (17-18) questa malattia, il
sangue, lo spergiuro, la maldicenza, ’orrore allo stesso modo si disperda’ ”."*

In altri casi si & visto come le due proposizioni possono essere pili complesse,
articolandosi in frasi che tuttavia sono perfettamente simmetriche tra loro e quindi, danno
luogo comunque a similitudini complete (V,eT~V,eT,):

" Questo primo livello di classificazione & Io stesso adottato nella suddivisione delle similitudini al
Cap. 3.

'3 CTH 400.
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[062] “(46-48) Darai a loro una pelle rossa ed egli dice: ‘Clom]e questa pelle
rossa tingono di rosso e la colora|zione] rossa da essa (IV 1-3) non va w?,
anche gli dei del giuramento allo stesso modo si impadroniscano di voi e cié

. . 16
allo stesso modo da voi non vada via’ 7",

Una gran parte di queste espressioni si trova nei rituali eseguiti per paciﬁcar'e l:c divinit'z'i
scomparse [c1-35], anche se alla loro quantita non corrisponde .u.n’analo‘ga.vaneta di temi,
visto che nel corso di queste pratiche magiche, le formule utilizzate si ripetono sempre
uguali, sebbene destinate ad evocare divinita diverse'’.

Dai testi presi in considerazione, non sembra emergere alcun elemento che possa faf
ritenere che la complessita di tali recitazioni sia variata con il passare del tem.po, e ch.e ne‘l
rituali pid recenti esse siano state formulate in maniera piu elaborata. Tuttawa: no.n st puod
trascurare il fatto che l’unico rituale magico a noi giunto in ductus ar.lth-O-lttl‘ta ha
tramandato solo due similitudini tra loro analoghe, per quanto in contesti diversi, che
appartengono a questa categoria'®:

[0t57] “(54-55) lo vado [alla montagna al] cospetto della dea Sole. Alla de? Sole e

al Dio della Tempesta [dico nel modo seguente]: ‘Pieta dea -Sole e Dio della
Tempesta! L’aquila (56-58) & il mio [rappresentante]. {1} re} tlfane !a f.'alce e [la
regina tiene] la macina, [per voi in] eterno [preparano] pane e libagioni. (I.H 1-2)
Come 1a dea Sole e il Dio della Tempesta, il cielo e la terra (sono) eterni, (alio
stesso modo) il re, la regina e i (loro) fighi s[iajno eterni’ ”.

Lo scopo di tali recitazioni & evidentemente quello di assicurare la lunga vita del re e

' della regina. Pill che di vere e proprie formule magiche si tratta di preghiere rivolte alle

principali divinita del pantheon ittita, affinché concedano afla coppia reale la loro
protezione. ‘ ‘ N ‘

Sulla base di questi due soli esempi non ¢, dunque, possibile affermare che nel ,p-eriodc?
piil antico si facesse uso essenzialmente di questo tipo di costruzione, ax?che perché in testi
di probabile origine arcaica, sebbene pervenuti in redazioni succegswe, sono attestate
similitudini appartenenti a ciascuna delle categorie da noi individuate ™.

16
CTH 427, ' ' _ o
'7 In generale sui miti della scomparsa si pud consultare Moore, Disappearing Deity Motif. Siveda

inoltre G. Kellerman, “The Telipinu Myth reconsidered” in Kanis§uwar, pp. 115-123, Pecchioli
Daddi - Polvani, Mitologia, pp. 14-16. . .

'® L’altra similitudine & [«58]. Il rituale & stato pubblicato da Otten - Souéelf, StBonS. Snllegeéi
Hittite Prayers, p. 13 suggerisce che le preghiere siano nate dallo sviluppo di queste formu
benedizione presenti nei rituali magici antico-ittiti.

12 5 veda la tabella riassuntiva alle pp. 185-194.
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2.1.2 Similitudini articolate. [B1-B54]

Definizione: similitudinj complete in cui, tuttavia, o la proposizione reggente o la
proposizione subordinata (o entrambe) hanno un’articolazione chiarificatrice del
contenuto, che non ha un corrispondente nell’altro termine dell’analogia.

Le similitudini appartenenti a questa categoria rappresentano, a mio avviso, il modello
che meglio permette di comprendere il modo in cui la magia analogica persuasiva aveva
effetto. Strettamente legate al gruppo precedente, esse si distinguono per un’articolazione
interna al veicolo, al tenore, o ad entrambe queste componenti. Soprattutto nel caso in cuyj
tale articolazione sia contenuta nel veicolo, la sua funzione é& chiaramente quella di
“limitare” 1’azione dell’elemento utilizzato a quelle poche caratteristiche che servono al
mago per attuare la sua magia, e nello stesso tempo per trasmettere solo determinate
qualita dell’oggetto magico al fenore e dunque, a colui sul quale si opera la pratica magica.

Si prenda in considerazione la formula presente nel rituale CTH 480:

[B42] “(48-50) Inn[anzi] alla divinita si fa una diga e dalia diga & fatto un canale, lo
si fa nel fiume. Poi una barchetta ¢ rivestita con un po’ di argento e di oro e la si
lascia andare (nel fiume). Inoltre si fa un giuramento ed una maledizione d’oro e
d’argento, piccoli, (51-53) e li (sing.) si pone nella barchetta. Poi il canale della
diga gui[da] la barca fuori dalila diga al fiume, ella versa un poco di olio fino e
miele e nel frattempo di[ce] nel modo seguente: *Come il fiume por([td) fuofri
que]sta barca (54-55) e dietro di lei non sono visibili tracce, chiunque ha fatto
una cattiva azione, uno spergiuro, una maledizione, un’impuritd innanzi alla
divinita, ugualmente il fiume Ij porti faori’ ”,

Le subordinate che completano e arricchiscono il veicolo permettono di comprendere
quali caratteri il mago si accinge a trasmettere all’ oggetto trattato. Non tutte le sue possibili
qualita rappresentano un elemento utile alla riuscita del rituale. In questo esempio, ¢id che
interessa & soprattutto il fatto che la barca non lascia dietro di sé alcun segno del suo
Passaggio nell’acqua. Tale elemento non viene utilizzato nel tenore dell’analogia, anche se

poi lo scongiuro & completato logicamente attraverso un’altra similitudine:

{43] “(56-57) Come le tracce di quella barca non sono visibili, la cattiva azione
non sia di nuovo (visibile) innanzi alla divinita, essa non sia (visibile) alla persona
del mandante del rituale e la divinita e il mandante del rituale siano puri da
queil’azione”,
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Questa seconda formula appartiene a sua volta a questo gruppo, ma in questo caso

per I’ampliamento del fenore. In esso il mago spiega come, una volta scomparsi i mali
sui quali sta operando, la divinita coinvolta ¢ il committente del rito dovranno essere a

loro volta, puri. . N
Dunque, anche Particolazione presente nel fenmore possiede la medesima funzione:

quella cioé di circoscrivere in modo preciso, per mezzo della parola, ’ambito di azione del
mago. In questo caso essa indica su chi la magia dovra avere effetto.
Si consideri quest’altro esempio:

[B19] “(1-5) ‘Getta dentro (I’acqua) un [tiz]zone [e una pietra calda]! [Come la
pietra calda] e il [tiz]zone nell’acqua sfrigola e poi si gela e tace, (6-10) anche'l:jl
tua virilita (e quelia) del tuo esercito, la loro capacita di combattere, la loro capacita
di informazione allo stesso modo sfrigoli, e allo stesso modo si spenga, come la
pietra, divenga sorda e taccia, (11-17) 1a loro corda dell’arco, ‘la freccia ¢ la pietra
di Alminala giaccia ¢ si geli. Dalla nostra parte si posero gli dei, a f10§tr0 favore_(?)
parlarono i re, dalla nostra parte si schierd la moltitudine, gli dei diedero figli al
nostro esercito, (diedero) virilita (e) audacia!’ %,

La pratica magica, ideata per un rituale atto a propiziare una campagna militatre, non
viene diretta solo contro il nemico del re, ma anche contro il suo esercito che dovra essere
colpito nelle sua capacita di combattere ¢ di nuocere al pacse di Ha?ti. .

Anche nel caso di questo gruppo di similitudini, la datazione de.l te_s:tl non sembrz.a essere
significativa per ricostruire in quale periodo del regno ittita. s‘n comllncm a f&.ll‘e uso di queste
strutture. Questo significa semplicemente che la complessita del lmguagtglo utlllzz.ato non
puo essere ritenuta uno strumento per determinare I’evoluzione dello stile letterario e dfe‘l
pensiero ittita. La scelta di una similitudine non dipende, dunque, fiall’ep?ca, ma r.nolto. plg
probabilmente dal tipo di rituale in cui essa ¢ inserita e dal tipo di materiale magico di cui

il mago si serve nelil’esecuzione del rito.

2.1.3 Similitudini complesse [y1-y24]

Definizione: il rapporto analogico tra proposizione principale e .proposmone
subordinata avviene fra termini non corrispondenti sul piano grammaticale.

In questa categoria sono stati compresi due tipi diversi di costruzione. Da una.parte:
infatti sono state incluse le strutture che presentavano un’articolazione delle sue costntuex;tl
altamente complessa, tale che qualsiasi tentativo di darne una lettura schematica sarebbe

* CTH 426.1: R. Beal, “Hittite Military Rituals”, in Ancient Magie, pp. 63-76, in part. p. 73.
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sembrato una forzatura del pensiero ittita stesso. Dall’altra parte, di questo gruppo fanno
parte anche quelle similitudini in cui 'oggetto della subordinata, che in ittita precede la
principale, diviene per analogia il soggetto di quest’ultima, o viceversa il soggetto della
subordinata diviene il complemento oggetto della reggente. Questo si verifica nei casi in

cui il verbo utilizzato nelle due frasi, sebbene caratterizzato dalla stessa radice, da attivo
diviene passivo:

[¥5] “(7-10) [Poi in una scodella rossa] versa un tizzone, vi sparge [sopra del gralno e
del frumento, [li si arros]tisce e di nuovo il tizzone spegne [con ac]qua e dice: / (11-12)
‘[Cojme questo ho spento, anche il male e la [malat]tia per i signori allo stesso
modo si spenga’. / (13) Poi il grano e il frumento versa in una cesta”.

Una formula di questo genere pud essere letta nel modo seguente:

Veicolo Tenore
A, Sogg. I'sg. B; i-da-lu-ya-as-sa-an
(i-nal-an
B, ki-i
|V, ki-i$-ta-<nu->nu-un v, OA-TAM-MA ki-is-ta-ru

Appartengono chiaramente a questa categoria i seguenti esempi: [yl], [y2], (y31, [v4],
[v3), {¥91, Ev14]. [y18), [y19], [y23] [y24].

2.2 Analisi delle corrispondenze logiche tra gli elementi delle similitudini

Una volta delineati i possibili gradi di complessitd che si sono riscontrati nella nostra
analisi delle pratiche di magia analogica, ¢ opportuno compiere un esame della loro
struttura logica, improntata, almeno in parte, allo studio di A. Schott.

Come gia Schott ha evidenziato, é difficile comprendere € rappresentare le similitudini
ed in generale qualsiasi tipo di comparazione, in quanto si corre il rischio di confondere la
propria interpretazione di tali espressioni con quella effettivamente pensata da colui che Je
formuld?' Nello stesso tempo, € opportuno affermare ancora una volta come lo scopo di
questa ricerca consiste soprattutto nell’analizzare i meccanismi culturali e di pensiero che
si trovano alla base della magia fondata sul principio dell’“analogia persuasiva” e che, a
mio avviso, non pud prescindere dal tentativo di gettare luce sulla tipologia formale delle
similitudini. Se, infatti, ¢ innegabile che gli Ittiti non si interessarono ad un’analisi
strutturale delle loro espressioni del linguaggio, d’altra parte essi preferirono utilizzare

2! Schott, Vergleiche, p. 3.
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sovente una determinata costruzione, molto semplice nella sue caratteristiche basilari,
perché quanto meno ritenevano che nel pronunciare tali recitazioni, diverse spesso. nel
contenuto, ma non nella forma, si potessero risolvere i mali che richiedevano 1"esecu210ne
di rituali magici. Questo dimostra, a mio avviso, come essi f‘ossero '51'c'uramente
consapevoli del potere che il linguaggio stesso, espresso in certi modi prestabiliti, potesse
avere. . . . TR

Seguendo la definizione di analogia persuasiva come “somiglianza di rapp'0rt| , 1l
nostro scopo € quello di produrre un modo classificatorio che possa mostra‘re_ in quale
modo si sviluppino i legami tra gli elementi contenuti nelle singole proposizioni deI'Ia
similitudine e, contemporaneamente, in quale modo le due frasi vengano poste tra loro in
rapporto analogico, cosicché la qualita espressa nella comparati.va si possa trasmettere alla
proposizione reggente e dunque al soggetto del trattamento magico. S .

Per fare questo, si & creato un sistema di simboli che renda conto di tl:lttl gli elemenq
fondamentali presenti nella similitudine. Il fine & quelio di mostrare lc-:- co_msp(?ndenze trai
singoli elementi di ciascuna proposizione e allo stesso tempo le relazioni che intercorrono
tra veicolo e tenore attraverso il fertium comparationis, espresso nel verbo. ' o

Come prima cosa ¢ opportuno dire che nella formulazione dello sc}lu?ma in questrfme e
stato rispettato 'ordine delle preposizioni che viene comunefne:.lte utilizzato ne?la lingua
ittita: prima la secondaria comparativa e subito dopo la. principale reggente; il lf.:gar.ne
analogico tra le due frasi & stato evidenziato attraverso il sxml:rolo materr}atlco ?v, che md:ce;
appunto il rapporto di equivalenza tra due elementi. La relazione che si crea € dunque de
tipo veicolo~tenore. - B .

Per evidenziare le relazioni che si strutturano all’interno di ciascuna propO?;rz]one e il
modo in cui ogni singolo elemento di una frase si pone in rapport? analogico con un
determinato elemento dell’altra frase sono stati scelti i seguenti simboli: _ .

A: indica il soggetto “agente”, e dunque il perno delle proposizione sul quale si
concentra |’azione verbale. .

R: indica il complemento “recipiente”, verso il quale I’azione si muove. .Con questo
simbolo si & scelto di indicare indistintamente 1’oggetto diretio o lnd.lI‘Ett(E) della
proposizione, in quanto il nostro interesse non ¢ di tipo grammatnca'lc. Esso.mlra‘ plu-l‘tOSt(?
ad illustrare come la qualita richiesta dal compimento della pratica magica si sviluppi
attraverso l'interazione di determinati elementi. Di conseguenza non ha ;2)2er noi 1mpoxjta1'12a
se la frase ¢ di tipo transitivo “Come le pecore leccano il sale...”™, 2c;ppure (-11 tipo
intransitivo: “Come questo becco e I'uccello §. giu nella terra andarono.. L n t.uttl.e due
i casi quello che ci interessa analizzare ¢ come aftraverso una data rfalazmne che si sviluppa
tra due elementi, si genera la qualita importante per la riuscita del rituale.

2 CTH 395: [039], 1. 21.
B CTH 400-401: [a47], rr. 26-27.
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—: con questo simbolo si indica il legame che 1’azione verbale stabilisce tra i due
elementi della proposizione, nel caso esso sia effettivamente presente. Vi sono infatti
numerosi esempi in cui il predicato verbale intransitivo, o con valore mediale, o il
predicato nominale contengono in sé tutte le caratteristiche che s; sviluppano dal soggetto
del veicolo e che devono diventare parte del soggetto del tenore.

V! indica effettivamente il verbo, attraverso il quale I"azione si esplica.

Ciascun elemento viene caratterizzato infine da numeri inseriti a pedice che servono a
segnalare quali componenti nelle due proposizioni si mantengono uguali, e questo succede
nella maggior parte dei casi nella radice verbale, e quali invece si differenziano.

Si pud verificare che tra le due proposizioni non solo si sviluppi un rapporto di
analogia, ma anche che alcuni degli elementi che agiscono nel veicolo, siano presenti
anche nel renore, come in questo esempio in cui il soggetto & lo stesso in entrambe fe
proposizioni**:

fad43] “(22-23) Fanno un cagnolino di sego, lo pongono sul legno del chiavistello
del palazzo ed egli dice nel modo seguente: ‘Tu (sei) (24-26) il cane della tavola
del re e della regina; come tu, di giorno, non lasci entrare nel palazzo un estraneo,
anche in questa notte la parola sfavorevole non lasciar entrare’ 7,

Di particolare interesse ¢ I’uso che viene fatto dei verbi. Tutte le similitudini presenti
nei rituali ittiti sono contraddistinte da ben precise forme verbali. Per quanto riguarda I’uso
dei tempi, nel veicolo il verbo viene reso nella maggior parte dei casi al presente, come si
pud notare neli’esempio appena menzionato. In numerose recitazioni, tuttavia, I’esecutore
ricorre all’'uso del passato, nel caso in cui voglia rendere un’azione ormai definitivamente
conclusa: [a48) (2) [A-tar G]IM-an ar-la -ra-ak-ta na-at [EGIJR-pa TUL-i UL
pa-iz-zi...

In alcune formule, soprattutto quelle in cui si voglia indicare la durata e il ripetersi nel
tempo di un determinato fenomeno, il verbo viene frequentemente trasformato in una
forma di tipo imperfettivo - progressivo attraverso I’ampliamento della radice®: [093]
(19°) 1 SAH ma-a-ap-pa-an (20°Y SAEL.TURELA me-ik-ku-us a-as-ki-izd zi\.

Questo si realizza ovviamente anche nella proposizione principale, nella quale tuttavia,
il verbo viene sempre reso nel modo imperativo®:

* In questo caso non si tratta a mio avviso di vere e proprie similitudini in quanto il rapporto
analogico non & completo.

“CTH 820. Sulla funzione dell’aspetto verbale in ittita si veda Melchert, “Aspects of Verbal Aspect
in Hittite” in Hititoloji Kongresi, pp. 413-418, in part. p, 414,

% In wutto il corpus dei rituali ittiti si & riscontrata un’unica eccezione, presente nel rituale di
Tunnawi CTH 409, [«51]. In questa similitudine la forma verbale utilizzata (r. 55: parkunut) deve
essere a mio avviso interpretata come un preterito piuttosto che come un imperativo I1 sing.
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[0293] (20°)...84 “®KIRI,.G[ESTIN] (21°) 1-as-sa “ma-a-ah-la-as SAH-a¥
[lwa-ar mu-u-ri-us (22°) me-ik-ku-us | paLas-kid id-du)

L’unico elemento che, nella maggior parte dei casi, presenta un’uguag]iz’fnza effettiva
nella similitudine, & proprio il verbo. Questo appare logico, in quanto esso SI'f'fl pf)rtatore
della qualitd che deve agire nella realtd del rituale. I verbf delle c.iu? pro'posmom hanno
dunque la stessa radice, per quanto espressi attraverso tempi e modi diversi.

H mantenimento della stessa radice verbale non sembra essere una sceltff casuale., ma
dettata dalla precisa convinzione che le parole utilizzate fossero in grac?c{ di fieterm1nare
I’effetto desiderato. Il verbo utilizzato rappresenta il perno dell’intera similitudine, al punto
che molte volte quello utilizzato nel veicolo, per la descrizione di un eleme‘nto natura?e,
viene poi mantenuto anche nel tenore, anche se il suo signiﬁcato.non sempre ¢ compatibile
con le qualita proprie degli esseri umani, come dimostra I’esempio seguente:

[B18] “(17-19) E poi dispongono un albero e. (¢ dicono) come prima: ‘Come
Palbero e. in eterno & verde (i-ya-at-ni-ya-an) e non perde le foglie, (19-21) anche
il re e la regina allo stesso modo siano verdi (i-va-at-ni-an-te-e§ a-sa-an-du:

L

vitali), le loro parole allo stesso modo siano eterne’ ”.

Vi sono alcuni rari casi, tuttavia, in cui i verbi delle due proposizioni non s?lo non
possiedono la stessa radice, ma sembrano rappresentare dei tentativi di chiarificazione del
significato della formula, attraverso la modificazione del verbo contenuto nel fenore:

[92] “(6) Ma il re innanzi [alla divinita] sia puro. / (7-9) E [co]me qu‘?sto mufto]
non partorisce ( U-UL ha-a-$i), allo stesso modo la stregoneria e I'impurita al corpo
del re non giunga (I[i-e] a-ri)”.

Tutti i casi individuati appartengono al periodo imperiale ¢ rappresen'tano spess_o ta
rielaborazione di rituali pit antichi, I} passo utilizzato a:ppartiene ad es;mplo alla versione
del rituale di Allaiturabhi, composta espressamente per Suppiluliuma .II . Un altro eSf:mplo
si trova in una redazione tarda del rituale di Ambazzi CTH 391, in cui il committente

risulta essere il sovrano:

[v7] “(1-3) Poi pone il A. (¢} il 7 nella cesta, la. agiiFa. sopra all re ¢ dice: / (:—
6)Zarniza, Tarpata$si, Alawaimi, Mammaimi, dei virili, come il 4 (7-11) gida
indietro (EGIR-pa na-an-na-a-i) la sbarra del chiavistello e apre la porta (EGIR-pa
hé-es-ki-iz-zi), anche per il re (esso) fermi (ar-ha a-ra-id-du) allo stesso modo
i’abominio degli uomini malvagi, la bestialita, I’impurita, tl m.” ™.

" Haas — Thiel, Allaitural(})i, pp. 58-59; Haas - Wegner, CAS I/5, p. 11.



48 Capitolo II

Questo elemento pud essere ritenuto di grande interesse, perché sembra indicare che in
epoca tarda le similitudini, comunemente utilizzate nei rituali, vennero adattate in modo
che il verbo del renore fosse determinato soprattutto in base al contenuto e al destinatario
dell’azione magica, piuttosto che in relazione alla forma stessa dell’immagine.

Bisogna infine aggiungere che in questo tipo di analisi, le similitudini complete ¢ le
similitudini articolate sono state considerate come un unico gruppo, in quanto
Particolazione presente nel secondo insieme [B} non & determinante nell’elaborazione di
uno schema logico. La sua funzione, infatti, ¢ unicamente quella di esplicare il contento in
alcuni casi del veicolo, in altri del tenore.

Dall’analisi di tutti i testi rituali presi in considerazione risultano in particolare tre
tipologie formali prevalenti:

m A
non

A questa categoria appartengono tutte quelle similitudini in cui [*azione verbale non si
sviluppa per mezzo di alcun tipo di complementazione, sia essa diretta o indiretta. Come lo
schema tracciato evidenzia, i soggetti delle due proposizioni, messi in rapporto analogico,
sono ovviamente diversi. Il soggetto della comparativa ¢, infatti, I’clemento magico
utilizzato dall’officiante, mentre nella proposizione principale esso rappresenta il
destinatario dell’azione magica, sia esso il male da annullare, o il committente stesso. Le
similitudini di questo tipo contengono nel veicolo prevalentemente la descrizione di una
qualita appartenente al materiale magico impiegato. Cid che il mago vuole trasmettere al
mandante del rituale, durante lo svolgimento della pratica magica, é nella maggior parte
dei casi, dunque una caratteristica naturale, intrinseca all’elemento stesso e per questo
motivo immutabile. Essa ¢ espressa prevalentemente da verbi con valore intransitivo:

[046] “Come quest’acqua si disperde (ar-ha har-ak-zi), (17-18) questa malattia, il
sangue, lo spergiuro, la maldicenza, I’orrore allo stesso modo si disperda (ar-ha
OA-TAM-MA har-ak-du)”.

oppure da verbi con valore mediale, in cui I’azione si riflette direttamente sul
soggetto”:

[a77] “Come questo (fucco) si spegne (ki-if-ta-a-ri), anche il cattivo avversario
allo stesso modo si spenga (ki i§ -ta-ru)”.

% Sul valore di questi verbi e sul tipo di stato che essi esprimono si veda Neu, StBoT 6, pp. 1-5 e pp.
92-108.
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o ancora da aggettivi in funzione di predicato nominale:

[58] “Come la dea Sole e il Dio della Tempesta sono eterni (uk-tu-u-ri-ef), anche
. h Lo »
il re ¢ la regina allo stesso modo siano eterni (uk-fu-u-ri-es a-Sa-an-tu)”.

In alcuni casi I'aggettivo utilizzato nel veicolo & sostituito nel renore dalla
corrispondente radice verbale denominativa, ampliata mediante 1’uso del suffisso -es-:

[o5] “(25-27) [Come] il mi[ele] & dolce (ma-li-id-du), (¢} come il burro ¢ gra‘d.c:vole
(mi-ii), anche I’ani[ma] di Telepinu allo stesso modo divenga dolce (mi-li-ti-is-du)
e divenga allo stesso modo gradevole (mi-i-e-e$-tu).”

L’analogia si sviluppa dunque tra la materia magica A, ¢ il soggetto. del trattamen_tc‘)
rituale indicato in questo caso con A; € consiste nell’attribuire a quest’ultimo delle qualita
proprie del soggetto del veicolo. . 3 o

L’esempio appena analizzato, mostra come, al fianco di strutture piu sempllc.l, é
possibile che gli elementi utilizzati nel veicolo ¢ nel fenore pe'r la formulazione
del’analogia siano piu di uno. Esso si traduce in uno schema formale di questo genere:

Una seconda categoria & rappresentata dal seguente schema:

5 A - R NA2~—>R2
( ) Vl Vl

In questa tipologia, il contenuto del veicolo descrive genera}ln.]ente un processo
mediante il quale, I’elemento magico acquisisce determinate car‘at.terlstlche, che attravers;)-
un’azione analoga e parallela si sviluppano anche tra i due termini c‘lel renor:e. Sebbene gli
elementi che costituiscono veicolo e tenore siano diversi e solo posti su uln livello analogo,
tuttavia Ieffetto che si vuole ottenere nell’esecuzione della pratica magica, evocato nella
proposizione principale, ¢ lo stesso descritto nella subordi.n?ta. e

In questa forma il verbo utilizzato puo essere transmvc_) e dunque rappresentare
svolgimento del processo tra un soggetto ¢ un complemento diretto:

[B50] “(21-23) Come questo cucciolo di cane, gli occhi chiusi, non vede ancora il
cielo, non vede ancora la terra € subito non vede ancora la mammella della madre /
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(24-26) - chiama per nome I'uomo che tratta — anche il giorno cattivo, ’anno
breve, I’ira degli dei, la maldicenza da nessuna parte vedano (sing.) quest’uomo”.

Piti rar: i : i iti i ione &
amente il verbo pud essere intransitivo e dunque il senso dell’azione & completato

da l’m complemento indiretto la cui importanza e la cui fiunzione nelle due proposizioni
dell’analogia non puo essere trascurata:

[a38] “(42-45) Come questa sterpaglia spari all’aratore (dal suo campo?), a te, dio
LAMMA del carniere, 1’ira, la collera, il furore allo stesso modo sparisca”.

Sebben-e in casi abbastanza rari, anche in questo gruppo di similitudini si pué avere una
struttura di questo genere, in cui il veicolo risulta composto da due proposizioni:

A,%RIeAZ R, 4R,
4 4 v

I

[al7] “(13-16) Come I’'uva passa contiene nel suo interno il vino, come |’oliva
contiene nel suo interno 1’olio, tu, Dio della Tempesta, allo stesso modo tieni nel

cuore il bene, la vita, la forza, gli anni lunghi ¢ la gioia del re, della regina e dei
loro figli”.

Un uiteriore schema formale che ¢ possibile rintracciare & il seguente:

A — R, A4 R
Y v,

3)

. In questo caso i soggetti del veicolo e del tenore non sono semplicemente posti su un
piano analogico ma si equivalgono. Questo significa che I’elemento magico impiegato dal
mago non solo & portatore di una determinata qualita a livello simbolico, ma che questo
stes§o. materiale ¢ in grado di produrre effetti nella realta. Il confronto sembra essere
stabilito tra I’effetto che il materiale magico produce nella realta in generale, e quello che
esso pud sviluppare nell’occasione particolare della pratica rituale. Non ci sembra
comungque, che tali formuie rispondano pienamente alla definizione data di similitudini, pe;

quanto in considerazione della loro struttura sia sembrato opportunto inserirle in questo
corpus:

Struttura formale delle similitudini 51

[«49] “(13-16) Poi prende una [schiaccia]ta di pasta, la preme su di lui e di[ce]:
‘Come [il grano} tiene in vita I’'u[omo], allo stesso modo tenga in vita quest’uomo,
tutte le sue membra e [allo stesso modo tenga in vita i suoi figli (7)] ™.

[B11] “(10-12) Come questa cenere pulisce tutto, quest’uomo, tutte le (sue) membra,
allo stesso modo [pulisca], la sua casa, il suo al[tare], il suo focolare (?), insieme a
sua moglie, suo marito (1), i suoi figli allo stesso [modo] pulisca™.

Un ultima possibile tipologia formale, a cui si ¢ gia fatto riferimento, ¢ quella delle
similitudini complesse [y], che pud essere sintetizzata nel modo seguente™:

4 >R R,

4
C) % 7

[¥23] ““Come questa corda ho tranciato, la stregoneria del re € a [.....] allo stesso modo
sia tranciata”.

La maggior parte delle similitudini presenti nei rituali ittiti pud dunque essere
ricondotta a questi schemi di base, ed alle loro rare varianti. Questo significa che al di la
del diverso contenuto che le contraddistingue, le pratiche di magia analogica basate sul
sistema delle similitudini erano costruite secondo strutture che venivano applicate e
ripetute nel corso del tempo, per produrre un tipo di linguaggio che, distinguendosi da
quello quotidianamente utilizzato, era in grado di produrre cambiamenti nella realta ¢ di
mutare la condizione del paziente sottoposto al trattamento magico.

2.3 Analisi delle similitudini brevi e della loro struttura

Resta infine da analizzare un ultimo gruppo di similitudini presenti nei rituali ittiti,
caratterizzato da una costruzione molto piti semplice di quelle prese in considerazione fino
a questo momento. Si tratta di quelle similitudini che sono costruite tramite la
comparazione diretta tra due elementi basati su un’unica forma verbale. Nei casi
rintracciati nei rituali ittiti, questo tipo di comparazione pud essere incentrata sul soggetto

della proposizione:

% 8j veda alle pp. 43-44. Sebbene nel tenore il simbolo R in questo caso nont indichi il Recipiente
dell’azione, tuttavia si & preferito mantenerlo inalterato per indicare come I'oggetto del veicolo,
diventi nella seconda parte dell’analogia il soggetto.
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[83] “(62-63) Come Iargento, possa tu essere puro innanzi agli dei virili e
femminili!”,

oppure sul complemento oggetto:

Rl ’“‘Rz
V

[87-8] “(47-51) Ha costruito la stregoneria come un pilastro, lo (i.e. il mandante del
rituale?) ha intrecciato come un laccio. 1o lo mostro, ho rovesciato le parole dello
stregone come un pilastro, lo ho sciolto come un laccio”.

A prescindere dalla loro costruzione grammaticale, si & visto come queste comparazioni
nella maggior parte dei casi si trovino inserite in delle similitudini di tipo pid elaborato, e
precisamente nel temore, in sostituzione dell’elemento  apénissan/QATAMMA®. La
funzione di questi elementi & dunque soprattutto di tipo enfatico. Attraverso di esse, infatti,
viene nuovamente menzionato nella principale, il materiale magico le cui qualita sono

evocate nella subordinata, come dimostra questo passo tratto da un mugawar per il Dio
della Tempesta:

[al5] “(1-2) Come il §. quale fiore crebbe, anche la tua anima, Dio della Tempesta,
come un fiore cresca (3-5). Possano queste parole dell’invocazione ricadere su di te
(?), porgi I’orecchio e presta ascolto a cid che il re [e la regina] ti dicono”.

Vi sono infine anche alcune similitudini brevi “indipendenti”, inserite per lo piu in
formule magiche esprimenti invocazioni o scongiuri. E stato notato come questo tipo di
costruzione sia la pill frequente nella letteratura ittita ed in particolare nella mitologia di
“origine hurrita™'. De Vries osserva infatti che le composizioni provenienti dagli archivi
di Hattusa sono caratterizzate per [a maggior parte da quelle che egli definisce come “Short
single-term similes”, molto diverse nella loro funzione e nella loro struttura, oltre che nel
loro valore letterario, ad esempio da quelle dei poemi omerici®2.

** Si veda Ia lista data al cap. 3, par. 3.4.2.

*! De Vries, Hittite Epic, pp. 82-89. La divisione tra mitologia di origine anatolica e mitologia di

origine hurrita non pud ormai essere intesa in maniera netta. Si veda a questo proposito Pecchioli
Daddi — Polvani, Mitologia, pp. 9-10.

* De Vries, Hittite Epic, pp. 83-85.

Struttura formale delle similitudini 53

2.4 Note grammaticali e sintattiche sulla comparazione in ittita e sulla costruzione
delle comparative

Le figure del linguaggio oggetto di questo studio s.ono state fleﬁnite.“similitudini”,
prendendo in prestito un termine alla retorica e alfl’analisi della tecr}lca poetica. In generale
si & visto come esse siano costruite in modo abbastanza umforme', basat? su una
subordinata comparativa in funzione di protasi, retta dalla 'congiunz;one mdhhan clfe
precede una proposizione principale reggente (apodosi), in cui il legame con la secondarlaf
¢ indicato nella maggior parte dei casi dal’avverbio apéniis’an/Q/ﬂ'%Mi\M. Le c.iue frasi
sono connesse tra loro dalla particelia -a/~ya in funzione d'i cor;giunzmrreI copulativa o da¥
corrispondente accadogramma U, pit raramente dalla cong'lulgazmne enclitica -ma. In alcuni
casi si nota la mancanza di qualsiasi congiunzione copulativa™. N -

Gli Ittiti avevano vari modi per esprimere le comparazioni. Nei rit}mh, in p.tartlcT)lare,. la
costruzione pii frequente era quella a cui si & gid accennato, ma m alcuni casi veniva
uttlizzata quella basata su iwar preceduto dal sostantivo re.tt.o al. gf:mtwc.), che nellla nostra
ricerca rappresenta la forma assunta dalle cosiddette similitudini l?rev1. In‘ particolare a
quest’ultimo tipo & dedicato uno studio di H. Hoffn.ergdil quale tuttavia compie un excursus
riguardante tutte le forme della comparazione in ittita™. 3 ey n

Le proposizioni comparative, in particolare quelle che ci nvteressano ai fini di q!ue
ricerca, sono per tanto gia state analizzate Valgano dunque in questo paragrafo alcune
osservazioni di carattere generaleas.

2.4.1 La congiunzione mdfijan e 1a sua funzione nella protasi

Come si & gia detto, nella costruzione delle similituc;in‘i, la subordinata com.parz%tlva
rappresenta sempre il primo membro del periodo ed & mtr.odottah dalla c.oElglunzm:g
mdphan. In questo tipo di frasi tale elemento non occupa-n'fal la pr%m'a posizione e pSSO
essere preceduto da una o pil componenti, quali sostanFm, aggett}vn, pronomi, 3sé;‘)e
coordinati tra loro, e, qualora sia presente, anche dalla particella del discorso diretto™:

" - 2. Teil)",
% 8i veda R. Sternemann, “Temporale und konczlt;gréale Nebe;;;iti;:es!{ I;;tl?xch:n 1(72. g u}]e
10 11 (1965), pp. 377-415, in part. pp. 381- 86 e pp. -404; ), p-
g);giunzic(yni cigatgpda ultimo E. Rieken, “Die Partikeln -a, -ya, -ma im Althethitischen und das
U7 in 125 Jahre Indogermanistik, pp. 41 1—419._ o
ﬁkl}-(léi?glflzrf!;nmer, “Hittite jwar and Related Modes of Expressing Comparison”, /M 43 (1993), pp.
9-51. ) ) i .
35 In particolare si veda CHD (L-N), pp.103-105, s.v. mdhhan; HEG (1-m), pp. 86-89, s.v. mahhan;
HW (A), pp. 171-180, 5.v. apenisian.
%Sternemann, MIO 11, pp. 381-386.
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[a65]
26 [ki-i3-Sla-an me-mi-an-zi ka-a-as-wa NA, ma-ah-ha-an dla-as-Su-us]

La congiunzione mdhpan, in quanto elemento caratteristico della proposizione
comparativa, & sicuramente utilizzata in questa accezione a partire dal periodo medio ittita.
In alcuni casi essa viene sostituita dalla forma ideografica GIM, sempre accompagnata
dalla complementazione fonetica -an. La presenza di GIM-an é& abbastanza rara e
caratteristica, in ogni caso, delle redazioni pill recenti dei testi:

[219]
10> ““SEN-as GIM-an [g-ap-pa) [pdr2a’ U-UL ar-§i-i-e-ez-zi

Sebbene la struttura delle proposizioni comparative si mantenga immutata nel corso del
tempo nelle sue componenti essenziali, tuttavia alcune variazioni importanti si notano nella
resa delia congiunzione mdhhan che le introduce.

Nei testi di epoca medio ittita la resa grafica di questa congiunzione con la scriptio
plena ma-a-aj- ha-an rappresenta uno degli elementi utili a chiarire, naturalmente insieme
ad altre espressioni grammaticali e ortografiche, la datazione del testo®’. Essa ricorre pil
volte in molte delle redazioni dei rituali ittiti risalenti a questo periodo, come mostrano gli
esempi che seguono.

Nella parte rituale del mito di Telepinu, C7H 324, KUB XVII 10

fal]
16’ Sa-ku-ti-wa-an e-es-tu ka-a-sa ““MA [ki-it-ta nu GISMA]
17" ma-a-ah-ha-an mi-li-id-du U SA ile-li-pi-nu Z1-KA]

Nelia versione medio ittita de! rituale di Mastigga CTH 404, KBo XXXIX 8+

[¥5]
40 ka-a-as-wa KUgus arul-na-as GUy MAH-a§ nu-wa-kén ka-a-ai KUs
41 Tma'a-ab-pa-an a-ru-nalaz) tuh- fu-us-ta-at  ki-nu-na tulzl‘l’-fa-an-du

Nel rituale per i sovrani Tuthaliya e Nikalmati, CTH 443 :

(B26]

13 [nu kji-i$-Sa-an me-e-mi-ir ki-e ma-a-akpa-an har-kdn-zi

7 Neu, “Zum Alter der Pleneschreibung ma-a-ak-ha-an in hethitischen Texten”, Hethitica 6 (1985),
pp. 139-159.
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Nel rituale CTH 480, KUB XXIX 7+:

[y20] _ ]
29 ki-nu-na-at ka-a-Sa] ]leles-ta [ ]-x-x DINGIR*™ “USE KIN.KUD-as

ma-a-ah-ha-an mi-ya-a-an i-ya-at-nu-wa-an
30 pa-a-$u-wa-a-1°**1 [ar-pa] wa-ar-aé-ta...

Nella redazione medio ittita, KUB XLIII 23, di un rituale per la coppia reale:

93]
19° Bryuri pi-is-ki-id-du nu-za 1 SAH ma-a-ah-ha-an
20° SAH.TURHA me-ik-ku-us ha-as-ki-iz{ zi ...

Nel periodo antico ittita, per quanto le attestazioni siano scarse, la situazione sembra
essere diversa. Nel rituale in ductus arcaico CTH 416 viene utilizzata la forma man, sia
nella versione pervenuta nel testo KBo XVII 1+, sia nel duplicato appartenente alla stessa

epoca KBo XVII 3+
[a58] 6 PUTU-u8 PIM-a§ ma-a-an uk-tu-u-ri-es

Nella redazione principale di questo rituale si trova attestata anche la forma mdhhanda,
sebbene in contesto frammentario:

[a57] |
1 [ma-a-alh-ha-an-da "UTU-us "IM-a§ ne-e-pi-is te-e[-kdn-na)

Si noti che in questo caso mahhanda occupa la prima posizione nella frase, a di'fferenza
di quanto non accada con man nel passo parallelo [a58], tratto.dallo ?tesso rituale. 1l
duplicato KBo XVII 3+ ([@57] B II 15°) ha tramandato la congiunzione .man. ' .
Tale congiunzione si trova anche nella versione in ductus recente di un altro rituale di

origine arcaica KUB XLI 23

[p32]

22’ KAS.GESTIN-i§ ma-a-an wa-al-hi-ya-an-za an-da <an>-ku! la-am-ta-ti

e in un’altra redazione dello stesso scongiuro KUB LVII 86:

. i i i to numerose caratteristiche arcaiche. Si veda
Sebbene il testo sia una copia tarda, esso ha conserva . che '

a questo proposito M. Giorgieri, “Magia e intrighi alla corte di Labarna-Hattulili”, Istituto

Lombardo 124 (1991), pp. 247-277, in part. p. 256 con nota 38.
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(B34] 4’ [wa-a)l-ki ma-a-an KAS.GESTIN-ai-5a an-da aln-ku la-am-ta-ti]

. . L
. L’oscillazione nell’uso di questa congiunzione, tramandata nei testi di epoca pil antica
a st.lppo'rre che le tre diverse forme siano tra loro morfologicamente connesse. La
congiunzione si sarebbe sviluppata attraverso la sequenza man handa (fronte) > mahhanda
> e - . . P . i

rlnan ! mdhpan e, solo a partire dal periodo medio ittita, la congiunzione mdhhan, utilizzata
nel significato di “come” per la i izioni i
i p resa di proposizioni comparative, avrebbe prevalso sulle

2.4.2 L’avverbio apénisian / QATAMMA e 1a sua funzione nell’apodosi

L’apodosi delle similitudini, introdotta solitamente dalla congiunzione -a/-ya, in casi
e - . ‘. A0 . ’
plu- rarl dalla particella enclitica -ma®, & caratterizzata dalla presenza dell’avverbio
apeénissan:

[036]
33 DUMU-li-ya i-da-a-la-u-e§ ka-ra-a-te-ei
34 kat-ta-an ar-ha a-pi-ni-es-$a-an wa-ha-an-du

_Tuttawa nei rituali ittiti esso viene sostituito frequentemente dalla forma accadica
QATAMMA. Tale elemento & inserito nella frase immediatamente prima del verbo:

[a61]
18 E-SU GUHIASU UDUHIASY QA-TAM-MA har-ak-du

‘ Nel caso in cui il verbo sia preceduto da un avverbio di luogo, apenissan/QATAMMA
viene normalmente posto tra questi due elementi* -

[ctd6]
V7 ki-i i-na-an e-e§-par NI-IS DINGIR™™ pa-an-ga-u-wa-a§ EME-q$

39

F. Starke, rec. a Giiterbock - Hoffner, CHD, Fasc. 2.(-ma to miyajuwant-), in BiOr 43 ( 1984)
coll. 157-165, in part: col. 158. Sulia possibile etimologia di questi termini si ;/eda Carruba StBoT,"
%0, pp- 30-34. Si veda inoltre CHD (L-N), pp. 110a-111b ¢, da ultimo, Dardano, OrNS 71 p 3’55

La consonante che precede la congiunzione -ma non si duplica e gf’:nera l’elisi;)ne c.ieila
cclmsona.nte m: -K-a, mentre -ya si riconosce petché la consonante che la precede si duplica: -KK.
Rieken in 125 Jahre Indogermanistik, pp. 411-419; si veda anche HW? (A), pp. 42.44. |~
) La negazione, e altri avverbi, per es. di tipo modale (assuli), son’o posizioxiati invece tra
Ielemento apénissan e il verbo. Si vedano rispettivamente, a guisa d’esempio: [08] 27 e [a67] 12
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18 hu-u-ur-ki-il ar-ha QA-TAM-MA har-ak-du _
L’uso della stessa radice verbale nelle due frasi, ma anche la presenza dell’avverbio
apénissan, stabilisce anche dal punto di vista logico un legame con il contenuto della

proposizione comparativa.

2.4.3 Funzione di iwar nelle similitudini
Come si & gid brevemente accennato, pud accadere che I’avverbio
apénisian/QATAMMA sia sostituito nella sua funzione dalla ripetizione di un sostantivo,
indicante ’elemento magico usato nella comparativa, reso in caso genitivo e retto dalla
posposizione iwar. Un esempio si trova nel rituale dei soldati CTH 426.1.:

[B19]

7 za-al-ha-a-is-mi-is ha-lu-ga-asd mi-is)

8 a-pi-ni-es-Sa-an e-ga-at-tadrul

9" ng-af QA-TAM-MA ki-is-ta-ru na-af NAy-a§ i-wa-ar

10’ du-ud-du-um-mi-is-du na-a§ ka-ru-vi-us-§i-id-du

“La loro capacita di combattere, la loro capacita di informazione allo stesso modo
sfrigoti, e allo stesso modo si spenga, come la pietra, divenga sorda e taccia”.

La costruzione di iwar con il genitivo si mantiene inalterata nel corso di tutta la storia
ittita, sebbene essa non sia documentata che a partire dal periodo medio ittita. Questa
osservazione di H.A. Hoffner nel suo studio sui modi di esprimere la comparazione in
lingua ittita, trova conferma nell’analisi del corpus di testi magici. Nella funzione a cui si ¢
accennato, essa rappresenta I’apposizione al soggetto della principale®:

[060]
2  na-a§ DUHLLAL-[a§ il-wa-ar Sal-li-it-ta-ru
3 YWY UDU-m{a-wla i-wa-ar mar-vi-e-it-ta-<ri>

Piu raramente, nei rituali ittiti, I’intera analogia persuasiva viene espressa per mezzo di
una similitudine breve, costruita per mezzo di mdn e di mahhan (GIM-an) accompagnate da

un sostantivo espresso nello stesso caso del nome a cui si riferisce:

(58]
50° UHy-na-a§ ud-da-a-ar-se-it AN.ZA.GAR GIM-an ar-pa pi-ip-pa-aj-hu-un

2 Hoffner, IM 43, p. 48. Per ulteriori esempi e un’analisi della struttura formale delle similitudini
brevi si veda al par. 2.3,
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SV iE-pa-mi-na-an-ma-an GIM-an ar-ha la-a-nu-un

L’ordine regolarmente utilizzato per questo ti
posizione il termine comparato, seguito  dall’elemento

immediatamente prima del verbo, come si evince anche dall’esempio sopra riportato®

2.5 Similitudini in lingua straniera presenti nej rituali ittiti

Le similitudini prese in considerazione ne!l corso della
esclusivamente in lingua ittita. Tuttavia, la redazione del
linguaggio del quale il mago si serviva. Le stesse intestazi
questi personaggi appartenessero a molteplici regioni e territori dell’area anatolica e
siriana. Si pud dungue ritenere che essi non parlassero I’ittita, ma che I’elaborazione del
testo in questa lingua fosse, piuttosto, il prodotto della scuola scribale,

Si consideri questo passo a guisa di esempio:

presente ricerca sono espresse
testo non sempre rispecchia il
oni dei rituali dimostrano come

[a90] “(7-9) [...allo stesso mo]do liba del latte dolce e in lingua luvia [dice nel
modo seguente]: ‘Come il latte dolce [nel suo interno contiene] il miele, allo stesso

modo la tua anima [rel suo interno] divenga miele’. / (10) Per [...] consacra una
pecora con del vino” *

di tradurla, specificando tuttavia che essa era pronunciata in un’
congetturare che nel momento in cuj avvenne I’
consapevole del fatto che i nuovi destinatari non avre
che, di conseguenza, non avrebbero potuto trarre gi
stesso tempo, egli aveva voluto dare un’indicazione relativa ajla lingua dell’officiante.
Tuttavia, alcuni testi rituali hanno tramandato anche similitudini interamente espresse in

una lingua straniera. Un esempio si trova nel rituale luvio dj Puriyanni CTH 758. In questo
caso la descrizione delle azioni ritualj & in ttita:

opera di copiatura, lo scriba era
bbero compreso tal; parole in luvio e
ovamento dal rituale magico. Nello

KUB XXXV 54 Vo. III

12 nu-us-a-an A-NA GAL GIRy [klu-it wa-a-tar

13 [Na-a-fw-v-wa-a-an  MUNJyq Lkdn an-da iS-fu-wa-a-an
14 [nla-at-kén E-ri an-da [plad. ap Lpdr-asd zi)

* Si veda in particolare De Vries, Hitite Epic, p. 82.
“ CTH 763: Starke, StBoT 30, p. 172.

po di costruzione prevede in prima
¢omparante  disposto
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15 A-NA BE-EL SiSKUR-ya-as-ila-aln Sa-ra-a

16 pa-ap-pdar-as-zi nu ki-i§-§[a-an m]e-mf;'-i o ‘
“Eliap!a spruzza nella casa I’acqua versata in una coppa di argllla corta,. nella qualede
stato gettato del sale, la spruzza sopra il mandante del rituale e dice nel modo

seguente:”

I . . . una
A questo rito manuale segue una recitazione in lingua luvia, carattenzzata‘da‘ l
i i i omincia la
sequenza di scongiuri riguardanti propric 'acqua e il sale. Alla r. 25 ¢
similitudine:

25 [wa-]a-ar-§a ku-wa-ti-i-in ha[-la-]a-al
26 [a-t]a ha-la-g-al a-a$-du za-a [p]ér~na~an-z.a. .
27 [D]INGIR  -ni-in-zi bu—u-ub—bur-§a—a[n—t]1;1.11—21
28 [d}a-a-ru-8a ti-ya-am-mi-i§ ] u-u-u]m-ma-ti-i§
29 [GUINNI-ti-i§  kat-ta-lu-uz[-zi-§]a
- -la-a-al a-as-d[u - .
igorrzaewl:aagtic:: :’:lcqua sor[io]pure, essi siano puri: questa casa, gli dei, A , le statue, il

: [ 1945
suolo, il basamento, il focolare, la soglia, essi siano puri™.

La costruzione di questa formula & in tutto simile a quella utilizzata negli scongm'n 1.r:
. .. . i
ittita, in quanto la comparativa secondaria ¢ introdotta dalla cong:unzmneliuwa kw:atm
, i1 : i dell’ittita mahhan.
i i teressa, & paragonabile a quello
cui uso, almeno per il contesto che ci in : . .
Un’altra similitudine in lingua luvia si trova nel rituale dupaduparsa eseguito da

terodula Kuwattalla (CTH 759):

KUB IX 6+KUB XXXV 39 Vo. IlI ‘

20° nu [ SENHA S4 GI ap-pi-iz-z[i-ya-laz v

210 MUNUSSUGI far-zi EN.SISKUR-ma-as-si-ya-as me-na-alh-hla-an-da
22’ IS-TU QA-TI-SU e-ep-zi nu-us an-da |

23° w-e-Su-ri-ya-an-zi nu-u§ ar-ha du-wa-ar-na-an-zi

24> MNSSUGI ki-is-sa-an me-ma-i

25" ku-i§-tar ma-al-ha-ai-8a-a8-3a-an-za ENN;%/; '

26’ a-ad-du-wa-la a-an-ni-ti a-an DINGIR™-in-zi

27" a-ab-ba na-a-ta-at-ta ta-ta-ar-ha-an-du

28’ -ifitlpa-ni-im-pa-an {-i-da-a-in-du '

29" a-du-w[a-a]n an-na-a-an pa-a-ta-an-za du-i-wa-an-du

i i i i ione pill recente &
# 1.aroche, DLL, pp. 152-153 in traslitterazione e traduzione. Una traslitterazi p
quella di Starke, StBoT 30, pp. 68-69.
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“La maga tiene due vasi di canna da dietro e il mandante del rituale di fronte a lei li
prende in mano, li si schiaccia e i si spezza. La maga dice nel modo seguente:/
‘Chiunque commette il male contro il mandante del rituale possano gli dei

spezzarlo come le canne e possano frantumarlo ...e lo mettano sotto il suo
piede’ ¢

In questo caso la magia analogica viene espressa secondo il modello delie cosiddette
“similitudini brevi”.

Oltre alla lingua luvia, in alcuni rituali magici viene usato anche il hattico. Un esempio
particolarmente interessante si trova nel testo bilingue CTH 729, KUB XXIV 14V, La
versione hattica, conservata nella colonna sinistra del testo & stata discussa da Girbal nella
sua trattazione sulla grammatica di questa lingua. In essa sono conservate due similitudini
(IV 11a-17a; IV 18a-24a), delle quali lo scriba ha dato la traduzione in ittita nella colonna
di destra e che sono state incluse nel corpus di testi utilizzato per questa ricerca (ffr. 24],
[a89]).

Nella redazione ittita la prima recitazione & purtroppo molto frammentaria e
scarsamente intelligibile:

[fr. 24] “(9-10) E quindi egli stende una pecora (a terra) e [.....] inchioda e neila
lingua di Hatti scon[giura nel modo seguente]: / (11b-18b) [Come questa pecora

(ogg.) .....] sten[de (7)...] e eghi [....quilela [.....], i suoi figli allo stesso modo
[-....] siano e essi [.....], sul posto, qui e 12 non si muova’ ”,

Si pud comunque comprendere che essa rappresenta una sorta di maledizione rivolta
all’avversario del committente del rituale. Anche la seconda possiede la medesima

funzione e segue immediatamente la prima, basandosi pertanto sullo stesso rito manuale,
che prevede I'uccisione di una pecora:

[89] “(19-25) Come gli uccelli e le volpi mangiano le interiora della pecora di
questo, gli uccelli e le volpi allo stesso modo mangino la violenza (?) dell’uomo
malvagio e delle sue mogli, dei suoi figli, dei (suoi) soldati”.

* Si veda Starke, StBoT 30, p. 115, C. Watkins, “The Indoeuropean Background of a Luvian
Ritual”, Die Sprache 32 (Fs. Mayrhofer) (1986), pp. 324-333, in part.pp. 324-326.
YCTH 729 A. KUB XXIV 14 T 9-IV (Sammeltafel con il rituale di Hebatarakki CTH 397); B.

KUB XXVIII 78; C. KBo XXVH 183. Girbal, Beitrdage, pp. 98-117; Neu, rec. a Girbal, Beitrdge, in
Z4 81 (1991), 160-164,

Struttura formale delle similitudini 6l

Considerando ’antichitd della religione e, in generale,.della cul‘tura ilsanica s .d-eve
ritenere che la parte in lingua ittita rappresentasse la tradlllzmne del rituale . Un }:ter.lore
esempio si trova in un’invocazione inclusa nel ri‘tligle hattico CTH 736, la 0;118 atirl 21;':]1?:2
al gruppo dei testi magici resta comunque dubbia™. N'el -testo KUB XXVII ( ) e
tramandata una similitudine in lingua ittita, che verosimilmente trova una corrisponde

nel testo hattico KBo XXXVII 49°*

VII 8+ Vo. [T’

élt(’Ufufrg la-ba-a[(r-na-as LUGAL-u§ ut-n)e-e) da-a-a:i M}JHLA-S"a-aZ ]

5 ta-lu-ga-ui di(a-a-a§ nu la-b)a-ar-na-al§ MUHA-Je-e§ ta—{u—ga—e-es

6’ pal-ha-e-e§ a-§la-an-du a-ru-na-af] ma-ap-pa-an ta-lu-ga-a§ ]

7 pal-ki-i§ la-bl(a-ar-na-sa MUt“-)%A gA-TAM—NM ta-lu-ga-e-e§

’ - hi-e-e§ a-§a-aln-du

EL:;ZImf: ii f: s[i prese il paese, si prese i lunghi anni. Gli anni di Labam'a si{a.no].
lunghi e larghi. Come [il mare] & lungo e largo, allo stesso modo gli anni di

N . «93a85]
Labarna siano lunghi e larghi!”

Infine, particolarmente complesse sono le formule magiche presenti nel corpus di rituali
in lingua hurrita. . -

Le similitudini hurrite sono basate sulla costruzione inu(me) (cgme)..:.anar?tme (a%lo
stesso modo), come si pud evincere dal seguente esempio, tratto dal rituale ttkfxlzz, esegultlo
per la coppia reale Tadmi3arri e Tadubepa, CTH 777, a cui si & gia fatto rlferlmegto per la
somiglianza deila formula con quella presente nel rituale di costruzione CTH 413"

KUB XXIX 8+ Vo.IV(ChSI/1 9)

27 i-nu-me-e ud-hu-ni $i-ba-a-la hi-i§-ma ta-ki-ma

28 ki-ra-a-§i-ma a-na-am-mi as-hu-§i-ik-ku-un-ni - ]
29 nu-kan EN.SISKUR SUM-an hal-za-a-i DINGIR™-na-a-Sa
30 tar-fu-wa-an-na-a-fa a-a-bi-ta ta-ku-la-afes!

31 Ze-e-ha-lu-li-e-e¥ ka-a§-lu-li-e-e§ ki-ra-[as-8]u-la-e3

ey . inger, StBoT
“ In generale sulla cultura hattica e sui testi bilingui hattico-ittiti si veda da ultimo Kling
37 con bibliografia precedente. . , . R
# 3. Klinger, “So weit und breit wie das Meer..."- Da§ Meer 1,n Texten hethmsf: e Proveniens
Gs.Carter pp. 151-172, in part. pp. 154-155. Proprio per I'incertezza che si tra
malgico, qu:asto testo non & stato incluso nel corpus selezionato.

® Klinger in Gs. Carter, pp. 159-160. _ . e antico.
M Le ig}ltegrazioni sono fatte sulla base del duplicato KBo XVII 22 I, testo in ductus
Klinger in Gs. Carter, p. 158. . . ' 4el situale. Haas
7 KI%B XXIX 8 + KBo XXXIII 43. 51 tratta, in questo caso, della demlma ;rav;)lsa p: 1;0‘3 N

ChS 1/1. Per la discussione delle similitudini in CTH 413 si veda al cap. 1, par. 1.5, pp.
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Capitolo II

117 » 5 A

mi?]r;e 1 argen.to © puro e splendente e terso e duraturo, allo stesso modo il
. a‘nte de.l rltluale - ed egli grida il nome del mandante del rituale ~ dj fronte agli

uomini e agli dei possa essere terso, puro, forte () duraturo” **.

C . . S
hurr':ame I questo caso, in numerosi testi solo gli incantesimi sono tramandati in lingua
i . . , .
o , r_nefltrc ‘Ie a;:ggl eseguite dall’officiante sono descritte in ittita. Questo si riscontra
01 e nt\t;ah dei "AZU che in quelli delle ™ SU.GI*. Proprio sulla base di tale
eculiarita, V. i incan
ppmdOtto d,e“ Haas ehl. We;igner, propongono che questi incantesimi hurriti non siano un
a cancelleria della corte ittita, quanto pi i
: , piuttosto I’esempio di una lingua
efﬁ;)tt,w]amente parlata e tramandata attraverso un’opera diretta di dettatura® ¢
o E .tll.'a pa.rte, Iabcaratternsttca di trascrivere gli scongiuri direttamente in lingua hurrita, o
1Ingu1, sembra appartenere alle redazioni piti ant; i ,
‘ piu antiche, mentre i testi pi recenti
conservati solo nella traduzione ittit ¢ 1 oot individunts
a. Questo ¢ il caso delle similitudini d i indivi
‘ . an
come parte del rituale di Allaiturabhi (CTH 780-781)" o ndividuae

53 W :
Haas,“Ein Preis auf das Wasser in hurritischer Sprache”, Z4 79 (1989), pp. 261-271

54 s
Per i primi si veda la raccolta di testi i ini
chrd | olta di testi in Salvini - Wegner, ChS1/2, per i secondi Haas - Wegner,

55
Haas - Wegner, CAS /5, pp. 14.

56
Haas — Thiel, Allair ] -8. Si i i
1o aiturah(h)i, pp. 7-8. Si veda la tabella riassuntiva delle similitudini alle pp. 185-

Capitolo 11

In questo capitolo sono riportate le recitazioni individuate nei rituali ittiti, il cui contenuto

& espresso in parte o completamente attraverso una similitudine. Ad esse sono state unite le
azioni che le completano, in quanto pratiche di magia analogica, e che permettono di

comprendere il contesto in cui tali incantesimi furono inseriti.

I testi sono stati organizzati in base alla classificazione formale analizzata nel cap. 2 e

dunque divisi nelle quattro categorie principali

- similitudini complete (o)

- similitudini articolate (B)

- similitudini complesse (y)
- similitudini brevi (8)

Nella paragrafo 3.5 sono, inoltre, riportati tutti i passi che, sebbene frammentari e quindi

non classificabili, possono essere comunque ritenuti parte di similitudini.
All’interno di ciascun insieme si & invece rispettata la sequenza del Catalogue des Textes

Hittites, aggiungendo a questo i testi successivamente pubblicati.
Di ogni passo si & riportata la versione principale, la traduzione, i duplicati e, nel caso

fosse necessario, un breve commento filologico.
Si & sempre scelto di utilizzare come versione principale (A nel commento) quella piu

completa.
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3.1. Classificazione delle similitudini complete (o)

Definizione: ogni elemento grammaticale e logico della proposizione principale ha un
corrispondente analogo (grammaticale e logico) nella subordinata.

[al]

CTH324:KUB XVH 10 Ro. I

15° ka-a-§a “Ssa-ma-am-ma ki-it-ta (U 84 ° te-li-pi-nu 71-KA)
16” Sa-ku-ti-wa-an e-es-tu ka-a-sa “MA [ki-it-ta mu “MA]
7" ma-a-ap-ha-an mi-li-id-du U $4 tle-li-pi-nu Z1-KA]

18’ QA-TAM-MA mi-li-te-e-e3- fluj

“(15-18) Ecco le noci, [anche la tua anima, Telepinu,] sia unta; ecco [vi ¢] il fico, come til
fico] € dolce, anche {1’anima] di Telepinu allo stesso modo divenga dolce”.

Rr. 15-16: 1l termine Sakuwan viene interpretato come “6lig” in E. Rieken, “Beitrige zur anatolischen
Sprachgeschichte”, 4oF 23 (1996), pp. 289-297, in part. p. 294. In Moore, Disappearing Deity Motif,
p. 22 con nota 13, 'espressione viene tradotta (su suggerimento di Gurney) “Anche la tua anima
Telepinu sia protetta”. In Pecchioli Daddi — Polvani, Mitologia, p. 80, la traduzione adottata & “Ora la
tua anima sia confortata”. L’interpretazione proposta in Rieken ci sembra accettabile per il fatto che
questa invocazione si trova in connessione con il Samama, frutto non identificabile con certezza, forse
un tipo di noce {si veda a questo proposito [$3}, con un ulteriore commento), dal quale sicuramente si
poteva ricavare dell’olio [a23]. Si veda inoltre Particolo di M. Giorgieri, “Birra, acqua ed olio:

paralleli siriani e neo-assiri ad un giuramento ittita” in De Martino -- Pecchioli Daddi, Anatolia Antica,
pp. 299-320.

[c2]
CTH 324: KUB XVII 10 Ro. II
19" O“SEx-ER-DUM-ma-az ma-a-ah-ha-an 1-SU $A-it {far-zi “SGESTIN-ma-az

ma-g-ah- ha-an)
20’ GESTIN-an SA-it har-zi zi-ik-ka Pre-li-pi-nu

20 iS-ta-an-za-ni-it SA-it QA-TAM-MA a-a5-5u hardak)

“(19-21) Come 1’oliva [contiene] nel suo interno I’olio, [come I’uva) contiene nel suo interno
il vino, anche tu, Telepinu, nell’anima e nel cuore tieni allo stesso modo il bene”.

Sull’espressione SA-it jark- si veda C.F. Justus, “Semantic and Syntactic Aspects of ‘Knowing in
one’s Heart’”, OrNS 52 (1983), pp. 107-115.
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[3]

CTH 324: KUB XVH 10 Ro. II -

22° kg-a-Sa OSli-i-ti ki-it-ta nu SA Pte-li-pi-nu [21-KA) o '

23" if-ki-id-du DIM, BAPPIR Zl-it ma-a-ah-ha-an ték-Sa-an-tla U $4 “te-le-pi-nu}

24> ZI-KA §4 D'UMU,LU.U]g.LUMES ud-da-na-a-as QA-TAM-MA tdk-Sa-an-za
lel{es-du... ]

«“(22-23) Ecco vi & il /., unga [la tua anima], Telepinu. Come il malto e il pan di birra st:m(?

uniti per I’anima, [anche] la tua anima, [Telepinu] allo stesso modo sia unita alle questioni

dell’umanita...”.

KBo XXXVIII 162 (+ KUB XXXIII 3 7)

3 $4 Ye-Ni-pi-nu ZI[-
4 ma-Ja-b-pa-an ték(-
5 | ud-da-n{a-a-as

Il liti pud essere forse identificato con il mandorlo: HG.G. Giiterbock, “Oil Plants in Hittite
Anatolia®, JAOS 88 (1968), pp. 66-71, in part. p. 68. Si veda inoltre HED (L), pp. 038-99 ¢ CHD (L-

N), pp. 72b-73a.

[ad]

:KUB XVII 10 Ro. II ,
§;H324. < [ ....21Z-tar ma-a-ah-ha-an|
25 pdr-ku-i Pte-li-pi-nu-u§ Z1-SU QA-TAM-MA par-ku-_e-ef-zu:.. _ )
“(24-25) [Come la spelta] € pura, allo stesso modo [’anima di Telepinu divenga pura...”.

[a3]

TH 324: KUB XVII 10 Ro. 1I \
gS’ ...LA[L-it ma-a-al- ba-ai:]
26" ma-li-id-du INUN ma-a-ab-pa-an mi-i “te-li-pi-nu-wa-as-5a Z[1-SU]
27" OA-TAM-MA mi-li-ti-i§-du na-a§ QA-TAM-MA mi x e-e§ N '
“(25-2Q7) [Come] il milele] & dolce, (¢) come il burro & gradevole, anchi I’ani[ma] di
Telepinu allo stesso modo divenga dolce e divenga allo stesso modo gradevole™.

fo6]

CTH324: KUB XVI1 10 Ro. i )

28" ka-a-sa IS-TU 1.DUG.GA $4 Pte-li-pi-nu KASKALHA-K4 (canc.), o

29’ pa-pa-ar-a$-pu-un nu-us-Sa-an te-li-pi-nu-us 1.DUG.GA-it pa-ap-par -'as-sa-ar'z-'t'a
30° KASKAL-3a (canc.} i-ya-an-ni OIS - Glslza—appu-ri—ya §a-as-za-{an}-ti-i
31’ edes-tu) (Gllaz la-az-za-i§ ma-a-ap-ha-an ha-an-da-a-an-za

32’ zi-ik Pte-li-pi-nu-ui QA-TAM-MA ha-an-da-al bu-ut
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“(28-30) Ecco, Telepinu, ho asperso le tue strade di olio fino. Tu, Telepinu, percorri le strade
asperse di olio fino! H legno $. e il 4. siano il tuo letto. (31-32) Come la canna e il giunco
sono sono flessibili, tu, Telepiny, allo stesso modo sii flessibile™,

Per la lettura dei segni alla r. 30 ho accolto la lettura di A. Goetze, rec. a Giiterbock — Otten, KBo XI,
in JCS 17 (1963), pp. 60-64. in part. alla p. 62, seguita successivamente da E. von Schuler, “Das Gute
Rohr” in Studi Carratelli, pp. 243-246 ¢ motivata dal confronto con [c] 1]. Si noti la forma happuriva-
che mostra il puro tema e non il nominativo come $afi e la forma saszantis da noi intesa come Sast(aj-
in nom. + -4~ pron. poss. Il sing. nom. Diversa la traduzione in Pecchioli Daddi - Polvani, Mitologia,
p. 81.

Anche la lettura Gl-az (r. 31) trova conferma in H. Otten, “Bemerkungen zum hethitischen
Wérterbuch IV”, Z4 72 (1982), pp. 280-288, in part. p. 286: “Was den Beleg KUB XVil 10 II 31
betrifft, so ist die Lesung Gl-az /a-az-za-is nach Kollation, als gesichert anzusehen”. Per il significato
del verbo pandai- in questo passo si veda Neu, StBoT 5, p. 41 con nota 12,

[a7]

CTH 324: KUB XVIIL 10 Vo. ITI

21 Pre-li-pi-nu-us kar-di-mi-ya-u-wa-an-za Z1-SU k{a-ra-a-az-5i-ig)

22 deri-wa-ra-an pa-a-afbur nu ki-i pa-a-ap- hur ma-a-ah- ha-[an ki-i$-ta-vi)

23 kar-pi-$a kar-di-mi-ya-az $a-a-u-wa-ar QA-TAM-M]A ki-i§-ta-ruj

“(21-23) Telepinu ¢ irato, la sua anima e [le sue viscere] sono fuoco ardente. Come questo
fuoco si [spegne], anche 1’ira, 1a rabbia, la furia allo stesso mo{do si spenga]”.

[a8]

CTH 324: KUB XVII 10 Vo. Il

24 Pte-li-pi-nu-us kar-pi-in tar-na kar-di-mi-{ya-at-ta-an tar-na]

25 Sa-a-y-wa-ar tar-na nu ma-a-ab-pa-an ““SEN-a§ lal-[ap-pa pdr-za)

26 U-UL ar-§i-e-ez-zi Pte-le-pi-nu-wa-as-sa [kar-pi-i§  kar-di-mi-ya-az]

27 S$a-a-u-wa-ar a-ap-pa QA-TAM-MA li-e [4i1{iz-zi]

“(24-27) Telepinu, lascia I'ira, [lascia] la col[lera], lascia la furia. Come (I’acqua di) una
grondaia non scorre indietro, anche I’ira, la rabbia, la furia di Telepinu non torni indietro”.

R. 25: Pintegrazione ¢ fatta sulla base di luoghi analoghi che ricorrono nei miti del dio scomparso,
pertanto non mi sembra probabile la proposta di Haas - Wilhelm, Kizzuwatna, p. 27, che considerano
il segno A prima della lacuna come un sumerogramma indicante I’acqua. Ritengo piuttosto che debba
essere inteso come il primo segno della parola dppa. Si veda CHD (P), pp. 196-197.
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(9]

CTH 324: IBoT IIT 141 Vo. IV

3 [Dte-le-pi-n]u kar-pi-in tar-na kar-di-mi-ya[-at-ta-an tar-naj

4 [wa-as-til] 3a-a-u-wa-ar tar-na “SSENWA [GIM-an EGIR-pa pdr-za]

5 [U-UL) ar-si-ya-an-zi Pte-le-pil-nu-wa-as-$a i-da-a-lu-us]

6 [kar-pi-if] kar-di-mi-ya-az-{zi} wa-as-til §[a-a-u-wa-ar]

7 [EGIR-pla a-pi-e-ni-i§-§a-an li-e u-i[z-zi] ‘

“(3-7) [Telepi]nu, lascia I’ira, [lascia] la col[lera], lascia [il rancore]. e la. furia. [‘Come]
(Pacqua delle) grondaie [non] scorre (pl.) [indietro], [anche la cattiva ira]} di Tele[pinu], la
collera, il rancore (e) la fu[ria] allo stesso modo non tor[ni indie]tro™.

KUB XXXII 8 Vo. Il
x+1 | Ix x| ]
2’ [EGIR-pla a-pi-e-ni-is-§a-an tide! [g-iz-zi]

Il join di A con KUB XXXII 4 non ¢ accettabile in quanto quest’ultimo & in ductus recente, mentre
[BoT III 141 & una copia medio ittita (S. Ko3ak, Konkordanz der hethitischen Texte, On-line

Datenbank).

[c10]

CTH 324 KUB XXXIII 6 (+) 7 Vo. Il '

5 [kalda-sa-at-ta KIMIN ZiZ-tar [ki-it-ta nu ZIZ-tar ma-ab-ha-an

6° [pdlr-ku-i§ te-le-pi-nu-wa-a3-i[a nalmimal QA-TAM-MA

7 [pdr-klu-e-e$-[dlu '

“(5-7) [Ec]Jco per te [vi &] la suddetta spelta. Come [la spelta] ¢ pura, [anche I’anima e le
viscere] di Telepinu allo stesso modo divengano (sing.) di nuovo pure”.

KUB XXXIIT 5 Vo, Il

5 ZiZ-ta)r ki-it-ta nu ZiZ-tar ma-ah-ha-an pdr-ku-is
6’ [Pte-le-pi-nu-wa-as-§la ga-ra-az-§i-i§ iS-ta-an-za-§i-i§

T plar-ku-e-es-du

[a11]

CTH 324: KUB XXXII! 8 Vo. Il

15° nu-za e-et Sa-ne-ez-zi el ku-mal Sa-ne-ez-z{i)

16’ ka-a-$a [1.DUG.GA1 §4 Pte-li-pi-nu KASKAL-a§

17° 1$-TU 1L.DUG.GA pa-ap-pdrd as-sal-an-za e-es-du

18’ nu-ui-$a-an i-ya-ap- hu-ut G'ss'a-lu'—i.i Glsba-ap-p[u—ri-ya—as’]

19° §a-as-za-ti-i§ [nu}-za-kan (Se-e-e5-kil TGIIDUG.GA'

20° ma-ah-ha-an ha-an-da-an-za z[i-ga IT-TI LUGAL MUN[US.LUGAL]
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21 A-NA KUR "pa-ar-ti QA4-TAMI MA

22’ ha-an-da-an-za lel[es]

“(15-17) Mangia cid che & gustoso, bevi cid che ¢ gustoso! Ecco dell’olio fino. La strada di
Telepinu sia aspersa di olio fino! (18-22) Vai, il legno §. e il 4 siano il tuo letto, mettiti a
dormire! Come il giunco & flessibile, tu con il re e la refgina] e verso il paese di Hatti allo
stesso modo sii flessibile™, )

Si veda quanto gia detto in [a6). Sull’aggettivo Sanezzi- (r. 15) si veda il commento in {y22).

fc12]

CTH 325: KUB XXXIII 24+KBo XXVI 124(+")KUB XX XIII 28 Vo. II

10° ...°IM-na-as kar-tim-mi-yo|-u-wa-an-za 71-SU NLTE-SU]

11° [4]-ri-wa-ra-an pa-ab-pu-ur nu ki-i pa-ah-lur ma-ap-ha-an ki-i§-ta-ri]

12° [kar]-pi-is-sa kar-di-mi-ya-az Sa-a-u-wa-{ar QA-TAM-MA  ki-i$-ta-ru)

“(10-12) Il Dio della Tempesta [¢] adirato, [ia sua anima e il suo corpo] sono fuoco ardente.
Co[me] questo fuoco [si spegne], anche Iira, la collera, la furia [allo stesso modo si
spenga)”.

KUB XXX 25+26+27+29+30+KUB XXXV! 71+KBo XXVI 133(+)KBo XXXVII 154+KBo
XXXIX 158 Vo. 11

X+l d-ri-wa-ra-an pla-ah-fu-ur

2 kar-pi-is-da kar-[di-mi-ya-az

A. 11-12: nella lacuna si & preferito integrare il verbo kist- anziché warnu-, seguendo la traduzione di
Pecchioli Daddi - Polvani, Mitologia, p. 99. Diversamente Laroche, RHA 77, p.117. Si veda anche
Pecchioli Daddi - Polvani, Mitologia, p. 90 per lo schema ricostruttivo del rituale.

[c13]

CTH 325: KUB XXXIII 24(+) Vo, II

13> [PI|M-tq kar-pi-in tar-na kard tim-{mi-ya-at-ta-an tar-na Sa-a-u-ar tar-na)

14" [nu GIM-aln “*§EN-u3 EGIR-pa [pdr-zal TUV-[UL ar-si-e-ez-zi "IM-na-sa
kar-pi-is]

15°  [kar-tim-m)idya-az) [$a-a-u-wa-ar EGIR-pa Q4-TAM-MA li-e ti-iz-zi]

“(13-15) Dio della Tempesta, lascia P’ira, la col[lera, lascia la furia! Come] (I’acqua di) una

grondaia non scorre indietro, anche I’ira, la collera, [la furia del Dio della Tempesta non

torni indietro]”.

KUB XXXIII 25+ Vo. IIl
3 PIM-ta kar-[pi-in
4 lsaloy-ar tar-[na
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5 [arsi-e-ez-zil [

[14)
CTH 332: KBo XXVI 125

4 Vi mi-litid-du "IM-a§ [
5 mi-lli-id-du-us e-e3-du

Molto probabilmente tale aggettivo, “dolce”, si riferisce al miele. Cfr. a questo proposito [a5].

{al5]

CTH 332: KUB XXXIII 68 Ro. Il

nu Sa-an-ku-u§ a-li-il ma-ap-ha-an pdr-ki-ya-at

tu-el-la SA "U ZI-KA a-li-il pdr-ak-ta-ru

nu-ut-ta ki-i mu-ga-a-u-wa-as ud-da-a-ar mu-um-mu-wa-a-a[n"]

e-e$-tu nu GESTU-an la-ga-a-an har-ak nu-ut-ta ku-it LUGAL [MUNUS.LUGAL]
me-mi-is-kén-zi nulkdn) i§-ta-ma-as-ki

[

“(1-2) Come il §. quale fiore crebbe, anche la tua anima, Dio della Tempesta, come un fiore
cresca (3-5). Possano queste parole dell’invocazione ricadere su di te (?), porgi I’orecchio €
presta ascolto a cid che il re [e la regina] ti dicono™.

R. 1: Pespressione Sankus é stata interpretata da Neu, StBoT 5, p. 138, come aggettivo di alil, sebbene
non vi sia concordanza nel genere dei due termini. CHD (P), p. 156b propone invece di intendere
Sankus come nome de! fiore. Si veda inoltre HW (A), p. 59 € CHD (8), p. 179. Rieken, StBoT 44, pp.
490-491, la cui traduzione & stata qui accolta, propone di intendere il termine alil in posizione
predicativa rispetto a $ankus.

R. 3: il significato dell’espressione ¢ dubbia. Abbiamo seguito nella traduzione CHD (L-N), p. 329.
Laroche, Priére hittite, p. 22, per traslato traduce: “que ces paroles de mugawar soient efficaces sur
toi’. Si veda inoltre Laroche, RHA 77, p. 128. Diversa la traduzione in Pecchioli Daddi - Polvani,

Mitologia, p. 103,

[a16}

CTH 332: KUB XXXIII 68 Ro. Il

6 ka-a-sa ““MA nu-za-Sa nam-ma an-da li-e im-pa-na-it]a)

7 nu MA ma-ap-ha-an an-dur-za LI-IM NUMUN-an par-zi

8 zi-ga SA-it lalas-$u ud-da-a-na-za har-ak ...

“(6-8) Ecco il fico. Tu non essere di nuovo preoccupato. Come il fico contiene nel suo
interno migliaia di semi, anche tu tieni nel cuore le parole buone”.
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R. 8: Nel tradurre questo passo si & tenuto conto della proposta di Melchert, Ablative, pp. 224-225, che
decide di emendare la forma uddanaz in udddr, in quanto ritiene la presenza di un ablativo in questo
contesto sintatticamente impossibile.

[al7]

CTH 332: KUB XXXIII 68 Ro. I

13 “SGESTIN.HAD.DU.A ma-ap-ha-an GESTIN-SU §A-ir har-zi %S SE,-ER-DUM
14 ma-ap-ha-an 1-SU SA-it par-zi "IM-sa $4 LUGAL MUNUS.LUGAL

15 S4 DUMUMS.SUNU g-as-su Tl-tar in-na-ra-u-wa-tar MUYA GiD.DA

16  tu-us-ga-ra-at-ta-an QA-TAM-MA SA-it har-ak

“(13-16) Come I'uva passa contiene nel suo interno il vino, come I’oliva contiene nel suo
interno Polio, tu, Dio della Tempesta, allo stesso modo tieni nel cuore il bene, ia vita, la
forza, gli anni lunghi e la gioia del re, della regina e dei loro figli”,

[c18]

CTH 332: KUB XXXIII 68 Vo. III

18 -Ix-un ZI-KA EGIR-an (canc) |
19° Ix nu ZI-KA ZAG-a§ wd'-al-la-a§
200 ajr-li-ip ar-tatry)

Il testo ¢ in questo punto molto frammentario ma la comprensione della similitudine viene dal
confronto con gli altri miti della scomparsa, si vedano [a20] e [a54]. In particolare si vedano
osservazioni in [a54].

|al19]

CTH 334: KUB XXXIII 47+54 Ro. 11

100 “SSEN-a8 GIM-an la-ap-pal (pdr-zal U-UL ar-si-i-e-ez-zi

11’ "MAH-as-5a kar-pi-i§ kar-tim-mi-ya-az wa-as-til Sa-a-u-wa-a[r]

12> EGIR-pa QA-TAM-MA li-e i-iz-zi

“(10-12) Come (I’acqua di) una grondaia non scorre indietro, anche I’ira, la collera, il
rancore, la furia della Dea Madre allo stesso modo non torni indietro”.

[ex20]

CTH 334: KUB XXXHI 45+53+KBo XXXI 131+FHL 2 Vo. III

3 lka-a-Sa-at-ta ZAG-na-al§ wa-al-la-as

4’ [nu ZAG-na-a§ wa-al-la-a§) GIM-an ar-li-pa

5" [ti-ya-zi nu 4-NA LUGAL] MUNUS.LUGAL DUMUME [ UGAL
6> [KUR "Yhar-ti-ya ZAG-a5 wa-al-lo-)as i-wa-ar

7 lar-li-ip ] tiva

Similitudini complete 71

“(3-7) {Ecco per te] la coscia [destra]. [Come la coscia destra] si pone eretta (?), [anche tu
per il re] e la regina e i figli del re e il paese di Hatti, come la coscia destra poniti [eretto

(DF.

KUB XXXIil 51
2 YR pat-tilya ZAG-as |
EXN | 1 ar-li-ip tilyal”

Ar. 4 e Br 3 il sigificato del termine arlip- ¢ dubbio. Tuttavia abbiamo accolto la traduzione di
Melchert, Historical Phonology, p. 111 “erect”.

[a21]
CTH 334: KUB XVII 13 Ro. Il

x+1  [Ka-[a-§a O SEx-ER-DUM GAR-i nu®® SEx-ER-DUM)

2" GIM-gn 1 SA-it ha[r-zi "MAH-a$-$a)

3*  LUGAL MUNUS.LUGAL DUMUM® <LUGAL> KUR "Vpg-ar[-ti-ya]

4 SA-it ZI-it QA-TAM-MA as-$ul-li har-ak)

“(1-4) [Ecco, vi ¢ Poliva.] Come [I’oliva] contiene nel suo interno {’olio, ancl_le tu Dee'l
Madre [tieni] nel cuore e nell’anima benigna[mente] il re, la regina, i figli del re e il paese di

Hat[ti]”.

Similitudine molto frammentaria, per la ricostruzione si veda Laroche, RHA 77, p. 143. Per la
traduzione di KUB XVII 13, [a21], [¢22], [023] si veda Giliterbock, JAOS 88, p. 66.

[e22)

CTH334: KUB XVII 13 Ro. I . ’

5 ka-a-$a “SGESTIN.HAD.DU.A GAR-ri nu ““[GESTIN.HAD.DU A]

6' GIM-an GESTIN SA-it par-zi "MAH[-as-$a) )

77 LUGAL MUNUS.LUGAL DUMUME LUGAL KUR "*par-ti[-ya]

8 QA-TAM-MA SA-it as-Su-li hor[-ak] | o

“(6-8) Ecco, vi & 'uva passa. Come [I’uva passa] contiene nel suo interno il vino, [anche.] tu,
Dea Madre, [tie]ni nel cuore benignamente il re, la regina, i figli del re e il paese di Hatti”.

[a23]

CTH334: KUB XVH 13 Ro. II

9 ka-a-sa Ssa-ma-ma GAR-ri nu Glss'[a-ma-ma}

10’ [GI]M-an i-an $A-it par-zi "[MAH-as-5a) .
11" [LUGAL MJUNUS.LUGAL KUR "palat-tilyla QA-TAM-MA SA-if]
12° [as-§u-1li par-ak
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“(9-12) Ecco, vi ¢ la noce. Come [la noce] contiene nel suo interno I’olio, anche tu, Dea
Madre tieni ne! cyore [benigna]mente il re, la regina e il paese di Hatti.”

Sulla possibile natura del Glsﬁamama- si veda Giiterbock, J40S 88, p. 70 con nota 20, Hoffner,
AlHerh, p. 127. §i veda, inoltre, il commento in [B3].

[c24]

CTH 334: KUB XXXIII 75 Ro. II

12 ka-a-$a-at-t|a mluki-is-ni ["MA]

13 Vkitittari nu “MA ma-ah pof-an]

14 [mi-}li-id-du "MAH-sa Z[1-KA)

15 Tkalra-az-ti-is-sq QA-TAM-MA mi-Ili-te-e5-d]

“(12-15) Ecco per te vi & [i fico) per I"invocazione. Come i fico ¢ dolce, anche la tua anima
¢ le tue viscere, Dea Madre, allo stesso modo divengano dolci”.

[225]

CTH 334: KUB XXXIHN 75 Ro. II

16 [“MIA ma-ap-halanl LL0g NUMUN-an [$A-it par-zi]

17 [PMAH-Jas-fa LUG[AL MUINUS.LUGAL KUR O haralt-ti-ya)

18  [an-da] as-Sul-1] a-as-su [har-ak)

“(16-18) Come il [fi]co [contiene nel suo interno] mille semi, anche tu, [Dea Madre tieni]
benignalmente] il re, la regina e il paese di H atfti]”.

Laroche, RHA 77, p. 146,

[226]
CTH 334: KUB XXXIII 75 Ro, II

19 [ka-a-$a-alr-ta [mu-ki-lis-ni SEx-[ER-DUM]
20 [ki-it-ta-ri nu O SE,JER-DUM mla-ap- pa-an]

VSNF X1l 71 Vo.?
7 [ka-a-5a-at-ta mu-ki-is-ni) O SEy-ER-DUM Ki*-it-ta)

8 i-aln 8A-i har-zi [
9 [ ] DUMUME L UGAL KUR"™hg-1[-ti-ya]
0T -t ad-iu-lf a-gs-gu har-alk

Il passo in questione e Pattribuzione di VSNF XI1 71 a CTH 334 come duplicato di KUB XXXIII 75

si trova in D. Groddek, rec. a L., Jakob Rost, VSNF XII, in OLZ 94 (1999), coll. 193-200, in part. col.
198.

Similitudini complete 73

[a27] :
CTH 334: VSNF XII 71 Vo.’ ) ' »
11" [ka-a-$a-a1-fa] mu-kf-es“-m-mGSGESTIN.}{AD.DU.A Ki-iff'-ta] N 3
12 [®SGESTIN.HAD.DU.JA ma-ajha-an GESTIN-an SA-it faar[-j/;ﬁn-z[r MAH-as-fa]
13’ [LUGAL-u]nV MUNUS.LUGAL-an DUMUM® LUGAL KUR ha-at-til-ya)
& L3 . y- v - . - v- » har-ak

? A-TAM-MA SA-ilt Z1-it ad-Su-li a-as-Su } ; , .
‘1‘? 1 1-[1% [Ecco per te] vi € I'uva passa per I’invocazione. Come [I’uva passa) contler:e (Pl.)
nel suo interno il vino, [anche tu, Dea Madre allo stesso modo] tieni nel {cuo]re e nell’anima

benignamente [il re], la regina, i figli del re [e] il paese di H atti”.

[28) 7
CTH 334: VSNF XI1 71 Vo.” -
157 [ka-a-$a-at-tla mu-ki-e§-ni .s‘a-nfa‘-ma ki-it-t[d]

g -ak-ha-an I-an SA-it par-zi
16 [GI Sa-ma-mla ma-ah-} 58 | UGAL KUR
177 [PMAH-g5-§]a’ LUGAL-un MUNUS.LUGAL-an DUMUURUjm.at-zi

GI§

A-it Z1H ifl T a§-su-lil a-as-$u har-afk]
18° [QA-TAM-MA] SA-it 71} . . .
“(15-5% [Ecco per t]e vi € 1a noce per I’invocazione. Come la noce contuf:ne 1?61 sulo mte.mo
I’olio, [anche tu, Dea Madre] tieni benignamente bene nel cuore e nell’anima il re, la regina,

i figli del re ¢ il paese di Hatti”.

[29]
CTH 335: KBo XXVI 134 ]

7 SSGESTIN.HAD.]JDU.A GIM-an G{ESTIN
8 S]A-it QA-TAM-MA [

[30]

35: KUB XXXIII 69 (+) HT 100 o .
g’TH[I?:a-a-.i]a SSMA ki-it-ta nu GIS[MA ma-ak-Kla-an mi-li-id -du x[ nu ZI-SU)

7 [ka-ra-alz-za-3i-i§ QA-TAM-MA mi[-li-ti-e§-du...]
“(6-7) [Ecc]o vi & il fico e [co]me [il fico] & dolce [......
stesso modo [divenga(no) dolei]™.

i iscere] allo
, la sua anima e] le sue [v ]

[a31]
: KUB XXXIII 69 (+) .
E’m > ko al-s[a “SGESTIIN.HAD.DU.A © SEy-ER-DUM kil-it-ta nu

“SGESTINHADDUA]
. %3, . GI§ AT -ah- ha-an I-[an
- - SEq-1ER-DUM-ma-za ma-al
9 [ma-ak-hla-an GESTIN-an SA-it har-z[i 2] SA it parzi]
A-KA 71-KA
10’ [4-NA LUGAL MUNUS.LU]GAL DUMUM® LU[GAL Q4-TAM-M|4 SA-KA Z
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as-S{u-li par-ak |
“(8-10) Ec[co, vi sono I'uva] passa e I’oliva. [Come |’uva passa] contiene nel suo interno il
vino, come 1’oli[va contiene nel suo interno I’olio], [allo stesso modo per il re, la regilna e il
figli del re [tieni] il tuo cuore e la tua anima benigna/mente]”.

R. 10: nella lacuna Laroche, RHA 77, p. 163 integra naiShut , intendendo “volgiti benignamente”,
Questa forma, tuttavia si accompagna sempre al preverbio anda che dovrebbe essere posizionato
prima di a$$uli. Vedi CHD (L-N), p. 357.

[032]
CTH 335: KUB XXXIII 70 Ro. It
1 pur-pu-lra-as Su-ub-ha-a-i ka-a-$a PUTU-ud

12 [4-N4 LUGAL MUNUS.JLUGAL 4-NA DUMUM® LUGAL an-da

_ ne-ya-an "UTU-i
13° [nu-ut-ta ka-a-Y$a GIR™™.KA kat-ta-an Dur-pu-ru-us

14*  [§u-ub-pa-ah-bu-Jun nu-za UDU-us ma-al-ha-an SILAs-an ka-ni-es-zi

15° [GUs-u$ ma-alp-ha-an AMAR-SU ka-ni-e§-{iz}-zi at-ta-af§ an-na-as

16> [ma-ap-ha-an] DUMU-SU-NU ka-ni-ei-Sa-an-zi zi-ga "UTU-uf

I

| [LUGAL MUNUS.LU]GAL DUMUME | UGAL QA-TAM-MA ka-ni-es-a-an

Hlar-ak)

“(11-14) [.....] Getta delle [pal]le di pasta (e dice nel modo seguente): ‘Ecco, il dio Sole ¢
volto verso il re, [la regi}na e i figli del re. [Ec]co, Dio Sole, [per te], ai tuoi piedi ho [gettato]
delle palle di pasta. (14-16) Come una pecora riconosce il suo agnello, [colme [una vaccal
riconosce il suo vitello, come il padre e la madre riconoscono il loro figlio, (16/111 1} anche
tu, dio Sole, allo stesso modo ricono[sci il re, la regilna e i figli del re’ .

KUB XXXII1 71 Vo. IV

6’ 1GIM-an AMAR-un kalni-efizi
7 S ka-ni-es-zi
3 1 ka-ni-es-zi

9’ JTLUGALTKUR hat-ti-ya

KUB XLVI 52 Ro.’

10’ Su-upr-ha-)i ka-a-§a "UTU-us A-NA LUGAL MUNUS.LUGAL
11" ne-e-yla-an PUTU-i nu-ut-ta ka-a-sa GIRME.K4

12 Su-up-ha-a)b-f-un nu-za UDU-us ma-ah-ha-an SILA-an

13’ AMIAR-8U ka-ni-es-zi ad-da-a$ an< na-ag)

14’ ka-ni-es-3a-aln-zi zi-ga PUTU-us LUGA[L MUMUS.LUGAL)

Similitudini complete 75

15>  ka-ni-es-§la-an har-ak

Laroche, RHA 77, p. 162. Un passo analogo si trova in CTH 751: KUB XXXV 165, rituale palaico
inserito nella festa per Zaparwa. Si veda a questo proposito G. Kellerman, Tel Aviv 5 (1978), Pp. 199j
207, si veda in part. alla p. 205. Il testo KUB XXXIIT 70 ¢ una Sammeltafel (CTH 403: rituale di
Mallidunna). ‘
Un motivo gimile, sebbene in un contesto rituale diverso, & attestato nell’incantesimo paleoaccadico
MAD V 8 rr. 21-24. Il testo & stato trattato da J. e A. Westenholz, “Help for Rejected Suitors. The
Old Akkadian Love Incantation MAD V 87, OrNS 46 (1977), pp. 198-219.

G. del Monte, “Sui rituali di Mallidunna di Turmita” in Fs. Popko, pp. 63-75, in part. p. 65, .non
accetta che KUB XXXIil 71 sia duplicato o parallelo di KUB XXXIII 70. Si veda la sua traduzione
del passo in esame alle pp. 70-71.

[ad3]

CTH 335: KUB XXXIII 71 Vo. III

10°  ki-i-ma GA.K[IN.A]G x{

1V GIM-agn $a-ni-iz-zi [

12°  a-da-tar a-ku-wa-tar X[

13’ A-NA LUGAL-ya MUNUS.LUGAL D[UMU™® LUGAL]

18 QA-TAM-MA $a-ni-iz-zi | o - . .
“(10-14) Questo formaggio [....... ] Come [.....] & di prima sc¢.3lta,. il .manglare”e il bere
[onen. ] per il re, per la regina [per i figli del re] allo stesso modo sia di prima scelta”.

Si puo ipotizzare che il soggetto della similitudine sia il formaggio. 1.’aggettivo Sanezzi- (r. 11) & stato
tradotto conformemente al suo principale significato. Si veda a questo proposito in [y22].

[a34]

CTH 335: KUB XXXIII 73+74 Ro. 1 e

100 [ ka-a-§la-ai-ta SSMA ki-it-[ta-rli nu “"[MA GIM-an]
11" [LI-IMNUMUN SA-it par-zi zi-ilk |

122 [ & QA-TAM-MA LI-IM-MI-SU a3-§[u-li

{a35]

CTH335: KUB XXXII 73+ Ro.T e Ny
13 [ka}d absa-at-ta “SGESTIN.HAD.DU.A S[{EN-ER-DU% éc]t-zt—ta .
14’ [“]GESTIN.HAD.DU.A GIM-an GESTIN SA-it hlar-zi °* S)Ex-ER-DUM-ma
15° [GIM-aln i-an[SA-it\lparlzi z[i-ik LUJGAL-un

16° [QA-TAM-MA SA-it Talas-su-li har-ak
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[a36]

CTH 390: KUB VII 1+KBo 111 8 Ro. II

30 ki-nu-na-wa-ra-at zi-ik PUTU-us b-vk-ki-i§-ki na-a-ken

31 Su-up-ha-<az> kar-ta d-da-i na-at-kdn DUMU-li ku-ut-ta-nj-es-§i na-g-i

32 nu te-ez-zi fu-i-$a-as-wa pa-an-za-ki-it-1i-is GIM-an

33 d-e-ha-at-ta DUMU-li-va i-da-a-lg-u-es ka-ra-a-te-es

34 kat-ta-an ar-ha a-pi-ni-e$-Sa-an wa-ha-an-dy

“(30-34) ‘Ora tu, dio Sole, esorcizza queste cose!’ Poj Je (ie. la ruota del fuso e Iasta dj
freccia) porta giit dal tetto, le dispone sulla nuca del bambino e dice: ‘Come la ruota dj up
fuso gira, le cattive viscere allo stesso modo girino via dal figlio definitivamente’ ”.

Per questo passo e la traduzione del verbo weh- in particolare, si veda Neu, StBoT 5,p. 196,

CTH 390 2 stato pubblicato in traslitierazione, traduzione e commento da Kronasser, Die Sprache 1,
pp. 140-167.

R. 31: il termine kuttar non & completamente chiaro nel suo significato. Esso indica comunque una
parte del braccio o la nuca (traduzione qui adottata). Genericamente pué anche assumere il significato
di “forza”. Si veda Rieken, StBoT 44, pp. 298-299 ¢ da uitimo Dardano, OrNS 71, pp. 378-379.

Sul fuso e sulle sue componenti presso gli ittiti si veda Oettinger, StBoT 22, pp. 64-66. Da ultimo M.,
Ofitsch, “Zu heth. puesa-: Semantik, Etymologie, kulturgeschichtliche Aspekte” in Wilhelm, 7V,
Kongr. Heth., pp. 478-498.

Similitudini analoghe non ne song state trovate, anche se in alcuni passi mitico rituali, particolari stati
d’animo dell’uomo sono paragonati al girare della ruota di un vasaio:
KUB XXXIHI 103 Vo. I1I

3" ... SAG.DU-as-ma-an-ng-as LUBAI;IAR-af

6 ["UMIBIN GIM-an d-e-ha-ar-tari.

“La testa ci gira come la {ruo]ta di un vasaio...”

Siegelova, StBoT 14, p. 52 (testo n. 10).

Analogo a questo sebbene in contesto diverso ¢ KBo XXXII 108

7 [SAG].DU-us-si-is-ma ""BAHAR-a5 “SUMBIN-is

8 [ma-alkha-an 51 e-ha-atbea. .,

“La sua [tes]ta gira come la ruota dj un vasaio”.

Interessante il confronto con questi versi di Teocrito che descrivono un incantesimo d’amore:

“E come questo rombo di bronzo per virtit di Afrodite ¢ fatto girare, cosi abbia egli a girare dinanzj
alla mia porta” (Teocrito, dillio I, v. 30 e sg.).

[a37]

CTH390: KUB VII 1+ Ro. 11

35 S4 Gl-ma-wa ha-pu-5a-ai-§[a-aln-za ma-ap- ha-an ha-pu-sa-as-ia

36 EGIR-an-da U-UL u-e[-mi-az-z]i DUMU-an-na i-da-la-u-e-e§

37 ka-ra-g-te-e§ QA-TAM-M|A li-e u-e-mi-lva-an-zi na-at-Si-kin ne-an-zq

7
Similitudini complete 7

. . . ial. 1
“(35-37) Come I’asta di una freccia non rag[giunjge da dletro. (altre) 'a}stz (dl] ifrz;::ne‘ll)(,)ltz
cattive viscere allo stesso modo [non raglgiungano il bambino e cid da lu

(altrove)”,

g

iante (N. A. sing. o plur.} di hapusasiar. . » o
;ar;' C(:D (L-N), p. 360b propone di emendare la forma ne-an-za in ne-an-zi: “They wind it (

arrow shaft and panzakirti-) around him”. . .
Si noti 'uso dell’ergativo (r. 35) come soggetto della proposizione comparativa.

[a38]

CTH 393: VBoT 24 Vo. ]Il .

26 [nullA8A te-ri-ip-pi-ya-az 9 “*pa-as-si-la-an
27 me-ir-ra-an-da-ya ha-as-du-ir u-da-an-zi

28 nu-us-$a-an “**pa-as-si-lu-us

29 A-NA GUNNI i§-hu-wa-a-i fe-ra-as-$a-an

30 Glsfar-pa-a.f ha-as-du-ir me-ir-ra-an-da

31 wa-ar-nu-zi ga-la-ak-tar-ma pdr-fu-u-e-na-an
32 Y™ iyg-an-da-ai ' hu-ud-du-ul-li-it

33 an-da is-ha-a-i - .
34 na-an DUMUMUNUS §u-up-pi-is-Sa-ri pa-a-i
35 nu u-i-e-e$-ki-iz-zi an-da-ma-kdn

36 ki-is-sa-an me-mi-is-ki-iz-zi

37 an-da-kdn e-hu "LAMMA KOS pr-sa-as
38 nu-un-na-ai-Sa-an an-da mi-i-e-e
39 nu-un-na-a-Sa-an an-da tal-li-i-e-e§
40 kar-pi-in-na kar-tim-mi-ya-at-ta-an
Sa-a-u-wa-ar ar-ha tar-na ' -
i; g—j—ma-kdn ha-as-du-ir ma-aﬁ-bg-an LUAPIII;IJ.S]_,A-IJV V
43 ar-ha me-ir-ta tu-ga-kdn A-NA "LAMMA "kur-$a-a$
44 kar-pis kar-tim-mi-az Sa-a-u-wa-ar
is ag-fzan‘ii-afiﬁiéoqa::foz ::::rta nove ciottoli e degli sterpi esti.rpati. .Si gettanfi i c:o;tloll
l(jéf;co)lare e sopra (di essi) ella brucia gli sterpi di §. estirpati; [?01 lf:gal 11r151f:rlnaem 1e ria e:e ni.l
S32 36) con il fiocco di lana di una pecora e lo porge alla‘fancmlla. E a151 ponta ¢ ne’
ffrat-terﬁpo dice nel modo seguente: / (37-39)* Vieni den‘tro, dio LAMI\./L? de Ta(;n}ﬁ) o
sii favorevole, a noi divieni propizio! (40-41) Lascia I’ira, la collera, il furore!
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questa sterpaglia spari all’aratore (dal suo campo?), a te, dio LAMMA del carniere, I’ira, la
collera, il furore allo stesso modo sparisca’ ™.

Sull’uso rituale dei ciottoli si veda Polvani, Minerali, pp. 94-96.
Edizione del testo: Sturtevant in Sturtevant - Bechtel, Chrestomathy, pp. 100-126.

[39]
CTH 395: KBo XI 14 Ro. I

20 §e-er-ra-as-$a-an ZI.DA ZiZ MUN-ya $u-uh-ha-i nu "kislan me-ma-i
21 [MUJN GIM-an UDUHA }ili-pa-an-ti nu d-id-du Tkulu-us

22 pu-w-vuk-ma-us UTU-us QA-TAM-MA li-li-pa-i§-ki-id-du

23 nu 1Gl-zi pal-$i ud-da-na-a$ EN-af PUTU-i kis-an fu-u-uk-zi

*(20-22) Sopra (al braciere) versa farina di spelta e sale e dice nel modo seguente: ‘Come le
pecore leccano il fsajle, allora avvenga che il dio Sole allo stesso modo prenda a leccare
questi scongiuri’. (23) E per la prima volta il signore dell’azione scongiura nel modo
seguente al dio Sole” (segue un mito).

KBo XVIH 174 (+) KUB XLIII 57 Ro. 1
20’ je-ra-as-sa-an ZIIDAI |

21’ me-ma-i MUN-an GI[M-an

22’ t-id-du ku-w-u§ Hu-w-uk-ma-u§
23 li-li-pa-as-ki-id-du

24" PUTU-i me-na-ah-ha-aln-da

Rituale edito da Unal, Hantitassu.
R. 21: lilipanti ¢ una forma luvia. Si veda CHD (L-N), p. 61a, s.v. li!) ipai-

[c40]

CTH395: KBo X1 14 Ro. I

20 “™ARA;-za-kdn GIM-an kap-pi-is is-pard tili-e-ez-zi

21 EN.SISKUR-kdn a-ak-ni KAxU-za QA-TAM-MA id pdr-ti-id-du

“(20-21) Come un piccolo seme sfugge alla macina, allo stesso modo il mandante del rituale
sfugga alla bocca di Agni”.

KBo XIII 145 Ro.
5 1N"ARAsza-kdn GIM-an|
6’ EIN.SISKUR-ya-kdn Pag-ni [
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Diversamente HED (K), pp. 61-62. Per le attestazioni di Agni nei testi ittiti si veda H. Otten-M.
Mayrhofer, “Der Gott Akni in den hethitischen Texten und seine indoarische Herkunfi”, OLZ 60

(1965), coll. 545-552.

[o41]

CTH 395: KBo XI 14 Ro. II

22 IGlzi-an GIM-an “pur-ki-in EGIR-zi-i§ an-da U-UL

23 s-e-mi-ya-zi i-da-lu-us-§sa UD.KAM-az

24 EN.SISKUR li-e KAR-zi na-at-ta am-me-el [ud-da-a-alr
25 PUTU-a§ Pkam-ru-si-pa-as-$a ud-da-a-a[r]

26 ta-an-du-kis-na-$a-af DUMU-a§ pu-u[-uk-ma-u§ a-$a-an-du]

27 nu ku-in pi-uk-mal-in 7-SU Hu-uk-zi...]

“(22-27) ‘Come [’ultima non raggiunge la prima ruota, anche il giorno cattivo non raggiunga
il mandante del rituale! Queste non sono le mie [paro]le, (sono) le parole del Dio Sole e di
Kamrusepa. Questi [siano] gli scon[giuri] del figlio dell’'uomo’. / Poi ri[pete] per sette volte
questo esorfcismo ...]"

KBo XIII 145 Ro.

7 EGHIR-is hur-ki-is GIM-an IG[I

8’ 1TUMUL KAR-zi HUL-lu-us-5a { UD.KAM

9 U-UL] KAR-zi "UTU-$a-at Pkam-rud 5il-{pa-as-sa
10° A-MI-LYU-UT-TI-ma-at }hu-uk-ma-a-u$ a[-5a-an-du

11° ku-in ju-uk-mal-in 7-SU hu-u-uk-zi

2029/g (+) KBo XVII 104 (Unal, Hantitassu, p. 85)

6 i§-pér-za-du EGIR-iz-z{i

7 -i|z-zi-in Glsfzur-ki-i[n

3 } HUL-lu-us-sa UD.KAM.ZA "at-ta-a-aln
9 -fla am-me-el ud-da-a-ar PUTU-a5 Pk[am-
10 -al§ hu-uk-ma-us-Se-e§ a-Sa-an-du [

11 | bu-uk-ma-in 7-SU pu-uk-zi

In C r. 8 compare il nome Attai, in questo caso EN.SISKUR. Si tratta di un personaggio del periodo
medio-ittita come dimostra il fatto che & presente in KBo XX 34, che a mio avviso non appartiene a
questo rito, insieme a Ziplantawiya, contro la cui azione & eseguito il rituale per Tuthaliya e Nikalmati,
CTH 443. Del rituale di Hantita§%u esistono, dunque, tre versioni: una, la principale a noi pervenuta, in
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cui si menziona semplicemente I’EN.SISKUR, una in cui il mandante sembra essere it sovrano (KUB
XLIIE 57); e infine questa in cui invece il rituale & a beneficio di Attai.

Questa analogia della ruota non ¢ affatto una raritd come afferma Unal, Fintitassu, p. 63. Essa si trova
anche in CTH 389: KUB XXXV1 91 + XLill 68 Vo. 10-12 con duplicato KUB LX 156 Vo. 12 ¢ sg.:
H. Otten — Ch. Riister, “Textanschliisse von Bogazkoy-Tafeln (31-40)”, Z4 64, pp. 241-249, in part. p.
243, ¢ Bo 7288, KUB LX 25 Vo. 7-9, KUB LX 44 Ro. 3-6, KUB LX 156 Vo. 12-15 (forse duplicato
del precedente), Bo 6952 rr. 6-8 con dupl. Bo 7777 col. d. 5-8, 871/z HI 9-10.

[ad2]

CTH398: KBo IV 2 Ro.1

9 [nu! ZIZ-tar SE zé-e-na-an-ta-as SE ha-as-Sar-na-an-za Se-pi-it kar-as

10 pdr-pu-e-na-ai e-wa-an GU.TUR GU.GAL GU.GAL.GAL nu-kdn ki-i NUMUNHLA
11 pe-u-ma-an-da SE.LUSAR-ya IS-TU PYSDILIM.GAL Sa-an-pu-un-zi

12 nu-kan 1Z1 Se-ir i-e-te-ni-it ki-iS-ta-nu-an-zi

13 nu ""MUSEN.DU MUNGSSU Glpa ki-is-5a-an me-mi-ya-an-zi

14 ka-a-$a-wa-an-na-as | pil-i-e-ir DINGIR™®® ne-pi-sa-az LUME S3GIDRU

15 it-tén-wa-kdn IS-TU E.GAL"™ kal-lo-ar INIM-tar pa-ra-a Su-u-wa-ai-tén
16 nu-wa i-it-tén | pal[t)u-ga-us MUSENH-A kiois-1a' -nu-ut-te-en

17 nu-kin ki-e NUMUNWUIA ma.ah ha-an ki-is-ta-ri kal-la-a-ra-ya-{ra-ya}-kdin
18 ud-da-a-ar ha-tu-ga-ui-sa MUSENUA OA-TAM-MA ki-is-ta-ru

¥(9-12) Spelta, orzo dell’autunno, orzo h., §., frumento, p., e., lenticchie, ceci, fave:
arrostiscono questi semi, tutti quanti, e coriandolo con la scodella e spengono il fuoco con
Pacqua. / (13-15) Quindi I"augure e la maga dicono nel modo seguente: “Ecco, gli dei dal
cielo mandarono a noi gli Uomini dello Scettro. Andate a cacciare dal palazzo la parola
sfavorevole! (16-18) Andate a “spegnere” gli uccelli del malaugurio! Come questi semi si
spengono, le parole sfavorevoli e gli uccelli del malaugurio allo stesso modo si spengano”.

R. 16: emendazione di ki-i§-§a-nu-ut-te-en
Per le righe iniziali di questo passo si veda Hoffner, 4/Herh, pp. 80-81 ¢ CHD (P), p. 149a. 1! testo &
stato trattato da H. Kronasser,"Das hethitische Ritual KBo IV 2", Die Sprache 8 (1962), pp. 89-107.

[043]

CTH398: KBo IV 2Ro. I

22 TURITUR.RA ap-pu-uz-zi-ya-as i-en-zi na-an-ia-an SA

23 [N ha-tal-wa-as GIS-ru-i ti-an-zi nu ki-is-ia-an me-ma-i zi-ik-wa-az

24 $4 LUGAL MUNUS.LUGAL “®*BANSUR-& UR.TUR nu-wa-kdn UD.KAM-az
ma-ah- ha-an

25 da-ma-a-in an-tu-uh-Sa-an pdr-na-as an-da U-UL tar-na-si

STIM
E
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26 ki-e-ti-ma-wa-kdan GEg-an-ti kal-la-ar wt-tar an-da li-e tar-na-at-ti

%(22-23) Fanno un cagnolino di sego, lo pongono sul legno del chiavistello del palazzo ed
egli dice nel modo seguente: ‘Tu (sei) (24-26) il cane della tavola del re e della regina; come
tu, di giorno, non lasci entrare nel palazzo un estraneo, anche in questa notte la parola

+ %

sfavorevole non lasciar entrare’ ”.

[od4]

CTH 400-401: KUB XXX 33 Vo. IV

2’ [®)8EN-i A-tar EGIR-an la-fu-u-wa-an-zi nu te[-ez-zi ki-i wa-a-tar GIM-an]

3’ ar-ha har-ak-zi ka-a-Sa-wa e-ei-par l{i-in-ga-i§ pa-an-ga-u-wa-a§ EME-as]

4 ar-ha QA-TAM-MA har-ak-du

“(2-4) Di nuovo si versa l’acqua in una grondaia ed egli difce: ‘Come quest’acqua] si
disperde, ecco, il sangue, [lo spergiuro, la maldicenza] allo stesso modo si disperda’ ™.

KBo XIII 131 Vo.

i8 la-hlu-u-wa-an-zi nu te-ez-zi

19 [ ar-hla I—lm.r'-.a.’c]-zi ki-i-va-wa i§-{har

20 | 1 EME-a§ ar-ha QA-TAM-MA [

fadS)

CTH 400-401: KUB XXX 33 Vo. IV

5 nu-za LUGAL-w I1STU TIMYEN SUR,DU.AMS™ MAS.GAL x| ]

6 nu TIEMU?’EN SURM.DI:JJ!\MUSEN ar-ha tar-na-an-zi [MAS.GAL ku-na-an-zi]

7 na-as-ta an-da kis-an me-ma-an-zi kal-a-ai-wa GIM-an]
8 da-an-ku-i da-ga-<an>-zi-pi kat-ta-an-da [pa-if]
9 li-in-ga-in pa-<an>-ga-u-wa-a§ EME-a§ QA-TA[M-MA pa-an-du]

“(5) Poi il re con un’aquila, un falco e un becco [...... ]. / (6) Si libera ’aquila ¢ il falco, [si
uccide il beceo], / (7-9) e si dice nel modo seguente: ‘[Come] ques([to (becco) andd] gili nella
nera terra, lo spergiuro, la maltdicenza allo stesso [modo vadano (nella nera terra)]’ ”.

R. 9: Si noti che Jingai- & in accusativo, mentre EME (/a/a-) in nominativo.

[a46] CTH 400-401: KUB XXX 34 + KUB LX 75 Vo. IV
10 ....nu-us-kan E-ri an-da wa-ah-nu-i
11 TMUSENA MAS.GAL-an-na nu-ui-kin 4 hal-hal-du-ma-ri wa-al-ap-zi
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12 (nulus-kdn pa-ra-a u-un-na-at-ti nu ha-a-ra-an
13 kal-li-kal-li-in-na ar-ha tar-na-at-ta
14 ‘nul wa-a-tar EGIR-pa GISSEN fa-ab-hu-ut-ti

15 nu ki-i-ma EGIR-an ar-ta-ap-hi-ya la-ap-Bfu-ut-t]i

16 Tnulltelez-zi ki-i wa-a-tar GIM-an ar-ha por-ak-zi

17 ki-i i-na-an e-e$-har NI-IS DINGIR*™ pa-an-ga-u-wa-a5 EME-a$

18 Ju-u-ur-ki-il ar-ha QA-TAM-MA har-ak-du

“(10-11) Li farai girare dentro alla casa, gli uccelli e il becco, egli li colpira ai quattro angoli
(della casa) (12-14) e tu li condurrai fuori. Libererai I’aquila e il falco, poi verserai acqua
dietro a una grondaia, / (15-16) poi la ver[sera]i in un canale ed egli dird: ‘Come quest’acqua
si disperde, (17-18) questa malattia, il sangue, lo spergiuro, la maldicenza, I’orrore allo
stesso modo si disperda’ ™.

[047]

CTH 400-401: KUB XXX 34 + Vo. IV

19 [nu-Jkdn MAS.GAL-an §u-u-ra-Su-u-ra-an-na URU-ri
20 lis\-tar-na ar-ha pi-e-da-i na-as-ta an-tu-up-Su-us

21 Tkue-izlza KA.GALHAzg kat-ta ku-na-an-na

22 pi-e-hu-da-an-zi a-pu-u-Sa-kdn a-pi-e-iz kat-ta

23 |—pz'-a’a-aﬂ-ti nu an-tu-up-Se-e§ a-pi-va ku-e-da-ni pi-di
24 a-ki-ir nu-u$ a-pi-e-ni pi-di pi-e-da-ai-ti

25 [nu] TIMASIGAL-an wa-ar-nu-wa-an-zi Su-u-ra-Su-u-ra-an-na

26 Tha-rilya-an-zi nu te-ez-zi ki-ya-as-ta ma-ah-ha-an

27 IMAS.GAL] $u-u-ra-$u-u-ra-as-sa kat-ta-an ték-na-za pa-a-ir

28 (kili-kin SA "Cpa-at-ti i-na-an e-es-har NI-IS DINGIR'"™]

29 Ipa-anlga-u-wa-as EME-a§ QA-TAM-MA GAM-an-da tdk-na-za pad id-du

30 (nalas-su “lu-la-pi-is na-as-ma ""SA.GAZ

31 ku-i$-ki e-eS-ta nu-us-Sa-an Sa-ra-a ne-p[i-§i]

32 DINGIRM®-ng-as i-ya-u-wa pal-za-a-i§ na-at ne-p(i-Sa-af)
33 IDINGIRM® t4g-na-a5 DINGIR™® pi-an-du na-at-kin x[ ]
34 [da-aln-ku-wa-i tdg-ni-i pi-e-da-<an>-du

35 [na-alt ar-pa har-ak-du

“(19-23) Egli porta via attraverso la citta il becco e I'uccello §.: 1i porterai da quella porta
attraverso la quale conducono gli uomini a essere uccisi (23-24) e li porterai in quel luogo, li
dove gli uomini morirono. / (25-27) [Quindi} si brucia il becco e si seppellisce I'uccello 3. ed
egli dice: ‘Come questo becco e 'uccello §. andarono giu nella terra, (28-29) anche questa
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malattia del paese di Hatti, il sangue, lo spergiuro, la maldicenza, allo stesso modo vada gill
nella terra. / (30-32) Chiungue sia stato, un uomo dei monti oppure un uomo del deserto, egli
gridd iyawa agli dei su nel cielo. (32-33) Gli dei del cielo diano cid agli dei della terra ed essi
10 [.....]J(34-35) portino nella [nelra terra [ed es]so vada in rovina’ ”,

KUB XXX 35+KUB XXXIX 104 Vo. IV

x+1 ] ku-e-[

2 J-ni pi-di |

3 wa-]ar-nu-wa-an-zi |

4 ha-ri-ya-an-)zi nu te-ez-zi ki-yla-as-ta
5 nu MAS.GAL $ul-u-ra-fu-u-ra-as-Sa kaif[-ta
& ki-i-kdln SA YRUha-at-ti i-na-aln

7" [ pa-an-ga-lu-wa-a5 EME QOA-TAM-MA GAM-an-dla

8 [na-as-§u Wiy-la-hi-i§ na-as-ma LUS[A.GAZ

9 [ku-is-kli e-es-ta nu-us-Sa-an Sa-ra-a nle-pi-ii

10° [D[NGIRMES—n]a-aS‘ i-ya-u-wa hal-za-a-i§ na-at nle-pi-ia-as DINGIRMES]
11° [td]g-na-as DINGIR™.as pi-an-du na-at-k{an

12’ [da-an—ku—wa]-f i\ tdg-ni-i pi-e-da-<an>-du na-arf-

KRo XII 91 Vo, IV

2’ nu MAS.GAL-an ar-ha rwa—ar—nu—l-[wa-an-zi]

¥ ju—u-ra-ai-&u—u—ra—an-ma””sEN !w—a—r ri—ya-Lan—z{f]

4 nu te-ez-zi ka-a-a$ GIM-an su-u-ra-asd su -{ra-as)

5 MAS.GAL-as-8a GE¢-i |taglni-i GAM-an-fla pa-a-ir]
6 ki-i-ya-kdn is-har NI-IS DINGIR'™ i[-na-an}

7" pa-an-ga-u-wa-a§ EME-a§ GE¢-i rtoig—nﬂ-[i]

8 GAM-an-ta QA-TAM-MA Tpa-an\-[du]

A 25-29: per la traduzione di queste righe si veda Melchert, Ablative, p. 311.

A. r. 32: per l'espressione iyawa si veda in CTH 400: KUB XXX 33 1 9 dove ricorre associata a
iShabru. Tale associazione ricorre anche nel “testo medico” CTH 537: KUB VIII 38+KUB XLIV 63
T11 10. Per la traduzione di questo passo si veda inoltre C. Merichert, “Pudenda Hethitica”, JCS 35
(1983), pp. 137-146, in part. p. 138: “He cries i up to the gods of heaven”.

A.T. 33: “Gli dei della Terra” sono da interpretare in caso dativo come dimostra il dupticato B, r.11.

[048)
CTH 400-401; KBo XII1 131 Vo. 1l
| [A-tar alr-ha la-a-pu-u-wa-i nu kis-an ltelez-zi
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2 [A-tar G)IM-an ar-ha ha-ra-ak-ta na-at [EGIIR-pa TUL-i UL pa-iz-zi

3 [ru ka-a-§ja pa-an-ga-u-wa-<a$§> EME-af ar-ha [QA-TAM-M)4 har-ak-du

4 [LUGA]L- li-e nam-ma ‘a-ril

“(1-2) Egli versa [dell’acqua] e cosi dice: “Come [I’acqua] si disperse e essa non torna alla
fonte, (3-4) [ecc]o, la maldicenza allo stesso modo si disperda e al [re] di nuovo non venga”.

[a49}

CTH 402: KBo XII 126+127+KUB XXIV 9+JCS 24 Vo. Il

13’ EGIR-an-da i§-$a-na-as da-a[-lu-up-pa-aln da-a'-i na-an-§[i-pa an-da|

14’ ap-pi-is-ki-iz-zi nu te-ez[-zi hal-ki-i§] GIM-an U[N-an]

15° hu-iS-nu-i§-ki-iz-zi ku-u-uln an-tu-uh-5)ad an| hu-u-ma-an-da)

16> "URMIA O4-TAM-MA Tl-ud-dlu nu DUMUYEP'[-SU QA-TAM-MA Tl-ud-du]
“(13-16) Poi prende una [schiaccialta di pasta, la preme su di lui e di[ce]: ‘Come [il grano]
tiene in vita ]’'ufomo], allo stesso modo tenga in vita quest’uomo, tutte le sue membra e [allo
stesso modo tenga in vita i suoi figli (7)}” ”.

KUB XLI! Vo. Il

21 [ -Ima e-es-a-ng-as [
22 [ Ixx[ Jan-da ap-pi
23 UIN"-an

A III 13: nel testo si legge i§-ta-na-a$

B 111 21: il testo invece del gen. di isna- ha tramandato il genitivo di essar “sangue™, variante di eShar.
HEG (a-k), p. 112.

Si paragoni questa similitudine con [B9].

Per una trattazione completa del testo si veda Jacob Rost, THeth 2 con le recensioni di E. Neu, IF 79
(1974), pp. 265-271 ¢ di H. Otten, “Das Ritual der Alli aus Arzawa”, 24 63 (1973), pp. 76-82.

[a50]
CTH 409: KUB VII 53+KUB XII 58 Ro. I
33 ... Ram-ma wa-ap-pu-a§ IM-an da-a-i nam-ma-a§ Sa-ku-ni-ya

34 [pa-iz-zil nu 1 NINDA.SIG par-§i-ya na-at Sa-ku-ni-ya-as$ pu-ru-ut da-a-i
35 NIN[DA.LE.DIE.A me-ma-al Su-up-ha-i GESTIN Si-pa-an-ti nu me-ma-i

36 [zi-ik-kdm ma-ap-ha-an Sa-ku-<ni->i§ GEg-az Kl-az pu-u-ru-ut EGIR $a-ratal

37 $a-ku-ni-es-ki-5i nu e-da-ni an-tu-up-5i A-NA TENVSISKUR I§-7U YZUURHA _SU
38 i-da-lu pa-ap-ra-tar ar-ha QA-TAM-MA mu-ta'-a-i nam-ma Sa-ku-ni-ya-as

39 IM-an da-a-i ku-e-it-ma-an-ma MNSSU.Gl ki-e da-as-ki-iz-zi EGIR-an-ma-ad-Sa-an
40 ID-i pi-ra-an “SZA.LAM.GARH'A $4 GI ka-ru-i i-ya-an-ta i-ya-an-zi-ma

41 ku-wa-pi nu ku-wa-pi par-Sa-u-wa-ar ma-ni-in-ku-wa-an NU.GAL
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42 [9SAPIN U-UL a-ra-an-za nu ““ZALAM.GAR i-ya-an-za

43 [nu MUNUSSULGYT wa-ap-pu-wa-a$ IM-an §a-ku-ni-ya-a$-fa \M-an a-pi-ya pi-e-da-i
“(33-35) Ella prende di nuovo Iargilla della riva del fiume ¢ di nuovo va alla fonte, spezza
un pane sottile e la prende, argilla della fonte, versa pane grasso (¢) semola, liba il vino e
dice nel modo seguente: / (36-39) ‘Come tu, fonte, fai scaturire I’argilla su dalla nera terra,
dalle membra dell’uomo in questione, mandante del rituale, allo stesso modo rimuovi la
cattiva impuritd’. Poi prende Pargilla della fonte e mentre la maga prende queste cose una
per una, (40-42} innanzi al fiume delle capanne di canne sono gia state fatte. - Ma dove le
fanno? Dove non vi sono coltivazioni nelle vicinanze e [I’ara|tro non € giunto. Li ¢ fatta la
capanna - / (43) [La maga] porta li I’argilla del fiume e I’argilla della fonte ™.

R. 38: per la correzione di mugai in mutai si veda CHD (L-N), p. 336a.
Si compari questa similitudine con quelle del rituale di Allaiturahht, [B51] e [B53].
Traduzione e commento di CTH 409: Goetze-Sturtevant, Turnnawi.

[a51]

CTH 409: KUB VII 53+ Vo. 1ll

46 pa-ra-a-ma-as-kdn By lg-an-za-a5 KA.GAL kat-ta-an ar-ha

47 pa-iz-zi nu me-ma-i ka-a-as S g-la-an-za ma-ap-ha-an

48 LI-IM SIG, “WSIPA.UDU “WSIPA.GU, pdr-ku-nu-us-ki-iz-zi

49  ki-e-da-ni-ya-kén A-NA EN.SISKUR I$-TU 12 "YUR

50 i-da-lu pa-ap-ra-tar al-wa-an"-za-tar a-as-ta-ya-ra-tar

51 NI-<IS$> DINGIR™ i-da ld-mu-us za-as-pi-mu-us DINGIRM®.g5
52 kar-pi-in ag-ga-an-ta-as ha-tu-ga-tar a-wa-an

53  ar-ha QA-TAM-MA pdr-ku-nu-ut nam-ma-za-kan NINDA.SIG

54 EGIR-pa §i-i-ya-iz-zi M"SU.GI

55 QA4-TAM-MA-pdt me-ma-i .
“(46-47) E poi egli passa attraverso la porta di a. e (la maga) dice: ‘Come questa pianta a.
(48) pulisce continuamente una moltitudine di pastori di pecore € di buoi, (49} allo stesso
modo essa ha pulito a questo mandante del rituale dalle dodici parti del corpo (59-53? l.a
cattiva impurita, la stregoneria, la colpa (?), lo spergiuro, i cattivi sogni, I’ira degli dei, il
terrore dei morti.’ (54-55) Di nuovo preme il pane sottile e la maga parla proprio allo stesso

modo”,

R. 55 parkunut: potrebbe essere inteso anche come un Imperativo II sing., ma mi sembra che non dia
molto senso. In questa recitazione si parla della purificazione ad opera della pianta, che si ¢ ormal
compiuta, perché PEN.SISKUR ¢ gia passato attraverso la porta. Di conseguenza un preterito, per

quanto non usuale, € piti probabile.
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[a52}

CTH 412: KUB VII 57+KUB XXXV 148 Vo. HI

9" [nu UR.TUR e-ep-mi nla-an-kén "UTU-i me-na-ah-ha-an-da
10° e-ep-mi n[u] "UTU-i me-na-ap-ba-an-da ki-is-sa-an

11° me-ma-ap-bi Ka-a-fla tu-el ma-ni-ya-ah-pa-as-ti-is

12 nu ka-a-a§ kulitl me-ma-i na-at zi-ik Sa-ak-ti

13° zi-ga ku-it [me-mlafatiti na-at ka-a-a$ $a-ak-ki

14 na-an-$i-pa anlda) ZAG-az e-ep-mi UR.TUR-as-za ma-ah- ha-an
15 9 YYha-ap-pi-es-sar-se-it li-ip-zi

16’ nu-kdn an-tu-up-§a-an SUM-SU hal-zi-ip-hi

17" ki-i-el-la pad aplpi-es-na-as i-na-an OA-TAM-MA

18' li-ip-du “""YZAG.UDU-a§ i-na-an li-ip-du

19 ga-ak-kar-ta-an-ya-as-sa-as i-na-an li-ip du

20' pa-an-$i EGIR-pa is-ki-Sa-az i-i-nu-mi | ]

“(9-11) [Prendo un cucciolo €] lo espongo al dio Sole e innanzi al dio Sole dico nel modo
seguente: ‘[Ecjco il tuo rappresentante, (12-13) tu conosci cid che questo dice, questo
conosce, ¢id che tu dici’. / (14-16) Poi lo premo contro di lui, a destra; ‘Come il cucciolo
lecca le sue nove membra, - io chiamo I’'uomo per nome - (il cucciolo) lecchi allo stesso
modo (17-19) la malattia delle membra di quest’uomo, lecchi la malattia della spalla, lecchi
la malattia della sua scapoia’. / (20) Poi Io faccio correre dietro a lui [....]”.

R. 13: emendazione di $a-ak-ti

L azione si ripete, in contesto frammentario in 111 34-35,

In generale su questa tecnica magica si veda Haas, Or 40, pp. 410-430. Per il passo in questione si
veda anche Hutter “Tiere als Materia Magica im Ritual der Zuwi (CTH 412)” in Gs. Carter, pp. 95-
106, in part. pp. 100-101. Si possono comunque esprimere dei dubbi sul fatto che si tratti di una vera e
propria magia analogica. Essa rientra nella categoria in cui il sogg. ¢ lo stesso (il cagnolino) e
I'analogia si concentra interamente sull’oggetto (membra del cagnolino~membra malate del
mandante/ sporco abituale del cane~malattia del mandante).

53]
CTH413: KBo IV 1+1177/v Ro. I
4 ...nu i$-tar-na pi-di Glsku-ra-ak-ki-ya-af pi-di da-ga-an-zid pa-an)

5 pdd-dadil nu-kin URUDU an-da da-a-i nam-ma-an IS-TU BGAGHA

a-ra-ap-za-an-da
6 tar-ma-iz-zi nu EGIR-an-da IS-TU ““NIG.GUL AN.BAR wa-al-apzi
7 na-af-ta an-da ki-if-sa-an me-ma-i

Similitudini complete 87

8 ka-g-as-wa ma-ah-ha-an URUDU pa-ah- ha-a$-nu-wa-an-za nam-ma-wa-ra-as
o uk-tu-rili§]

9 ki-e-ya-wa E.DINGIR"™ QA-TAM-MA pa-ah-ha-as-nu-wa-an-da e-es-du
10 nu-wa-ra-at-§a-an da-an-ku-wa-i tdg-ni-i Se-ir uk-tu-u-ri e-es-d{ul

11 EN.SISKUR-ya-kdn .S"U];J—an hal-za-a-i ki-e-ya-wa E.}l{)INGIRLff‘ ku:i:; li-e-te-et
§ MES a5 pi-ra-an QA-TAM-MA uk-tu-u-ri-i§ e-es-du

12 nu-wa-ra-a§ DINGIR™-a§ pi-ra-an AMMA et i

13 DINGIRM®.qa¥ pi-ra-an Tl-an-ni as-§u-li I-NA EGIR.UD" hg-as-§i-ik-du o
“(4-7) Poi scava la terra al centro, nel posto del pilastro, Pone dentro del rame,’ con i chlo(;h
tutt’intorno lo inchioda e poi con P’ascia di ferro (lo) colpisce e nel frattempo dice nel_mo o
seguente: / (8-10) ‘Come questo rame & durevole e quindi eterno, anche c_1ue§to t.empio all<;
stesso modo sia durevole ed esso sulla nera terra sia eterno.” / (11-13) Egli gnda.nl nome de
mandante del rituale: ‘Colui che costrui questo tempio, a‘llo stesso .modo egli sia etem(?
innanzi aghi dei, in futuro questo tempio sia completo (sazio) nella vita e nel bene innanzi

N

agli dei’ ™.

KUB II 2+KUB XLVII 1 Ro. 1

2" [{)§-tar-na pi-di O ky-ra-ak-ki-ia-as pidi da-ga-an zi L[pa-an) s -
3 |pdd}-da-a-i nu-kén URUDU an-da da-a-i nam-ma-an L.S:S-TU [GAGH-A]
& ara-ap-za-an-da tar-md-a-izzi nu EGIR-an-da 1$-TU “°NIG.[GUL]

5" wa-al-ab-zi na-as-ta an-da ki-is-$a-an me-ma-i

6 ka-g-af-wa ma-ap-pa-an URUDU pa-ajz-s’a—nu-wa—an;;f
T nam-ma-wa-ra-as uk-tu-u-ri-is ki-e-ya-wa EDINGIR™ QA-T{4AM-MA]
8 po-ah-fa-nu-wa-an-da e-e$-du nu-wa-ra-at-Sa-an da-an-ku[-wa-i]

9’ tdg-ni-i §e-ir uk-tu-v-ri e-ef-du

10’ EN.SISKUR-ya-kdn SUM-an hal-za-a-i ki-e-wa E.DINGIR™ ku-i§ N
11° t-e-te-it nu-wa-ra-as DINGIRM- a5 pi-ra-an QA-TAM-MA uk-tu-u-ri-i
12’ e-ei-du nu-wa-za-kan ki-e E.DINGIR"™ DINGIRME. 45 pi-ra-an

13° Tl-an-ni as-Su-li 1-NA EGIR.UD" ha-as-Si-ik-du

Boysan Dietrich, THeth 12, pp. 43-79.

[a54]

CTH 414: KUB XXIX 1 Vo. 1V .

1  na-at-§a-an ha-af-3i-i fza-li—ift-li—ya-anMgsia-a-m . o
.NITJ'XMES DUMU.MUNUS™ ha-as-3e-e§ ha-an-za-as-se-es

2 PO ma-ak-ki-es< $alan-du
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[a52]

CTH 412: KUB VII 57+KUB XXXV 148 Vo. III

9" [nu UR.TUR e-ep-mi nla-an-kan "UTU-i me-na-ap-ha-an-da
10° e-ep-mi nfu]PUTU-i me-na-af-ha-an-da ki-is-5a-an

11’ me-ma-ab-bi ka-a-5la tu-el ma-ni-ya-ah- ha-as-ti-i§

12’ nu ka-a-a$ kulit! me-ma-i na-at zi-ik sa-ak-ti

13" zi-ga ku-it [me-mladat'-ti na-at ka-a-a¥ $a-ak-ki

14 na-an-si-pa anlda) ZAG-az e-ep-mi UR.TUR-as-zq ma-ap- ha-an
15" 9 Yha-ap-pi-es-sar-se-it li-ip-zi

16 nu-kan an-tu-up-Sa-an SUM-SU pal-zi-ip-hi

17" ki-i-el-la halaplpi-es-na-as i-na-an QA-TAM-MA

18 li-ip-du “"ZAG.UDU-a§ i-na-an li-ip-du

19° ga-ak-kar-ta-an-ya-as-3a-as i-na-an li-ipd du|

20 na-an-$i EGIR-pa is-ki-Sa-az fe-i-nu-mi [ ]

“(9-11) [Prendo un cucciolo e} lo espongo al dio Sole e innanzi al dio Sole dico nel modo
seguente: ‘[Ec]co il tuo rappresentante, (12-13)} tu conosci cid che questo dice, questo
conosce, ¢id che tu dici’. / (14-16) Poi lo preme contro di lui, a destra: ‘Come il cucciolo
lecca le sue nove membra, - io chiamo I’'uomo per nome - (il cucciolo) lecchi allo stesso
modo (17-19) la malattia delle membra di quest’uomo, lecchi la malattia della spalla, lecchi
la malattia della sua scapola’. / (20) Poi o faccio correre dietro a Iui P

R. 13: emendazione di §q-ak-ti

L’azione si ripete, in contesto frammentario in ITI 34-35.

In generale su questa tecnica magica si veda Haas, Or 40, pp. 410-430. Per il passo in questione si
veda anche Hutter “Tiere als Mareria Magica im Ritual der Zuwi (CTH 412)” in Gs. Carter, pp. 95-
106, in part, pp. 100-101. Si possono comungque esprimere dei dubbi sul fatto che si tratti di una vera e
propria magia analogica. Essa rientra nella categoria in cui il sogg. & lo stesso (il cagnolino) e
I’analogia si concentra interamente sull’oggetto (membra del cagnolino~membra malate del
mandante/ sporco abituale del cane~malattia del mandante).

[a53)
CTH413: KBo IV 1+1177/v Ro. |
4 ...nu i§-tar-na pi-di Glsku-ra-ak-ki-ya-af pi-di da-ga-an-zid pa-an)

5 pad-dali! nu-kin URUDU an-da da-a-i nam-ma-an IS-TU SGAGHLA
a-ra-ap-za-an-da

6 tar-ma-iz-zi nu EGIR-an-da IS-TU ““NIG.GUL AN.BAR wa-al-ap-zi

7 na-as-ta an-da ki-is-Sa-an me-ma-i

Similitudini complete 87

8 ka-g-as-wa ma-ah-ha-an URUDU pa-ah- ha-a§-nu-wa-an-za nam-ma-wa-ra-as
o uk-tu-rilis)

9 ki-e-ya-wa E.DINGIR"™ QA-TAM-MA pa-ah-ha-as-nu-wa-an-da e-e3-du

10 nu-wa-ra-at-fa-an da-an-ku-wa-i tdg-ni-i Se-ir uk-tu-u-ri e-es-dlu}

11 EN.SISKUR-ya-kdn SUM-an hal-za-a-i ki-e-ya-wa E.DINGIR_LT'?' ku:ij ti-e-te-et

12 nu-wa-ra-a$ DINGIR'®-g5 pi-ra-an QA-]::iuﬁifaiI;:ur-;:;:% e;e;}cé; "

13 DINGIR™®.a§ pi-ra-an Tl-an-ni as-Su-li I-NA EGIR.UDY po-as-si-ik-du o
“(4-7) Poi scava la terra al centro, nel posto del pilastro, ;?one dentro del rame,. conic 10d1
tutt’intorno lo inchioda e poi con I’ascia di ferro (lo) colpl.sce e nel frattempo dice nel' mo“o
seguente: / (8-10) ‘Come questo rame & durevole e quindi eterno, anche (?ue§to t'emplo ad (;
stesso modo sia durevole ed esso sulla nera terra sia eterno.’ / (11-13) Eghi grlda.ﬂ nome de
mandante del rituale: “Colui che costrui questo tempio, a‘llo stesso Imodo egli 51a.etem(?
innanzi agli dei, in futuro questo tempio sia completo (sazio) nella vita e nel bene innanzi

agli det” .

KUB 1 2+KUB XLVIIi 1 Ro. 1

2’ [i)3-tar-na pi-di Bpy-ra-ak-ki-ia-as pidi da-ga-an zi\{pa-an} s -

3’ |pdd}-da-a-i nu-kan URUDU an-da da-a-i nam-ma-an ]SS-TU [GAGHA]
e

4 ara-ahza-an-da tar-ma-a-iz-zi nu EGIR-an-da I$-TU “°NIG.[GUL]

5 wa-al-ah-zi nag-ai-ta an-da ki-is-fa-an me-ma-i

6’ ko-a-ai-wa ma-ap-ha-an URUDU pa-ab—ia:nu—wa-an-za
7" nam-ma-wa-ra-as uk-tu-u-ri-i§ ki-e-ya-wa E.DINGIR"™ QA4-T[AM-MA]
8 pa-ab-Sa-nu-wa-an-da e-e3-du nu-wa-ra-at-Sa-an da-an-ku[-wa-i}

9*  tdg-ni-i Se-ir uk-tu-u-ri e-e$-du

10’ EN.SISKUR-ya-kdn SUM-an hal-za-a-i ki-e-wa E.DINGIR"™ ku-i5 N
1" gee-te-it mu-wa-ra-as DINGIRM®.a5 pi-ra-an QA-TAM-MA uk-tu-u-ri-is
12° e-e5-du nu-wa-za-kén ki-e E.DINGIR"™ DINGIRM®. 45 pi-ra-an

13° Tl-an-ni as-§u-li I-NA EGIRUD ha-as-si-ik-du

Boysan Dietrich, THeth 12, pp. 43-79.

[aS4)

CTH414: KUB XXIX 1 Vo. IV |

1  na-at-Sa-an ha-as-3i-i ba—li-iﬁ—li—ya—an-cga-a-n o o
AMES DUMU.MUNUSY® ha-as-fe-e§ ha-an-za-as-Se-es

2 mDUMURE ma-ak-ki-e$- sa-an-du
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3 GUNNI-ma te-ezzi a-pa-at-wa-mu a-as-Su

I5-TU E.GAL™.ma ki-i da-an-zi | wa-ak-sur I.SAH

I wa-ak-sur LAL 1 GAKIN.AG 1 EM-SU SIG BABBAR SIG GEj

| $4-4-DU BAPPIR 1 84-4-DU DIM; ““sa-ma-ma “SGESTIN.HAD.DU.A
U34j et G'Sa‘u-wa-i-tar KUS GU,; MUN ma-$i-wa-an-Sa-an

ha-as-§i-i an-da ha-an-da-it-ta-ri

G ~2 N W oI

9 nu u-wa-al-lu-us ti-an-zi nu ki-is-§a-an

10 me-mi-ya-an-zi ki-i-wa wa-al-li-e-e§ ma-al+ ha-an

11 ar-li-pa ar-ta-ri LUGAL-3a ud-da-a-ar QA-TAM-MA
12 ar-fi-pa  ar-ta-ru

“(1-3) Ed essi si inginocchiano presso il focolare: ‘I figli, le figlie, i discendenti siano
numerosi’ e il focolare dice: ‘Per me & bene’, / (4-8) Dal palazzo prendono queste cose: 1 w.
di lardo, 1 w. di miele, 1 formaggio, un caglio, lana bianca, lana nera, 1 S. di pasta di birra, 1
S. di malto, noci, uva passa, mandorle, ., una pelle di bue, sale quanto & disposto per il

focolare. / (9-12) Dispongono delie cosce e dicono nel modo seguente: ‘Come queste cosce
stanno erette, alle stesso modo fe parole del re stiano erette’ .

KUB LX 113 2-3 duplicato molto frammentario,

Rr. 2425 ¢fr. H. Otten, “Bemerkungen zum Hethitischen Wérterbuch 11, Z4 71 (1981), pp. 215-
220, inpart. p. 218 e n. 14.

Simili sono le recitazioni in [ot18], [a20].

Il termine arlip-1r. 11 e 12 & tradotto conformemente a Melchert, Historical Phonology, pp. 111.

Per quanto riguarda il termine wafla- c. si tratta sicuramente di una parte del corpo, come dimostra 1l
determinativo UZU e I'associazione in numerosi test] con altre parti del corpo. Si veda ad es. KBo X]
18 1 2-5 (CTH 470): (') [ -rla-a Jw-u-kén-[zi] (3") [ 1YNIG.GIG YZV[§A 1 @Y
[““GABA-ma Pwa-allla 1) [ | za-nu-wa-an-zi. Si pud essere sicuri inoltre che si tratti
di arti doppi visto che in alcuni testi come ad esempio in KBo XXVI 134, r. 2’ si parla di ZAG-as
wa-al-la-af§} “coscia destra”ed in KUB XXXiIl 24 IV 21 si parla di kunnas wlalla§] “closcia]
sinistra”.

Per la traduzione e il commento di questo rituale in generale si veda M. Marazzi, “Costruiamo la

reggia, ‘fondiamo’ la regalita: note intorno ad un rituale antico-ittita (CTH 414)”, VYO 5 (1982), pp.
117-169.

[a55]

CTH 414: KUB XXIX 1 Vo. IV

13 nu “°GESTIN-a5 “ma-ap-la-an ti-an-zi KIMIN SSGESTIN-wa
14 ma-afrpa-an kat-ta Su-u-ur-ku-us Sa-ra-a-ma-wa

89
Similitudini complete

15 Smg-aplu-us §i-i-ya-iz-zi LUGAL-§a MUNU;.LUGAL-ja kat-ta
§ OB ma-ah-tu-us §i-i-ya-an-du N
Sur-ku-us kat-ta-ma ~ ma-ak-lu o . - "
‘1‘61 3”1‘2) Dispongono un tralcio di vite (¢ dicono) come prima: . Come la vm? s.pmge liel ::asiso
o 1 basso. ma i tralci verso I’alto, anche il re e la regina spingano le radici verso
verso i ,

ma i tralci verso "alto (1)”.

HT 38 Ro. I .
7 nu PGESTIN 8, a-ap-la-an ti-an-[zi}

8" S8GESTIN-an ma-ap-ha-an kat-ta §ur-k[u-u§)
9 §a-ra-a-ma-wa Glsma-a}r—la—an sid il[ya~an-du]

KUBLX 113 . .
4 nu GESTIIN-as ma-ab-la-an ti-lan-zi

5 kat-ta Su-u)r-ku-us Sa-ra-maf-

6 MUNUS.LUGAL-$la kat-ta Su-url-ku-[u$

)

testo, anche nel duplicato HT 38 11 9.

- 1 VoIV
CTH 414: KUB XXIX 1 Vo. . .
22 nu G op-tar-ti-in G[Sma-ar-fi—iq—qa-an-na ti-an-zi

j~i5-§ i-ya-an-zi ke-e-wa ma-al- ha-an
23 nu ki-i3-§a-an me-mi-ya-an-zi ] o
24  ar-§i-e§-kdn-zi nu LUGAL-un MUNUS.LU.GAL—an na ha-af-Se-ef
25  ha-an-za-ai-Se-e§ an-da QA-TAM-MA ar-§i-ya-an-du

26 ki-e pu-u-ma-an S4-PAL GUNNI zi-ik-kan-zi

27 I&-TU EGAL™.ma 3 UDUHLA 1-ME NINDAY.A 3 DUG GESTIN
28 5 DUG mar-nu-wa-an da-an-zi nu GUNNI-i §i-pa-an-ta-an-zi

anta m. e si dice nel modo seguente: “Come ci
oti e pronipoti si prendano cura delree dellaf
volta in volta presso il focolare: / (2.7-28) si
otri di vino, cinque otri di m. e (1i) si offre al

“(22-25) Poi si dispone una pianta a. € una ?l
si prende cura di questi, allo stesso modo n:ip
regina’. / (26) Si depone tutte queste cose i
prende dal palazzo tre pecore, trecento pani, tre

focolare”.

i re attestata
la forma & attestata al nom e ail’acc. sing., mentre non sembra €ss¢

R 22 Bneriithe a sequenza. La pianta artarti-

, . - . ot
lcuna forma plurale. Per quanto riguarda altra pianta utilizzata in que
a .
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(var. artati-), sembra essere un vegetale che cresce nei prati e nei terreni ben irrigati (Cfr. ia
connessione con welly- in KUB X4 HI29 esg e KUB XXIV 711 50, 57 e sg.), come puntualizza

H.A. Hoffer, rec, a Friedrich — Kammenhuber, HW*, in BiOr 40 (1983), coll. 407-417, in part. col,
416. Interessante a questo proposito ¢ la formula presente nef rituale CTH 760.1.2-3: KUB IX 4+ I{]
(33) d-e-el-fu-un mu-t-ta-iz-zi (34) ng-as-ta ar-ta-ar-ti-in - ne-ya-ri (35) HUR.SAG mu-i-tg-iz-zi
(36) na-ai-ta wa-a-tqr neya-ri Se-er ar-ha-at-kdn (37) mu-ti-da-id-dy 12 VEURHLA_ S (38) ma-
ya-an-ti-ya gi-nu-us-§i “It roots the meadow and it turns up the a.-plant. It roots the mountain and it
turn up the water. Let it root them (the evils) out (on) his twelve body parts and on (his) vigorous knee
Joint”, L*azione espressa in questa formula analogica & evidentemente eseguita dal maialino utilizzato
ificare il corpo del paziente. Questo dato pué essere molto importante per identificare il tipo di

pianta in questione, {G. Beckman, “The Hittite Ritual of the Ox™ OrNS 59 (1990), pp. 34-55, in part.
p- 39).

R. 24: MUNUS.LUGAL-un-nq.
Rr. 24-25 of, Otten, 74 71, p-218en. 14,

[a57]

CTH 416: KBo XVII 1+26+KBo XXV 3+148+KBo XXX 33+ Ro. I

54’ [ta HUR.SAG-a "UTU- me-el nalap-ha-an-da pali-mil 1q TUTUL[] PM Ly

35° [ki-is-$a-an me-ma-ah-hé] ' tulwa-at-1y PUTuU rmlM-ya lhala-ra-gs

36’ [X-ri-va-la-as-mi-i§ LUGALJ-us ku-ul-lu-pi par-zi [MUNUS.LUGAL-$a) " ARA;-an

ST [har-zi $u-ma-a-as uk]-tu-u-ri NINDA har-§i-in i§-pa-an-tu! uzl-zi-ya

58 [ha-an-da-an)-zi

Vo. Il

1 [ma-a-alb-pa-an-da "UTU-us ’IM-as ne-e-pi-is te-e[-kdn-na

2 wk-tu-ueri (canc) LUGAL-u§ MUNUS LUGAL -ag-54 DUMUMS.8y yhety-sy-ri-es
a-sa-[an-tly

“(54-55) Io vado [alla montagna al} cospetto deila dea Sole. Afla dea Sole ¢ al Dio deila
Tempesta [dico nel modo seguente]: ‘Pieta dea Sole e Dio delia Tempesta! L’aquila (56-58)
& il mio [rappresentanre]. [H re] tiene la falce e [la regina tiene] la macina, [per voi in] eterno
[preparano] pane ¢ libagioni. (111 1-2) Come la dea Sole ¢ il Dio della Tempesta, il cielo e la
terra (sono) eterni, (allo stesso modo) il re, la regina e i (loro) figli sfiaJno eterni’ ™.

KBo XVII 2+3+ 4+7+KBo XX 15+KBo XXV 7+KUB XLIiI 32439+[BoT Il 135Ro. 11
I’ ta HUR.SAG-a "UTU-; me-e-na-ap-ha-an-da pa-i-mi ta "UTU-; PI[M-ya]
12° ki-i-%g-an me-e-ma-af-hé tu-wa-at-tu "UTU PIM ha-a-ra-as

13" X-ri-ya-la-as-mi-is LUGAL-us ku-ul-lu-pi par-zi MUNUS.LUGAL-s4 “ARA
W [harzi $lu-ma-g-as uk-tu-u-ri "

5~an
P par-si-in i-pa-an-tu-uz-zi-yq

15° (ha-an-da-an-zVi ma-g-an "UTU "M ne-e-pi-is ted e Lkgn-ng

Vo, Il

1
Similitudini complete 9

. BS s
| [uk-tu-u-ri-e}§ LUGAL-uf MUNUS.LUGAL-§a [DUMUM_g5.50

2 [vh-tu-u-ri-els a-$a-an-tu

A W 2; yk-tu-u-ri: lo scriba ha cancellato la terminazione del nom. plur, 5.
Edizione del rituale: Otten - Souéek, SrBoT §.

[c58]

CTH 416: KBo XVII 1+ Vo. Ill .

3 ta nam-ma WgENha-a-m—na-an ne-e-pi-Sa tar-na-ap-hi ’

4 g-ap-pa-an(-)an-da-ma-as-Se ki-e me-e-ma-al-hi na-at-ta-an u-ufc oUTU

5 [tar-na-ah|d bu-un! 'LUGAL$a-an MUNUS.LUGAL-$a tar-na-as nu i-it

6 "IM-ya r;z-e:f mi-i§-ki "UTU-u§ "IM-a§ ma-a-an uk-tu-u-rz-.esv ]

7 LUGAL-u§ MUNUS LUGAL-a$-§a QA4-TAM-MA uk—tu-u-nie; ?I:]sa-c;n-l‘tlz iberstal i
* ili "aqui I cielo e dietro a lei dico queste (parole): ‘Non la ' ,
(3-7) Poi libero I’aquila ne ; te (pi poon i ho [Tberatal 1o

ina I’ i i la), vai a dire alla dea So

i la regina I’hanno liberata (sing.). Tu, (aquila), . ' -
}I{erripce:tla' cgome ia dea Sole e il Dio della Tempesta sono eterni, anche i! re ¢ la regina allo

I F

stesso modo siano eterni’ .

EB?aXZ;;:;aV;ilzl-ra-na-an ne-e-pi-§a tar-na-ah-hé a—ap-pa—an(-)'a{n—da—ma—aﬁ-ﬁe]
ki-e me-e-ma-ah-ké na-at-ta-an t-uk tar-na—ab—ém-un LUGAL—ts'c.x-an.
MUNUS.LUGAL-3a tar-na-as mu i-it "UTU-i "IM-ya me-e-mi-is-ki ,
PUTU-us °IM-a5 ma-a-an uk-tu-u-ri-e§ LUGAL-u§ MUNUS.LUGAL-5a
OA-TAM-MA uk-tu-u-ri-e§ a-§a-an-tu

-~ N B

[a59]
CTH 427: KBo V1 34+KUB XLVII 76 Ro. 1
y VR - zg-u-wa tu-zi-u§

1 GIM-an S4 KUR ~“ar-za-u wa tu o
gz Zz-lin-ki-ya-aﬁ DINGIRM® SUMS_$U GIR™S-SU is-pi-i-e-ir
33 nu-u$ ha-ar-pu-us da-a-i-e-ir a-pi-el-la tu-zf-u:s
34 QA-TAM-MA i3-hi-ya-an-du nu-u$ har-pu-us ti-ya-an-du

TN " : wa
“(31-34) Come gli dei de! giuramento legarono mani ¢ piedi gli GSGFC.IU del paehs.e:1 ;1,1, Arza
e li ammucchiarono, allo stesso modo leghino gli eserciti di quello e li ammucchino”.

KUB XL 13 Vo.

8  alr-za-wa tulzi-[us]
91X har-pu-u$ da-i-e-[ir

100 nu)l us) par-pu-us ti-an-[du)
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A R. 33: 1l termine jarpa- ¢ legato ovviamente al verbo harp- il cui significato specifico & “gesondert
aufhdufen” come evidenziato in Neu, Kratylos 13, p. 68.
Edizione di CTH 427: Qettinger, StBoT 22,

[o60]

CTH 427: KBo V1 34+ Ro. |

47 na-as-ta DULLAL L.UDU-ya I-NA QA-TI-SU-NU da-a-i
48 na-as-ta ha-ap-pi-na pi-e$-§i-ya-az-zi

49 nu te-ez-zi ki-i DUHLAL ma-ah-ha-an

50 sal-li-ya-it-ta 1.UDU-ma-wa GIM-an mar-ri-it-ta

51 na-as-ta ku-is-Sa NI-IS DINGIR™™ sgr-ri-e-iz-zi

11

I na-as-ta T4-NA1 [LUGAL KUR “INpar-ti ap-pa-a-li da-a-i
2 na-as DUH.LAL-[as il-wa-ar Sal-li-it-ta-ru

3 UZUi.UDU-m[ar-w]ar i-wa-ar mar-ri-e-it-ta-<ru>

4 a-pi-e-ma da-ra-an-zi a-pa-a-at e-es-du

“(47-48) Poi pone nelle loro mani della cera e del grasso di pecora, quindi li getta nella
fiamma (49-51) e dice nel modo seguente: ‘Come questa cera si scioglie e come il grasso si
fonde, anche colui che spezza questo giuramento, / (II 1-4) e “tende trappole” al re del paese
di Hatti, come la cera si sciolga, come il grasso si fonda’. E quelii dicono: ‘Cosi sia’ .

KUB XL 16+ KUB VII 59+342/u(+)524/u(+)797/v+1087/z Ro, 1l
I LJUGAL KUR "Mpggr.[si

2 liwa-ar $al-li]-

3 li-wa-ar mar-ri[-

4  dalra-anzi ad, pa-a-fat e-ef-du]

KBo XXVII 12 Ro. Il (le prime due righe sono poco comprensibili) (I tavela, I giuramento)
3 Sal-l)i-i-e-it-ta 1.UDU-ma G[IM-an

4 na-as-Ma ku-is-Sa NI-IS DINGIRM |

5 LUGIL 4-N4 KUR "par-ti g-appaliil [

6’ i-wa-alr Sfal-li-it-ta-ru

7 -wa-alr ma-ri-it-ta-ru

8 da-ra-an-lzi alpa-alat Te-es-dh [
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[a61]
CTH427: KBo VI34 +Ro. I )
16 ..ol MUN-yva GIM-an NUMUN-SU NU.GAL

17 a-pi-e-da-ni-ya-kdn UN-§i SUM-SU NUMUNHA.SU

18 E-$U GUBASU UDUWA-SU O4-TAM-MA har-ak-du

“(16-18) Come il sale non ha semente, il nome di quell’uomo, i suoi semi, la sua casa, i suoi
buoi, le sue pecore allo stesso modo vadano in rovina™.

Per un’analoga maledizione si veda il trattato politico in lingua accadica tra Sattiwaza di Mitanni e
Suppiluliuma I, CTH 52.1: KBo | 3 Vo. 49-51. Si comparino, inoltre, {B20] ¢ [y13].

[062]

CTHA427. KBo VI34 + Vo. Ill

46 nu-us-ma-a5 KUS SAs pa-it-ti nu te-ez-zi

47 ki-i KUS SAs m[a-al-ha-an i§-har-nu-wa-an-zi

48 nu-us-Si-kén i5-pajr-wa-a-tar ar-ha U-UL

v

1 pa-iz-zi §u-ma-a-sa li-in-ki-ya-an-te-e§

2 an-da QA-TAM-MA ap-pa-an-du nu-u$-ma-Sa-at-kdn

3 ar-ha li-e pa-iz-zi

“(46-48) Darai a loro una pelle rossa ed egli dice: ‘C[om]e questa pelle rossa tingono di
rosso e la colorafzione] rossa da essa {IV 1-3) non va via, anche gli dei del giuramento allo

3 "

stesso modo st impadroniscano di voi e cio allo stesso modo da voi non vada via® .

[63]

CTH 427: KUB XLIII 38 Vo.

8 [EGIR-aln-da-ma-kin wa-a-tar ar-ha la-jui-ud anl-zi nu[-kan an-da ki-i§-$a-an)

9 [me-ma-li ki-i-wa wa-a-tar ma-ah-ha-an ta-ga-an-zi-pal-a§ kat-ta pa-a-as-ta)

10 [nu-wa-las-5i u-ur-ki-is EGIR-an U-UL te-ik-ku-us-$if-iz-zi]

11 [ta-gla-an-zi-pa-a§ kat-ta QA-TAM-MA pa-a-5u nu-wa-<a§>-ma-as [u-ur-ki-is]

12 [ti-e-fle-na-as i-wa-ar EGIR-an li-e te-ik-ku-u$-us-§i-i[z-zi]

“(8-10) [Po]i si versa dell’acqua ed [egli nel frattempo dice nel modo seguente]: ‘Come l_a
terr[a ingoid] quest’acqua [e] di lei non resta traccia (11-12), allo stesso modo la terra (vi)

ingoi e di voi, come [I’ac]qua, non resti [traccia]’ ”,

[c64]

CTH 427: KUB XLHI 38 Vo.

13 [EGIR-aln-da-ma-kdn GESTIN ar-ba la-a-ju-i nu-kdn an-da k[i-is-Sa-an me-ma-i]
14 [ki-i-w]a U-UL G[ESTIN] $u-me-en-za-an-wa e-e$-ha-ar nu-wa ki-i [ma-ap-ha-an]
15 [ta-gla-an-zi-pa-a$ kat-[ta} pa-a-as-ta [Su-me-en-zla-an-nia e-e§-har]
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16 [ -Ix-ya ta-ga-an-zi-pa-as kat-tla QA-TA\M-MA pala-sul

{13) ‘[I"o]: versa il vino e nel frattempo dice nel modo seguente: (14-16) ‘[Questo] non &
vino, ¢& il vostro sangue, e [come] la terra lo ingoio, la terra allo stesso modo ingoi il vo[stro
sangue] e il [....]" ". '

[a65]

CTH 427: KUB XLIII 38 Vo.

25 [EGIR-an-Jma-as-$a-an NA, SU-it kat-ta ap-pa-an-zi nu [an-da]

26 [ki-is-Sla-an me-mi-an-zi ka-a-as-wa NA, ma-ap-ha-an dla-as-su-uf)

27 [EGIR-an-d)a-wa-as-Sa-an NI-IS DINGIR"Y i-na-an-na I-NA [SA-KU-NU|

28 [QA-TAM-MA] da-as-§i-is-du

"(25-26) [Poi] si prende in mano una pietra e nel frattempo si dice nel modo seguente:
‘Come questa pietra & florte], (27-28) [di conseguen]za il giuramento e la malattia [nel
vostro cuore allo stesso modo] divenga forte’ ”.

[a66]

CTH 429: KBo X 37 Ro. 1

31" [EGIR-an-na-al$-[$i] is-ki-§a-az QA-TAM-MA DU-zi) ZAG-na-az-zi-ya
327 [GUB-la-az] Q4-TAM-MA DU-zi nu te-ez-zi k[a-a)-sa-wa-at-ta

33" [HUL-Nad mul-us EMEM® HUL-u ut-tar DUMU-ti | ] ar-ha
34 [tub-§lo-an-na-ap-bi mad a-an\[wal-at-Si-pa [ 1-x-i an-da )

35* [ma-a-aln-wa-at-§i-pa x| -ul§'-§i an-da ma-a-an-[wa-alt-§i-pa gi-e-nu-wa-as
35’ [an-dla ma-a-an-wa-at-§i-pa SUMS.08 an-da [mal-a-an-wa-at-i-pa

37 [ anl-da na-at-Si-kan JS-TU [12] T GRIA

38° [ar-ha h)u-it-ti-ya-an-na-ab-hi

39 [na-as{tal a-Sa-ra-an a-as-tdg-ga-af$-sa-an] GIM-an ha-an-za-na-af

40° [tu-ig-gla-az ar-pa tup-§a-anf-za na-ali-ta TUG-an da-an-zi

41’ [QA-TAM-MA-z)a-kdn HUL-lu-us TEMEL[as tubl-sa-an-za e-e$-du

42’ [na-a$-lkdn ar-ba da-an-za e-es-du

“(31-34) [Poi lo] tratta allo stesso modo dalla parte della schiena, allo stesso modo (lo) tratta
a destra [e a sinistra (?)] e dice: ‘Ecco a te, bambino, le lingue cattive e la parola malvagia
[tagli]o via: (34-38) siano esse nel suo [.....], [siano] esse nel suo [.....], siano esse nel suo
[:...], siano esse nelle sue ginocchia, siano esse nelle sue mani, siano esse nel suo [....], le
tiro [via] dalle sue [dodici] membra’. / (39-42) [Po]i (prende) a. bianco (e dice), ‘com; il
n.ero e separato dal corpo e si prende <via> la veste, [allo stesso modo (7] la lingua cattiva
sia {se]parata ed [essa] sia presa via’ ”,

572 1
9" EGIR-an-ng-as-5i is-ki-$al-az
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10° QA-TAM-MA i-ya-iz-zi nu |

11’ HBUL-lu ut-tar DUMU-li ar-pa [
12° | Ix ma-a-na-at-§i-pa (canc) |
13" | 1x-us-§i an-da

14’ [m]a-a-na-at-Si-pa SUME.SU an-da ma-a-aln
15" na-at-si-kan 1$-TU 12 YPURMS |

16’ na-as-ta a-3a-a-ra-an a-a$-tdg-ga-as-3a-an |
17" ar-ha tub-Sa-an-za na-as-ta TUG-an [
18’ i-da-a-lu-us la-la-a§ QA-TAM-MA tu[h-$a-an-za e-e$-du

19  da-an-za e-e§- [
3I89%/u 'l

2" na-ai-tla

3 ar-ha

4  HL-u-us EME

A, rr. 34-38: lett.; “Siano esse a lui, nel...”
A. 1. 39: Seguendo un suggetimento del Prof. Haas ho mantenute la traduzione tradizionalmente

utilizzata per hanzana-, proposta gia in A W2 (H), pp. 195-196 € HEG (a-k), p. 157. In HED (H), p. 112
si afferma decisamente che si tratta di un “filo” per il confronto con KBo I 44+ I 50 auwawas
hanzanas “spider web”, akk. qu ertuti. Egli ritiene che il termine in questione sia quasi sinonimo di
kapina-. Si veda a questo proposito anche Otten - Von Soden, StBoT 7, p. 16.

Particolarmente complessa risulta 1'interpretazione dell’espressione nasta aSaran aitaggasian. Le
integrazioni sono sicure sulla base dei duplicati 572/t ¢ 389/u, al momento non pubblicati. Il termine
asara viene interpretato come una striscia di lana, secondo K. Riemschneider, “Hethitisch gelb/gr{in™,
MIO 5, pp. 144-147, in part. p. 145 esso pud indicare anche il colore “bianco”, Di diversa opinione
Kammenhuber, H#* (A), p. 384. Puhvel, HED (A), p. 207 sostiene che si tratta di un termine analogo
a harki-. Esso & interpretato come colore anche da Tischler, HEG (a-k), 79. L’interpretazione
proposta, anche se non pienamente convincente, & che si tratti di due accusativi retti da un verbo
sottinteso o dal sumerogramma K1.MIN non copiato dallo scriba per errore. Questo disturba tuttavia
I"inizio della similitudine, perché solitamente mdhhan non occupa la prima posizione.

[067]

CTH 431: KUB XVII 12 Vo. Il

6 [EGIRISU-mal i LAL “*MA ®SGESTIN.HAD.DU.A
7’ [pli-rla-an ar-hla wa-ra-a-ni

8 [nlu Tki-is-sa-an me-ma-a-i ki-i GISMA

9 ma-ah-ha-an LI-IM NUMUN SA-it
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10° “SGESTIN.HAD.DU.A-ya ma-alba-an $A-it

11" GESTIN par-zi DINGIR"M-ya-wa GASAN-YA4

12’ EN.SISKUR QA-TAM-MA a-su-li ha-ra-ak

*(6-7) [Po]i brucia innanzi (al paziente) il grasso, il miele, i! fico e I’uva passa (8-11) e dice
nel modo seguente: ‘Come questo fico contiene nel suo interno mille semi (e) come questa
uva passa contiene nel suo interno il vino, tu o dea, mia signora, (12) allo stesso modo tieni
benignamente il mandante del rituale’ ”.

Si vedano le similitudini [a16], {017}, [022], [025], [@27], [29], [@32], etc. 11 passo in questione &
stato trattato da H.G. Gilterbock, “Ritual fur die Gottin Huwa$8ana”, Oriens 15 (1962), pp. 345-351,
in part. pp. 349-350.

[068]

CTH 431: KUB XVII 12 Vo. III

13" l-ya-wa LAL ma-ap- ha-an :wa-a$-Sa-a-ri

14> EN SISKUR-ya-wa-kdn A-NA DINGIR"™ Q4-TAM-MA
15" wa-af-Sa-a-ru

“(13-15) Come olio e miele sono gradevoli, anche il mandante del rituale allo stesso modo
sia gradevole per la divinita”.

Per questo passo si veda Neu, StBoT 5, p. 192

[069]

CTH 433: KBo XII 96 Ro. 1

3V lan-da-ma-kdn ki-is-sa-an me-ma-aj|hi ku-i-§ A-NA "LAMMA *°[*kur-sa-as]
32’ [me-na-ap-ha-an-da wa-as-ta-1i§ ku-i-Sa-an mu-uf-ga-iz-zi]

33 ] ku-u-un ma-af-ha-lan UR.TUR ar-ha ku-r{a-an-zi)

34 [ : ar-ha QA-TAIM-MA ku-ra-an-du

35" [nu-za pu-u-ma-an-zal SUMBS.4 kat-ta a-an-[§i]

“(31-32) lo [nel frattempo cosi dico] ‘Quello che [contro] il dio LAMMA {del carniere
commise una col)pa, quello che lo in[voca] (33-35) [..., come questo] cucciolo si taglia a
pezzi, [anche la colpa allo] stesso modo si tagli.” [Poi ciascuno] si lava le mani”,

Le integrazioni proposte sono puramente ipotetiche, ma la I sing, alla r. 3! e la mancanza della
particella del discorso diretto trovano conferma nel testo stesso. Si vedano per. es, Ro. 1 2°-18°. Si
confronti B. Rosenkranz, “Ein neues hethitisches Ritual fir "LAMMA ¥"Stuwrsas”, OrNS 33 (1964),
pp- 238-256, in part. pp. 238-39.
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[c70]
CTH 434: KUB XXXI1I 76
14° SSGESTIN.HJAD.DU.A ® SEy-ER-DUM
15*  OBGESTIN.HAD.DU.JA ma-ap-ha-an mi-li-it
16’ ] x x x Q4-TAM-MA
[a71]

CTH 443: KBo XV 10+KBo XX 42 Vo. Il o ‘

47 [Mpi-ru-ni kat-fla(?)-an da-a-ir nu 1 ku-ur-da-li 1 LAL ku-wa-a-pi .

48° [la-a-hu-wa-an] na-at "M pi-e-ru-ni da-a-i pi-ra-an kat~tgé;na la-'al:- fu-ur-nu-zi

49°  [nam-ma da-a-ir] NINDA KUR,.RA pdr-$i-ya nu-kan 1"~ga-pdr-ta-an ‘
Si-pa-an-ti

50° [nu ki-is-§a-lan me-ma-i a-i§ EME-a§ ga-ga-a§ Su-me-e§ az-zi-ki-te-en

j-i ' -LU U DAM-ZU

51 Thy ki-i “Mpli-e-ru ma-a-ap-ha-an uk-tu-u-ri nu BE-L Z

g 7 DUMUME.-SU
52 [QA4-TAM-MA uk-tlu-u-ri-e§ a-Sa-an-du nu i-da-a-lu ar-ha pi-e3-§il atl-te-en
53 [nu A-NA BE-L)I Q4-DU DAM-SU DUMUMS.SU g-as-u nam-ma

me-mi-iS-ki-te-en

“(47-50) Si posero (le statue) pres[so la pietra] ed ella pone (presso) la pietra un t':ontefutore
dove olio e miele [sono stati versati]. Innanzi (ad essa) [di nuovo si posero] d-el rami, ell-a
spezza un pane grosso e sacrifica un topo e dice nel [modo seguente]: ‘Bocca, lm.gua, flen’uz
mangiate! / (51-53) [E] come [questa pijetra & eterna, il signore, la sua sposa e i suoi figli
[allo stesso modo} siano [e]terni, respingete il male e di nuovo parlate benignamente [al

EI S

signo]re insieme con la sua sposa e i suoi fighi’ ™.

Questo rituale & stato completamente trattato da Szabd, THeth 1 e da Kassian, Ziplantawija.

[«72)

CTH 446; KUB VII 41 Ro. | ’

24 na-ai-kin pa-ra-a pa-iz-zi XA-a§ pi-ra-an Gl-an
25 ar-pa kar-a¥-zi nu ki-is-§a-an me-ma-i ku-u-un-wa [Gl-an’GIM-an]

26 kar-fu-un na-a§ U-UL an-da ta-me-ek-ta-ri ka[-a-a$-3a par-rta—a‘i"]' .
27 [(i-dal-a-lu e-e3-har QA-TAM-MA kar-as-du na-at EGIR-pa li-[e u-iz-zi]

URUDU 1. [ e-e5-5i-if]

“(24-25) Egli va fuori, taglia [con] la scure una canna innanzi alla po.mf e dif:e nel mo:o
seguente: ‘[Come] ic questa [canna] ho tagliato {26-27) ed essa non si rlcong.lur{ge, anche
quest’(uomo) allo stesso modo tagli il malvagio sangue della casa ed esso indietro nofn

*»

venga}
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KBoX45Ro.
:‘(75’ S:;gg-kan ;?a-'rc-z-a pa-iz-zi KA[-a3 pi-ra-an-lan Gl-an
18 ku—u-u:il:;ex(;z_it ar-ha kar(-as-zi nu ki-i15-Sa-an me-m{a-i]
19° da-me-ek-ra-ri ':” GIM"GH kc.l[r-fu—un nal-as an-da U-UIL an-da]
20 AT rk a-a-as-§[a pdr-na-as HJUL-lu e-es-plar
ar-as-du na-at [EGIR-pa li-e] [ -iz-zi

KUB XLI 8+251/w Ro. I

3a A v r
. g K]A-a§ pi-ra-an Gl-an [a]-te-es-Se-it
o | me-ma-i ku-u-un-wa Gl[-an] GiM-an kar-su-un
. tla-me-ek-ta-ri kalalsa par-na-ai HUL-fu
[ 1 na-at EGIR-pa [li-¢! j-iz-zi )

Per questo rituale si veda H. Otten, 24 54 pp. 114-157

[073]
CTH 446: KUB VII 4] Ro. |
28 [ GISS

EN-}i EGIR-an "“ha-ni-is-sa-an GE[STIN

2 o ’ la-a-fu-u-wa-an-zi

" %nu me-ma-i. §u-p- ha-z)a-kan ma-ak-ha-an wa-a-tar kat-t{a a-a}:'-j]’ ]

o [?;a’-at narzz-ma EGIR-pa GISSJEN-I;‘ U-UL pa-iz-zi kli-e-el-la] v
ar-na-a§ QUL-Iu pa-ap-ra-talr NI-I§ DINGIR™™ [e-es-har]

KBo X 45Ro.

; ; {m; EGIJR [“SSENT P“Spig piis-sa-an GESTIN la-hu-wa-an—zi
o ma-ah-ha-aln wi:a-a-tar kat-tq
o | 1U-UL pa-jz-zi

s . pa-ap-ra-tlar NI-IS DI LM ,
;cjs’ [IS]{I:ha_aﬁ‘mT wa-as-t{a-i§ pur-ta-la-us kur-ku-ri-im-ma-as NGIR™ e-eid par
lpalra-al la-pu-uwa-ru na-alt nam-mla EGIR-pa li
27 [ iz\zi pa li-e

28’ [na-ajs-ta © YSha-ni-es-sa-an Su-ub-hal-alz GAM pi-

) ef-§i-ya-zi
29 Tnalan ar-pa du-wa-ar-ni-izJ zil yes

“(A: 28-31) [Si versa] in un i

! a grondaia un secchio di vi i dice:
[sconte] gttt dfal tetto] e non torna [di nuovo nella o;\:ll[no e e
spergiuro, il sangue, (B. o

o ‘Come ["acqua

ara, [anche la cattiva i ita

g ! impurita], lo
29) [te lacri]me, la col[pa, la maledi]zioni, la sporcizia [di qu]ella
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casa) sia versata fuori e [di nuo]vo indietro non [ve]nga.’ / [Po]i geita il secchio giu dal tetto

¢ lo rompe...”.

KUB XLI 8+ Ro. 1
UG hg ni-§}a-a-an GESTIN la-a-fu-u-wa-an-zi

71

3 [ §u-uh-ha-za-kldn GIM-an wa-a-tar kat-ta a-ar-a$-zi
9 [ OSEEN-N)i U-UL pa-iz-zi ki-e-el-la pdr-na-as HUL-lu
10 [ e-e§-lhar is-ha-alrru wa-as-ta-is pur-ta-is

i -Jru na-at nam-ma EGIR-pa li-e u-iz-zi

12' [ DUG g ni-fla-an Su-ul-pa-az kat-ta pi-eS-Si-ya-an-zi
13° | du-wa-ar-1ni-iz-zi...

A r. 28: La traduzione “secchio” del termine hanii¥a-si trova in Ricken, StBoT 44, pp. 227-228

(“Schipfgefip™).

A r. 31: da questo punto si interisce il testo Br. 25 e sg.

Per la diffusione di questo motivo si veda Haas-Wilhelm, Kizz
trattato di Suppilufiuma 1 con Sattiwaza di Mittanni CTH 52, KBo | 3 Vo.31.

uwatna, pp. 27-28 e si confronti il

[a74]

CTH446: KBo X 45 Ro. I

48 [E-rli-kdn an-da a-as-5u pa-id-du lha-as-ta QUL-lu Sa-ku-wa

49 [$a-lah-du na-at-kan pa-ra-a pf—eS'-ffI ya‘ad-du pdr-ku-nu-ud-du

50 [§lu-up-pi-is A-an-za HUL-lu-un EME-an pa-ap-ra-tar

51 e-e§-har wa-as-til hur-da-in kur-ku-ra-in pa-an-ga-u-wa-<as> EME-an
52 iz-za-an GIM-an IM-an-za pit-te-nu-zi nalat-kan| andda’ a-ru-ni

53 pi-e-da-i ki-el-la pdr-na-as HUL-lu e[-e$-har]

54 pit-te-nu-ud-du na-at-kdn [anl-da afrutini] pi-da-ali)

55 na-at-kdn an-da HURSAG-a§ Su-up-padyal-{as ME-as pa-idi-du]

56 na-at-kan an-da hal-lu-u-wa-as [al-[da-an-na-a§ pla-id-du

“(48-50) Tl bene vada dentro [alla casa ] e [cer]chi il male con i (suoi) occhi e lo getti fuori.
L’acqua pura purifichi la lingua cattiva, I’impurita, (51-54) il sangue, la colpa, la
maledizione. Come il vento fa correre la paglia e la porta nel mare, allo stesso modo faccia
correre il sangue (e) I'impurita di quella casa e li porti nel mare. / (55-56) Esso vafda] alle

montagne, ai puri [...... ], esso vada alle fonti profonde”.

KUB XLI 8+ Ro. I
12° E-ri-kdn an-da a-a§-$u pa-id-du na-a-ia HUL-fu
13° sa-ku-wa-as Sa-ap-du na-al-kdn pa-ra-a pi-es-3i-ya-ad-du
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14’ pdr-ku-nu-ud-du Su-up-pi-is A-an-za HUL-lu-un EME-an

15’ pa-ap-ra-tar e-ei-har wa-as-til fur-ta-in iz-za-an GIM-an IM-an-za
16° pit-te-nu-uz-zi na-at-kén a-ru-ni pdr-ra-an-ta

17’ pl-e-da-i ki-e-fel-)la pir-na-as e-ei-har pa-ap-ra-tar

18’ QA-TAM-MA pit-te-nu-udd du) na-at-kén a-ru-ni

19° pa-ra-anlda) pi-e-da-a-i

20’ na-a-sa-an [an-dla HUR.SAG-as Su-up-pa-ya-as pa-id-du
21° na-as-kdn an-|da pal-lu-wa-as] al-dan™-na-as pa-id-du

KUB XII 56 Vo. Il

2 E-rfi

3 Sa-a-ku-wal

4’ pdr-ku-nu-ud-dul

5> (canc.) ut-tar FUL-7uf
6 pa-ap-ral ak[tar

7 kur-ku-ri-i{m-ma-

8 GIM-an IM-zaf

9 a-ru-ni pi-e-dla-i

10 e-es-par pa-ap-ra[-tar
11° na-at-kén an-da |

12° na-ai-§a-an an-da [

A r. 55: si pud tradurre anche: “Aij puri [...] della montagna”. Si noti che in B r. 20 i termine
purtroppo in lacuna in A, ¢ stato dimenticato dallo scriba.

B 16 e 19: in questo caso la posposizione associata ad aruni & parragnta, mentre in A, r. 52 ¢ 54 ¢
anda. Questo dato modifica la traduzione di B: “Come il vento fa correre la paglia e la porta
attraverso il mare...”

[a75]

CTH 448: KBo XXI 6 Ro.

I [EGIR-alndda-ma-az) [**w)a-wa-ar-ki-ma-an $4 M da-a’ il
2 [na-an-)Si-kan A-NA SAG.DU-SU an-da ap-pi-is-ki-iz- zi

3 [MNSSIU.Gl-ma ki-is-Sa-an u-uk-ki-iS-ki-iz- z[i]

GI§ ; .
4 [Twa-wla-ar-ki-ma-as ta-me-tar-wa-an-za EGIR-an ki-e-da-ni tar-ru-u{ |
5 (kilelda-ni tar-ru-u pa-ra-a-an is-tap-pi-ir EGIR-an da-m[a-as-sir]

£ = Gl8;~ GIs L.
6 [ mal-ap- ha-an-ma-as-ia-an “5IG wa-wa-ar-ki-mi -e-e[h-zi i-da-a-lu-us]
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7 [UlD-az ma-ni-in-ku-wa-an-za MU-za DINGIRM.g5 kar-pi-i§ pa-aln-ga-u-wa-az ]
8 KASKAL-az EGIR-pa ne[-ya-ru]

“(1-3) [Poi] prende un [per]no di argilla [e lo] preme contro la sua testa. [L.a m]aga compie
un esorcismo nel modo seguente: / (4-5) ‘Questo & un [per]no potente. Dietro ad esso (&) un
t. fdavanti] ad esso (&) un t., lo chiusero fuori e lo bloccarono. / (6-8) Ma come la porta gira
nel perno, il giorno [cattivo], I’anno breve, I’ira degli dei (allo stesso modo) si allonta[nino]

LI

da ogni strada’.

KBo XXV 193 Ro.’

3 Iwa-wa-ar-ki-ma-an SA ™ da-a-i
4 A-N14 SAG.DU-SU an-da ap-pi-es-ki-iz-zi
5° [ 1 ki-is-Sa-an Fu-uk-ki-is-ki-iz-zi

6’ [wa-wa-ar-ki-ma-a)§ ta-me-tar-wa-an-za EGIR-an ki-e-da-ni tar-ru
7 ki) e-da-ni tar-ru pa-ra-a-an i-tap-pi-ir EGIR-a[n ]

8 [ma-ah-ha-an-ma-ai-§la-an 816G wa-wa-ar-ki-mi U-e-eh-z[ ]
9" [i-da-a-lu-us UD-Jaz ma-ni-in-ku-wa-an-za MU.KAM-za DINGIRM™-[a5]

10’ [pa-an-ga-u-wa-alz KASKAL-az EGIR-pa ne-ya-[ru)

KBo XXIX 197 col. sin.

5 dla-a-i na-an-§i-kdn
6 MUNUSSU.GI-ma
8’ -d|a-ni tar-ru-u

A Ro. 4-5: per la traduzione (problematica) di questo passo si & scelto di seguire V'indicazione di
Rieken, StBoT 44, p. 23 con n. 86 (e successiva comunicazione orale), sebbene Pincertezza del
significato del termine farru, normalmente interpretato come avverbio, ma originariamente aggettivo,
non permetta altro che la formulazione di ipotesi. Per altre interpretazioni si veda Hutter, Behexung,
pp. 42-45 ¢ commento pp. 91-92, Tischler, HEG (t/d), p. 237, CHD (P), p. 130a, Weitenberg, U-
Stamme, p. 142.

A Ro. 7-8: per I'integrazione del termine pangawaz si veda CHD (L-N), p. 353b. Diversamente
Hutter, Behexung, p. 44.

Traduzione e commento: Hutter, Behexung.

[c76]
CTH 448: KBo XXI 6 Vo.
7 ki-i-ma-kan pa-ap-pur ma-ap-pa-aln ki-is-ta-ri
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8 QA-TAM-MA ki-is-ta-ru i-da-a-lu-us

9’ EME-a§ a-pi-el hu-up-hn-ur-fi-i§

10° na-at-5i ¥™NS8U.GI pa-ra-a e-e[p-zi

11" al-la-pa-ap-pi "NUSSU.Gl-ma Q4-TAM-M[A

“(7-8) Come questo fuoco [si spegne], allo stesso modo [tutto cio] si spenga: il cat[tivo
...... 1 (9-11) la lingua, la gola di quello [.....J". E la maga lo porge a lui. [/l mandante del
rituale] sputa ¢ la maga allo stesso mod[o (sputa)]”.

Per I'interpretazione di questo passo nonché per la forte somiglianza che certi rituali avevano tra loro
si confrontino [a7], [a12], [a76], [a77], [B23]. [v18] (M,[y19] (7).

[a77]

CTH 458: KBo XVII 54+KBo XX 73+KBo XL 25+KUB XXXII 131 Vo. IV
9 | nla-as-kan ki-is-<ta>-nu-uz-zi

10° [nu ki-is-3a-anj te-ez-zi

11” [ka-a-§la HUR.SAG-a§ [Glse—i]a-an Se-ir-ma-as-$a-an ID-a§ M pa-as-sid IiL[es]

12" [is-Hjud wal-an-te-es pu-[ -las-5i Dte-li-pz'—nu-un har-mi

13° [nu] ki-i ma-ap-holan ki-is-ta-a-ri i-da-a-lu-sa har-pa-na-al-li-[i5]

14> [UN-a]§ (?) Q4-TAM-MA kil is-ta-ru a-pi-el u-wa-ah-fu-wa-ar-te-it

15’ [EME-Jit ta-a-u-wa-ni-it

“(9-10) [....], li (i.e. i ciottoli) spegne e dice [nel modo seguente] /: (11-15) ‘[Ecco, il legno
dell’aibero e.] della montagna ¢ sopra (ad esso) sono gettati i ciottoli del fiume, nel [...... ]
tengo il dio Telepinu. Come questo (fuoco) si spegne, anche il cattivo avversario allo stesso
modo si spenga. Con la gola di quello, con [la lingua], con il bastone® ”.

Le rr. 11-15 di KBo XVII 54 + [V sono state trattate da Polvani, Minerali, pp- 83-84, la quale tuttavia
fornisce un’interpretazione diversa. Che il sogg. sia il “fuoco” & reso evidente a mio avviso dalle
azioni espresse nel duplicato e dal confronto con la stessa similitudine contenuta nel rituale di
Tunnawi [a76]. Hutter, Behexung, pp. 97-98, CHD (P), p. 206a.

{c78]

CTH 470: KBo XI1 112 Vo.

1° [tdg-na-alz (?) ha-a-as-Su-us da-a-ti nu-wa-as-sa-an “*IG GIM-an

12°  [ii-e-ha-alt-ta DUMU-la-as-Sa-wa-as-Sa-an an-ni-is-i

13° f{an-da-an QA-TAM-MA] Vi e-pa-at-ta-ru

“(11-13) Prenda i bracieri da [terra]! Come la porta si [gira], anche il bambino [dentro] la
madre [allo stesso modo] si giri”.
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Si confronti Beckman, StBoT 29, pp. 66-71.

[ 79]

CTH 470: KBo X1 112 Vo.

147 [ da-al-u nu-wa ku-ut-ta-as Sa-lu-i-{§a}-na-an

157 | ma-ah-ha-an U-UJL ti-e-mi-iz-zi DUMU-la-an-na-wa

16> [HUL-fu QA-TAM-MA li-e u-]le-mi-iz-zi '

“(14-16) [.....pJrenda! [Come ...... ] la malta della parete non trova, anche [il male allo

stesso modo] non trovi il bambino™.

[a80]
CTH 470: KUB XXXIV 77 Ro. 1
8 EGIR-SU A-NA "IM e-ku-zi nu te-ilz-zi (?) ‘
9" nu PU-ni GIM-an ne-pi-si AN.BAR-a§ [AN.ZA GARHIA]
10’ a-ra-an-da nu ne-pi-i§ kar-pa-an har-[kdn-zi)
11> ny A-NA MUNUS.LUGAL DUMUM®.§U 4-N4 ZI-SU ‘
TANT[BAR-as AN.ZA.GARHIA]
12 a-ra-an-da-ru na-an kar-pa-an har-kanddul [ . .
“(8-10) Poi egli beve per il Dio della Tempesta e di[ce..."...] € come nel cielo si trovano i
[pilastri] di ferro (appartenenti) al dio della Tempesta e il cie.lo Fen[gonf)] so‘lle\fato, (11-12)
anche per la regina e per i suoi figli, per la sua anima, vi siano [pilastri di ferjro ¢ la

N

(’anima) tengano soilevata’ ™.

La proposta che si debba integrare il termine “pilastro” ¢ di S. Kosak, “The Gospel of Iron”,
Kanissuwar, pp. 125-135, in part. p. 132.

[o81]

CTH 472: KBo XXIII 1+KBo XXXIV 177+KBo XXXVIII 194+KBo XL 307+KBo XLI
113 Ro. | .

37 BA.BA.ZA-ya GI[M-an pdr-kJu-i§

38 DINGIR™™ Q4-TAM-MA pdr-ku-i§ e-e5-du o
“(37-38)...Come la zuppa ¢ {puli]ta, la divinita allo stesso modo sia pulita’ ™.
KBo XXIV 50 Ro.’I

15" BABA.ZA-y[a

16" OA-TAM-MA |

Questa similitudine segue immediatamente da [B37]. - . . .
Traduzione e commento: R. Lebrun, “Les Rituels d’ Ammihatna, Tulpi et Mati contre une impurete =

CTH 472", Hethitica 3 (1979}, pp. 139-164.
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{82]

CTH 472: KBo XXIII 1+ Vo. Il

22 [BABJA.ZA GIM-an pdr-ku-is

23 [DINGIR"™.yla QA-TAM-MA par-ku-i§
24 le-e§ldu

Per la traduzione di questo passo si veda il precedente. Segue da [$39].

[083]
CTH 480: KUB XXIX 7+KBo XXI 41 Vo.
61 ...EGIR-SU-ma EN""™ KU.BABBAR $4 3 GIN ja-ra-a e-ep-zi
62 nu-ui-Sa-an IS-TU NAM-MA-TUM KUBABBAR TUR $4
3 GIN wa-a-tar la-a-pu-i an-da-ma-kan ki-is-Sa-an me-ma-i
63 ku-i§ A-NA PA-NIDINGIR"™ i.da-a-lu me-mi-an har-zi nu
ki-i ma-a-ap ha-an wa-a-tar da-an-ku-i§ da-ga-an-zi-pa-as
64 kat-ta pa-ai-ta a-pa-a-at-ta i-da-a-lu ut-tar Tta-ga-an-zi-pa-as kat-ia QOA-TAM-MA
pa-as-du
65 [kil-e ud-da-a-ar pdr-ku-i $i-is-Si-ya-an-na 'el-e$-tu DINGIR*™M-mq
EN.SISKUR-ya a-pi-e-iz
66 [ud-dallalna-az pir-ku-wa-e-es a-3a-an-|du]
“(61-62) Poi il signore solleva <un bacile> di argento di tre sicli, dal bacile di argento
piccolo di tre sicli versa dell’acqua e nel frattempo dice nel modo seguente: (63-64) ‘Colui
che innanzi aila divinita ha parlato male, come la nera terra ingoid quest’acqua, la terra allo
stesso modo ingoi anche quella parola malvagia. (65-66) Queste parole siano pure e
inviolate. La divinita e il mandante del rituale da quella parola siano puri® .

Si confronti [a63] e [c64]. Edizione del rituale: Lebrun, Samupa, pp. 117-143.

[084)
CTH 483: KUB XV 34 Ro. II

26 nu SIG SAs-it 1.DUG.GA pa-ap-pdr-as-zi [na-al§ me-ma-i ki-da-ni-kin

27 A-NA SiG SA; ma-ap-ha-an an|-da la-Nu-uk-ki-is-sa-an A-NA DINGIRME
28 LU™S “SERIN ty-e-ig-ga-as[-ma-as aln-da QA-TAM-MA laf-lu-luk-ki-e3-du

“(26-28) E pot spruzza con la lana rossa ’olio fino [e] dice: ‘Come den[tro] questa lana rossa
vi & qualcosa di [bril]lante, dentro ai corpi degli dei virili del cedro allo stesso modo vi sia
qualcosa di br[illJante’ ».

R.26: 1a lettura KI! del segno UD ¢ una proposta verosimile di CHD (L-N), pp. 29b-30a.
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[a85)
CTH 491: KUB LIX 50 Vo. Il
4 | ma-ab-ha-an DINGIR™S-05 an-tu-up-§a-as-§a a-as-sa-a-ri
by -lus QA-TAM-MA S1Gs-an-za e-es-tu
6’ -lkdn QA-TAM-MA a-as-§i-ya-an-za e-es-tu
7 1 ar-ha Sa-ni-iz-zi as-Su-li
8 ] da-as-ki-it-tén
9 JTENLSISKUR Q4-TAM-MA

KBo XXII 126 Ro.
4 ma-ah-ha-an DINGIRM]ES-a.f an-tu-up-$a-as-Sa  a-as-$a-an-ta-ri

5 DINGIR|®*-a5 Zl-an-za an-da QA-TAM-MA SIGs-an-za e-es-tu
6’ 1x QA-TAM-MA g-a§-Si-ya-an-za e-e$-tu

7 |x pi-es-ki-iz-zi na-at-Si-kdan ar-ha

g du-ui-ga-rla-an-ni-ya da-as-ki-it-tén

KUB XLIIi 58+1251/u Vo. Il

4  {ma-ak-ha-an DINGIRV® a5 an-tlu-up-§a-as-sa a-as-§la-a-ri
5 [ 1xx[ [ 1x x DINGIRM®-ng-a§ Zl-an-z[a
6 QA-TAM-MA SIGs-an-za e-es-du EN.SISKUR-m[a Zl-an-za)
7T QA-TAM-MA a-ai-$i-ya-an-za e-eS-du |

“Come [........ 1 per gli dei e per gli uomini & buono [...... ], allo stesso modo 1’anima degli
dei sia buona, ’anima del mandante de! rituale allo stesso modo sia buona”.

I tre testi si presentano in questa sezione molto frammentari e [a similitudine pud essere ricostruita
solo attraverso il confronto congiunto di tutti gli esemplari. Manca purtoppo I’elemento utilizzato per
la costruzione della similitudine. Riferimenti a questo passo si trovano in H W2 (A), p. 369.

R. 3: per il significato della forma media di a§(3)- si veda Neu, 5tBoT 5, p. 19

a86

EZ'THIT 18: KBo XL 93+KBo XLI 75+KUB XXXIX 71 Vo.IV

9  [EGIR-$U-ma“}’Tsal-an-ku-un-ni-is “*MA KUBABBAR GARRA
10 [da-a-i A-NJ4 S*MA-ma-kin Se-ir ALAMGIS ar-ta-ri

11 [ALAM}ma! SAG.DU-ZU IGIHA-§U-ya IS-TU KU.BABBAR

12 [ha-li-i|§-$i-va-an-za A-NA SSMA-ma-kdn za-ap-za-ga-ya

13 { Wilsar ti-ya-mar SEN-ya ki-it-ta-ri
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14 [nu LU.s‘a-a]n-ku—un-ni—if SSMA fa-ra-a da-a-i

15 [na-an A-NJA 1D-i kat-ta-an-ta pi-e-da-a-i

16 [na-an [ID-i EGIR-an tar-na-i nu-kén ki-a-an canc.} an-da

17 [me-ma-i] ti-ya-am-mar-wa ma-ap- ha-an EGIR-pa

18 [U-UL fa-it-ta-ri i-da-a-lu-ya-wa QA-TAM-MA EGIR-pa

19 [li-e la-it-ta-ri ....

*(9-10) [Poi] il sacerdote [prende] una barca guarnita d’argento, [sul]la barca si trova una
statua di legno, (11-13) la testa e gli occhi [della statua] sono intarsiati di argento. Nella
barca in un contenitore di vetro vi sono un [....], un cordone e una grondaia. / (14-16) [Poi] il
sacerdote prende la barca e [la] porta giu [al] fiume, [la] lascia andare nel fiume e nel
frattempo cosi (17-19) [dice]: ‘Come un cordone [non] si [scio]glie, anche il male allo stesso
modo [non] si [sciol]ga ’ ™.

R.r. 9-13: le integrazioni sono in HW (H), p. 47.

R. 12: per I’ integrazione proposta si veda ad es, il testo KUB XXXV1II 22 (CTH 522), L. Rost, “Zu
den hethitischen Bildbeschreibungen (1. Teil)”, MIO 8 (1961), pp. 161-217, alle pp. 211-212.

Rr. 17-19: 'integrazione UL appa I/ 1€ appa Id- & un’ipotesi, La possibile presenza della negazione
¢ sostenuta dal fatto che nella regg. c¢’¢ un presente invece di un imperativo. Si pud dunque pensare
alla costruzione dell’imperativo negativo. Non mi sembra accettabile ’ipotesi di Unal, BMECCJ 3, p.
80 con nota 242: “Just like a boat’s cargo (wooden statues, glass, bowls, etc.) which falls into the river
can never be recovered.,.”,

Azioni magiche eseguite per mezzo di una barchetta si trovano anche nel rituale magico CTH 480:
[B42], [343].

Per questo rituale in generale si veda ora G. Beckman, “Babyloniaka Hethitica: The “babilili-Ritual”
from Bogazkoy (CTH 718)” in Gs. Giiterbock, pp. 35-41. Tuttavia egli non segnala i joins qui riportati
che si trovano in Ko¥ak, Konkordanz der hethitischen Texte, On-line Datenbank.

[a87]
CTH 718: KBo XL 93+KBo XLI 75+KUB XXXIX 7! Vo. 1V
19 ...SEN-ma-wa ma-ah-ha-an

20 [ar-ha pa-as-lku-ti i-da-a-lu-ya-wa ar-ha QA-TAM-MA pa-as-ku-tu,
21 {na-at-Jwa ““MA LNA A-AB-ZU pi-e-da-ad-du

“(19-21) Come una grondaia [rimu]ove (I’acqua), allo stesso modo essa rimuova anche il
male e la barca [lo] porti nell’Abzu”.

La traduzione di questo passo, dubbia, si trova in CHD (P), p. 209b.
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[088]
CTH718: KBo VII 29 Ro.’ 1
127 { |-x-ma-wa-kén ma-ap-ha-an an-da la-lu-ki-wa-an

13" [4-NA Z)i" PISTAR -ya-wa-kin U A-NA EN.SISKUR an-[da]
14> [la-Nu-ki-i5-du nu EN.SISKUR EGIR-pa ti-i-ya-z[i]

“(12-14) ‘Come nel [.....] vi & qualcosa di brillante, anche [neil’anijma di I$tar e nel
mandante del rituale vi sia qualcosa di brillante’ Il mandante del rituale va indietro”.

KUB XXXIX 74+75 Vo. IV
3 Ix-ya-an A-NA ZI"!

Questa similitudine presenta forti somiglianze con [c84].

[a89]

CTH 729: KUB XXIV 14 Vo. IV

19°b  nu ki-e-el UDU-un GIM-an

20’6 ZI-SU MUSENHIA KA AHLA

21'b  a-da-an-zi HUL-lu-us-Sa

220 UN-a§ U $4 DAMM=-SU

23’6 DUMUMS-SU ERINMES VEUGESPU

24'b  MUSENHIA KA; AHRA

25'b  QA-TAM-MA a-da-an-du ‘ . .
“(19-25) Come gli uccelli e le volpi mangiano le interiora della pecor.a di questo, gli ucc.elh ¢
le volpi allo stesso modo mangino la violenza (?) dell’uomo malvagio e delle sue mogli, dei

suoi figli, dei (suoi) soldati”.

R. 19-20b: si ¢ inteso rendere la costruzione ittita oyfjua ka9 8lov kai pépog per la quale, in
questo passo, si veda E. Neu, rec. a Girbal, Beitrdge, in Z4 81, p. 162.

R. 21b-22b, HUL-fu-us-§a UN-a$: come genitivo dell’agg. idalu- ¢i aspetteremmo la forma consueta
idalawas. Si vveda anche Neu, ZA 81, p. 162. Tuttavia I'impossibilita di intendere il termine come:
nominativo ¢ la coordinazione con $4 DAMME_SU fanno ritenere che si tratti di una forma errata ‘.jl
genitivo. Si veda E. Laroche, “Une conjuration bilingue hatti-hittite”, JKF' 1 (1951}, pp. 175-181, in

part. p. 176. . o o
R. 23b: sebbene la forma GESPU preceduta dal determinativo UZU indichi | avambraccio (?) o i

pugno (?) (Riister-Neu, Zeichenlexikon, p. 174), tuttavia ci sembra che in questo caso venga utilizzata

per esprimere la forza di sopraffazione dello stregone contro il quale.si' ?segue il ritflale' m-agico. S?
veda gia Laroche, JKF 1, p. 176. 1 termine in questione nei testi ittiti ha anche' 11‘ mgmﬁczfto di
“violenza™ (akk. emiigu), o anche di “lotta” (akk. wmdsu) (Cfr. anche J. PL}hvel, “Hittite Athletics as
Prefigurations of Ancient Greek Games” in Raschke, Olympics, pp. 26-31, inpart. p. 29 ¢ sg.). 1 fatto
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che nel nostro testo, il termine sia tramandato con il determinativo UZU fa ritenere che esso possa
contrassegnare anche una parte del corpo. In un testo riguardante il dio della Tempesta (125/ = IBoT
111 109) vengone enumerate le parti del corpo del dio: due GESPUYIA sono inseriti tra il termine
i$funau, le mani e le dita. Sembra dunque inevitabile che possa indicare un termine come
“avambraccio” o “pugno”, In ittita esso pud essere un oggetto rappresentate dal determinativo GIS.
Hatwsili I dona al Dio della Tempesta un G. d’argento (CTH 4: KBo X 2 1 12}. Probabilemente esso
era rapresentato anche in forma di vaso. (H.G. Giiterbock, “Hethitische Gotterbilder und Kultobjekte”
in Fs. Bittel, pp. 203-217, in part. pp. 213-214 con note 77-84). Il termine ¢ stato discusso in maniera
approfondita anche da Sommer, AU, pp. 180-183. Che esso abbia il significato di “violenza” nel
trattato di Ulmi-Te3ub (nelle forme GESPU-za, abl. sg., Vo. 19 ¢ GESPU-alh, Vo, 19) & certo (si
veda anche la recente traduzione del trattato di Van den Hout, StBoT 38, sebbene senza alcun
commento all’'uso del termine). Negli annali di Mursili [I esso pud avere il duplice significato di
violenza o di pugno (in senso figurato) in KBo I 4 111 58: “Quale citta kaskea aveva governato la
zona montuosa di Tarikarimu con la violenza/con il pugno...”. L’attestazione in KBo V & [ 24 &
dubbia: Gotze, AM, p. 149: “zog ich also am Tage im offenen Angriff hinter ihnen nicht her...”;
Melchert, 4blative, p. 372: “I no longer pursued them with might during the day” (Instrumental of
Means); Sommer, AU, p. 180 “Im Offensiv-Formation”, Propongo, pertanto, che nel nostro testo
Pespressione "YGESPU rappresenti la violenza in senso metaforico, ma che nello stesso tempo il
redattore abbia scelto un termine pratico in aderenza al contesto in cui le volpi e gli uccelli sono
chiamate a mangiare effettivamente tale parte dello stregone, nello stesso modo in cui mangerebbero
le interiora della pecora.

[0 90

CTH763: KUB XXXV 5 Ro. Il

7 QA-TAIM-MA GAKU; $i-pa-an-ti nu lu-i-i-i[i)

8 -Ix GA.KU; GIM-an mi-li-it

9 -Ix-i Z1-K4 an-da QA-TAM-MA
mli-f}i-ti-e§-du

10 -]x-i 1 UDU GESTIN-it $i-pa-an|-t]

“(7-9) [....allo stesso mo]do liba del latte dolce e in lingua luvia [dice nel modo seguente]:
‘Come il latte dolce [nel suo interno contiene] il miele, allo stesso modo la tua anima [nel
suo Interno] divenga miele’. / (10) Per [...] consacra una pecora con del vino™.

Il testo fa parte del corpus luvio. Interessante il fatto che la similitudine & introdotta dali’espressione:
“Dice in lingua luvia..”, ma poi & tradotta direttamente in ittita. Si veda al par. 2.5, p. 58.

Per questo passo si & seguita la traduzione di F. Starke, rec.a Giiterbock - Hoffher, CHD (L-N), in
BiOr 46 (1989), coll. 661-669, in part. col. 666: “Wie sile Milch Honig [im Innern enthalt], ebenso
soll im [Innern?] dein Sinn Honigsii# werden.” Si confronti CHD (L-N}, p. 252, s.v. milit- e s.v.
militess-,
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11 testo & pubblicato in traslitterazione da Starke, St80T 30, p. 172.

1
???H]’?SO: KBo XII 85+KUB XXVII1 29+VBoT 120 Ro. 1 (CAS I/5, 19)
6 [H]UL-lu as-ta-ya-raltarl [
7 EGIR-pa la-a-ir nu-k[an
8 Ju-us-ti-is GIM-an KALA.G[A
9 KALA.GA-a§ e-es-du arlpal] _ '
“(6-9) La [cat]tiva stregoneria [...... ] sciolsero € [...... ]. Come una pietra 4 ¢ forte [.....

anche egli ....] sia forte...[...]".

La similitudine si trova inserita in un contesto molto frammentario. Essa & parte di una formula
recitata dalla maga. Precedentemente ella aveva compiuto delle azioni magiche di fronte al mandante
del rituale con questa pietra ¢ con la pietra “**fuppanni. In queste azione azioni la maga ¢ afﬁanc.ati
dalle "NUSSUHUR.LA. La pietra fusti pud essere interpretata come “ambra”. Si veda A M. Polvani,

Mineralien. B. in den hethtitischen Texten”, R/4 8 (1994), pp. 210-212.

[292]
CTH 781: KUB XLI 21 Vo. IV (CAS /5, 25) '
6' [LUGALlLma A-NA PA-NII DINGIR"™ pdr-ku-i)§ e-es-du

7 Thka-g-a5-ma-wa-za ANSE.GIR.[NUN.NA GIM-a]» U-UL

8  ha-a-§i A-NA LUGAL-i-ya-wa-kan [UMh-]tar

9’ pa-ap-ra-tar NL.TE-$i QA-TAM-MA Illi-e] a-ri .
“(6) Ma il re innanzi [alla divinita] sia puro. / (7-9) E [co]me ql:leStO :nu[lo] non partorisce,
allo stesso modo la stregoneria e 1’ impurita al corpo del re non giunga™.

[293]
CTH 820: KUB XLIII 23 Vo. ‘ N
15°  e-ku-ut-te-en nu Se-ir kat-ta ne-e-pi-is-za "I{M-]as LUGAL-i [a-a$-§u]
16 Ju-if-wa-tar mi-ya-tar tard pubi-i OIS sy pi-is-ki-ild-du]
17 }cat-ta $a-ra-a-ma tdg-na-a-az Su-up-mi-li-is ta-ga-an-zi-p[a-al$ .
18’ tdg-na-a-as-Sa PUTU-u§ A-NA IéUGAL a—ai};s’;a hu-is-wa-tar tar-hu-i-li
v WSy yvi pi-is-ki-id-du nu-za | SAH ma-a-ab-ha-an ]
33’ S,;;‘J.E;SR{;-E ::;-ik-ku-uf ha-as-ki-izdzi| ki-e-el-la-az SA GSK IR 1. G[ESTIN]
27 l-as:-s'a G[Sma-wab-la—a.i SAH-af (lwa-ar mu-u-ri-us
22> me-ik-ku-us [halas-kidid-du)

“(15-16) Bevete! Su dal cielo il Dio della [Tempesta] conceda al re [il benessere}, Ia vita, la
prosperita, una lancia vittoriosa; (17-19) e git dalla terra, il saldo terrenc e la dea Sole della
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Terra conceda(no) al re il benessere, la vita, una lancia vittoriosa. Come un maiale (20-22)
genera molti maialini, ciascun tralcio di questa vigna, come un maiale, generi molti
grappoli”.

KBo XXXVIII 58 Vo.!

3 JLUGAL-

4 ii-in

5? ]

6’ Su-uf)-mi-fi-is

7 PajL-LA-TUM

8 tar-Yw-i-li-in

9’ 1SAH GIM-an SALLTU[RHIA]

11 testo € stato pubblicato interamente da V. Haas, “Magie in hethitischen Girten”, Fis. Otten’, pp. 132-
137. 11 passo in questione si trova anche in Archi, in Studi Meriggi, pp. 27-51, in part. p. 34. La
datazione (a.-i./d.a.} inizialmente proposta da K. Riemschneider in KUB XLIII Vorwort & sicuramente
da respingere come si dimostra in Neu, Hethitica 6, p. 152,

R. 17: il termine Sufmili- € stato interpretato da Archi, op.cit., p. 33 come aggettivo di daganzipa-,
mentre Haas in Fs. Otter’, p. 135 pensa piuttosto ad un sostantivo. I. Catsanicos, “A propos des
adjectifs hitt. Su-pmili- et véd. su-mdya: quelques remarques sur le traitement du groupe °V-H,(° 4 la
jointure des composés” BSL 81 (1986), pp. 121-180 propone “bien fix¢”, traduzione da noi accolta. Si
veda a questo proposito anche Ricken, StBoT 44, p. 361, che traduce “festgefiigt”.

[094]
KUB LVl 78 Ro.
2 [ xeitOx[ -Tekdn O[]

3 an-da da-a-i nu-kin MNSSUTGI
4 an-da kis-Sa-an me-mi-e§-ki-iz[-zi]

5 ka-a-af-wa-kin GIM-an GISUR (D[ ]

6° EINNU.DA INNU.DA pa-ra-a[ ]

7" zi-in-na-a-i ki-nu-un-na-wa ki[-e-da-ni)

8 [UNLs HUL-lu al-wa-an-za-tar e-es[-har]

9 lliLin-ga-g-en pu-ur-ki-il [ ]

10° [GAM-Jan ar-ha zi-en-ni-esd dul

“(2-4) Lo pone [.....] nel contenitore [....] e la maga nel frattempo recita nel modo seguente:
/ (5-10) ‘Come questa trave(?) [...... 1 il pagliaio {con) la paglia distrugge(?), ora per
quest’uomo la cattiva stregoneria, il san[gue], lo spergiuro, la bestialita [.....] (esso)

*rn

distrugga’ ™.
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R. 5: Si veda H.A. Hoffner, “Incest, Sodomy and Bestiality in the Ancient Near East” in F5s. G?rdon,
pp. 81-90, in part. p. 84; H.G. Guterbock, “Einige seltene oder schwierige‘ldeogramme in der
Keilschrift von Bogazkdy” in Fs. Otten, pp. 71-88, in part. p. 75. A differenza di Hoffner, Guterbock'
riconosce il segno GIS e soprattutto riporta le prime tre righe del frammento che permettono di
pensare che 1’oggetto impiegato fosse un contenitore di quaiche tipo. l.a Iettur'a del secondo segno
potrebbe essere R, anche se il senso dell’intera espressione non risulta molto chiaro.

ente a Hoffner in Fs. Gordon., p. 84, mi sembra difficile intregrare nella lacuna la

r. 9: contrariam - :
e il verbo, mai

forma QATAMMA, per il fatto che essa si trova sempre inserita tra I’avverbio di luogo

prima dell’avverbio.

ja95]

KUB LX 144

& nu Spa-tiwa-as par-as-du-us da-op-hi [ku-is EME-an]

S° kar-ap-pa-an har-zi nu ki-e GIM-an Ma-da-an-zi na-as]

6 EME-SU QA-TAM-MA ha-az-za-du nu-us-§i[ ] .

“(4-6) Poi prendo le foglie di un albero k. ‘[Queli’uomo che] ha sollevato [la lingua], come

3 9%

queste (foglie) si sec[cano], la sua lingua allo stesso modo si secchie a lui[...]" "

Le integrazioni proposte alle rr. 4 ¢ 5 sono del tutto ipotetiche, anche se plausibili e attestate questo

tipo di formule. Si veda ad esempio [B34], caratterizzata dalla stessa costruzione e molto vicina per

contenuto a questo rituale.

6.
Per il passo in questione si veda anche CHD (P), pp. 190b-191a. Neu, StBoT 18, p. 85 con nota 16

[096]

KUB LX 144 ’ |
7 ku-u-u$-wa GiM-an pu-u-wa-an-za pi-e-da-[i ]
8 QA-TAM-MA pi-e-da-u

“(7-8) E come il vento le porta via (ie le

"

via .

foglie secche), allo stesso modo [esso.....] porti

[97]
KBo XLV 236 Ro. 11 ‘ . .
6 1 1KU.BABBAR an-da pes-Si-ya-zi nu k[is-an me-ma-i]
7 [KU.BABBAR Gl]M-an pdr-ku-u-i DINGIRM® LUGAL-ya QA-TAM-[M?

. pdr-ku-wa-le-es

8 [a-Sa-an-d]u

“(6-8) Getta I’argento nel [bacile] e [dice ne! modo seguente]: ‘Come [P’argento] ¢ puro,

anche gli dei ¢ il re alio stesso modo [sian]o [pulri’ .
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L .ur.lpxego dell’argento ¢ la sua menzione come materiale puro fa ritenere che si tratti di un rituale di
olrlgme kizzuwatnea. Si confronti questa similitudine con la similitudine breve [63]. Su questo rituale
s1 veda KBo XLV Vw,, p. VIII. ’

[98]

KBo XLV 236 Ro. II

o GI)M-an §a-pi-ya-za ti-wa-an DINGIRM® LUGAL{ya!
10° [ Jx SISKUR QA-TAM-MA t-wa-an-du

Questa similitudine ¢ analoga a quella presente nel rituale della "“™"S§U.G1 867/z [«100]. I due testi

non sono comunque duplicati. Il significato dell’ablativo Sapiyaza, attestato solo in questi due testi &
sconosciuto.

[99]
KBo XLV 236 Ro. II
e pdlr-ku-i DINGIR™ LUGAL-ya QA-TAM-MA pér-ku[-u-e-es

a-§la-an-du

KUB XLI 22 Vo. IIi

2’ Vla QA-TAM-MA pér-ku-u-e-es a-3{a-an-du
[a100]

867/z col. d.

4 ]4-NA NAGUG, da-al-i

5 1w MNSSUGL me-ma-i |

& -lma par-ku-wa-e-e§

7 Sa-lpi-va-az v-wa-an

L 1 QA-TAM-MA #wa-an-du
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3.2. Classificazione delle similitudini articolate ({3)

Definizione: similitudini complete in cui, tuttavia, o la proposizione reggente o la
proposizione subordinata (o entrambe) hanno un’articolazione chiarificatrice del
contenuto, che non ha un corrispondente nell’altro termine deli’analogia.

[B1]

CTH 324: KUB XVII 10 Vo. III

16 ...[DIMy]

17  ma-a-ak-ha-an te-ep-Su-us U-UL-an gi-im-ra pi-e-dla-an-zi]

18 na-an NUMUN-an i-ya-an-zi U-UL-ma-an NINDA-an i-ya-a[n-zi nu I-NA]
19 EMKISIB ti-an-zi Pte-li-pi-nu-wa-as-Sa kar-pi-if§ kar-di-mi-ya-az)

20 wa-ai-du-ul $a-a-u-wa-ar QA-TAM-MA te-ep-Sa-u-e-eS-du)

“(16-17) Come [il malto] ¢ sterile, non lo por{tano] alla campagna (18-20) per farne semente,

non ne fan[no] pane [per] porio [nelj magazzino, anche 1’ira, la collera, il rancore, la furia di
Telepinu alfo stesso modo diven[gano] sterili (sing.)”.

Per il significato del termine repfu- attestato in funzione di aggettivo legato a DIM, solo in questo
testo, si veda HEG (t/d), p. 309. 1l suo significato primario ¢ “piccolo” (gering): Rieken, StBoT 44, pp.
221-222. Questa similitudine & analoga a quelia del “Giuramento dei soldati” [y12].

[B2]

CTH 324: KUB XXXII 5 Vo. Il

8 [ka-a-ia-at-ta BAPIPIR DIM4-i§ ki-it-ta nu BAPPIR DIM,{ is1

9 [ma-ah-ha-an is-ta-aln-za-ni-it tak-§a-an-da-ri nu-u§-ma-as

10° [i§-ta-an-za-$i-i}§ ga-ra-az-§i-i§ 1-i§ ki-i-Sa-ri

1 lya-a§ §i-i-e-e$-ni-it kar-di-mi-ya-u-wa-an-da-an

12’ [an-tu-uh-§la-an ni-in-ga-nu-wa-an-zi nu-us-Se-es-ta kar-di-mi-ya-za
13° [me-e-er-z}i pit-tu-li-ya-an-da-an-ma LU-an

\4° [ni-in-ga-nu-wa-aln-zi nu-us-Si-Se-es-ta pit-tu-li-ya-as

15’ [me-e-er] -zi

16’ [tu-ug-ga Dte-le-pi-nu-un BAPPIR DIM;-3a QA-TAM-MA]

17° [ni-in-ga-nu-ud-du]

«(8-10) {Ecco vi & per te pan] di birra e il malto! [Come] pan di birra € malto sono uniti
[nell’ani}ma e la loro (sing.) anima e il loro (sing.) cuore diviene una solo (i 1-15) (e) con la
birra [....] si fa ubriacare {I’'uo]mo irato e a lui la rabbia [scompa]re, e I'uomo preoccupato
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[si fa ubriacajre ¢ a lui la preoccupazione [scompalre, / (16-17) [Telepinu, il pan di birra ¢ il
malto allo stesso modo facciano ubriacare (sing.) anche te]”.

Le righe 16-18 possono essere ricostruite per rendere comprensibile la similitudine solo attraverso
Puso del duplicato (CHD (L-N), p. 446a:

KUB XXXHI 6+ Vo. III

7" [ka-a-§la-at-ta | ki-it -fla nu BAPPIR DIM,-sa
8 [ma-ah-ha-aln i[$-ta-an-za-ni-it ték-5a-an-da-ri nu Z1-SU-NU
| ] Si-e-es-ni-it

10° [ nli-in-ga-nu-wa-an-zi
1 [ , me-elr-zi

127 ] -gla-nu-wa-an-zi

137 { ] tu-ug-ga

14° [ | ni-in-ga-nu-ud-du
IB3]

CTH 332: KUB XXXII 68 Ro. I

8 . 50-ma-ma

9  ma-ap-ha-an dulwalar-ni-iz-zi nu par-a-te-fu-u§ ar-ha
10 pi-es-§i-i-ediz\zi kar-di-ya-at-ta-ma-at-kin sa-ra-a da-an-zi

11 zi-ga "U i-da-a-lu ud-da-a-ar ar-fa pi-es-§i-ya

12 nu-za a-as-§u ud-da-a-ar da-a

“(8-10) Come egli rompe le noci, getta via i gusci e si prende esso (i.e il frutto) per il tuo
cuore, / (11-12) anche tu, Dio della Tempesta, getta via i fatti cattivi e prendi i fatti buoni”.

Sulla possibile traduzione di questo passo e sulla natura del “Ssamama- si veda Gliterbock, J4OS 88,
p. 70 con nota 20, Hoffner, 4{Heth, p. 127-128. Diversa I’interpretazione del passo in Pecchioli Daddi
- Polvani, Mitologia, p, 103. Intuitivamente si pud pensare che questa similitudine sia costruita sulla
contrapposizione nel veicolo tra i gusci del $.. che vengono gettati, e il suo interno, che invece pud

essere mangiato, in analogia con i fatti cattivi che devono essere eliminati ¢ quelli bueni che devono
essere presi dalla divinita.

[B4]

CTH 334: KUB XXXIII 51

4 °MAH-as ZI-§U yg-ard sal-ma-as

5 uri-Su-u-ri-ya-at-ta-ti [nlu GISw‘f::-ar-ja-ma-ar[m]
6’  ma-al-pa-an lu-uk-kén-z[i nla-as-ta an-da
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7 A-ta-af hal-hal-tu-u-ma-rli-ya-a§ | la-lu-uk-ki-is-zi

8 °MAY-ni-yalkdn A-[NA Z1-K]A ka-ra-te-e¥-te-3[al

9 [an-da QA-TAM-M)A lla-lu-uk-ki-i]5-du . . |
“(4-9) L’anima della Dea Madre era pressata (come) paglia, come s: acceflde la paglia e la
luce si diffonde nei quattro angoli della casa, nella tua anima (e} nelle tue viscere [allo stesso

modo] si difffonda la luJce”.

KUB XXX!I 45+53+KBo XXXI 131+FHL 2 Vo. Il

g | Byya-ar-§la-ma-as 4-i-fu-ri-ya-ad-da-aft
9 | ma-ali}-ba-an lu-uk-kdn-zi

100 | 4-ta-a§) hai-hal-tu-ma-ri-ya[-as]
g 1 "MAH-ni-k[dn]

12 [ ka-rla-te-eS-te-§a aln-da ]
KUB LI 30 Vo.

x+1 [ ~Wu-ri-ya-at-ta-al

2 [ ] na-ai-ta an-da

¥ { Vla-tu-ki-e3-du

KUB LVII 38

31 ] F'wal-ar-si-ma-an GIM-an |

& [ hal- ha)l-tu-u-ma-ra-a$ la-lu-uk-kfi-

0 121-SU ka-ra-su-us-sa [

Ar.8=Br. 12: sebbene in tutti ¢ due i testi il termine karares-tes sia chiaramel?te un.nom. plur. c.
accompagnato dal pron. poss. di II sing, nom. plur. c. accogliamo tutta\.'i'fi la tl:aduzmne di CHI? (I.J-N),
p. 29b che lo interpreta come un dativo parallelo a 4-N4 ZI-KA. Si noti infatti che altre traduzioni non
sono possibili poiché il verbo lafukkes- ¢ usato impersonalmente.

D. Si notino le varianti war§ima (z. 3) e karasus$a (r. 6)

5
[C,?TI}J 391: KUB IX 25+KUB XXVII 67 Ro. 1l
15 nu-za SCa-sa-ra-an da-a-i na-an-§a-an A-NA BE-LU-TI o
16 IS-TU GIR™B.SU-NU 4-NA SAG.DU-SU-<NU> ki-e-iz ki-e-iz-zi-ya
17 Thulit-ti-ya-i EGIR-an kat-ta-[yal-as-ma-as-kan i§-ki-Sa-az
18 [hutit-ti-ya-i nu-u-ma-3a-at-{kd]n (arlha da-a-i
19 Tnatatlsat-an A-NA “'pdd-da-n[i-i] da-a-i

-k{dan] !i-da-a- -itd ti-[yal-as-Sar hu-it-ti-ya
20 Tartha-gi-kjan] (i-da-a-lu) pu-it! ti-[yal-as
21 TISLTU SAG.[DUMS §U™1 [GIRM®)-$U na-at i-da-a-{la-u-wa-as]
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22 [""™™ par-pa-na-al-1i)-[ya-as] Tpi-es-kil [ 4-NAT E[NME)
23 {i-in-na-ratwa-anl TMUMA GID.DA © pi-is-kil
SIGq. .
24 [ "Vi)$-tdg-ga-an-na QA-TAM-MA i-ya-zi me-ma-ya (JA-TAM-MA-pdt

25 [naml]-ma GADA-an QA-TAM-MA -ya-zi nu me-ma-i

26 [ki-i-mla GADA-an ma-ah-ha-an ““MPAZLAG ta-an-na-ra-an
27 [a-ni-ya-aln-zi nu-us-§i-kén SO ma-ri-ip-§i-in

28 [ar-ha] pdr-ku-nu-wa-an-zi na-at har-ki-is-zi

29 [ki-e-da-als- ma (?) an-tu-upria-a§ i-da-a-lu i-na-an DINGIRM®
30 [ru-ig-gal-az ar-ha QA-TAM-MA par-ku-nu-wa-an-du

D L. g ¥
31 [a-la-Ju-wa-i-mi li-e-as nam-ma za-ap- hi-is-ki-§i
32 % kuu-un tar-zu-un nam-ma za-ah-hi-is-ki
33 mudus\™ma-as i-da-a-lu kat-ta-an ar-ha na-an-ni

“(15-19) Poi prende una striscia di stoffa ¢ la tende dai piedi dei signori fino alle loro teste
da una parte e dall’altra, poi la tende gil dalia loro schiena, la prende via da loro e la pone in,
una cesta. / (20-24) ‘Tira via da lui la malvagia tensione, dalle loro teste e dalle loro manj
dallo ai cat[tivi] avversari! Concedi ai si[gno]ri {for)za e lunghi anni!’. Poi tratta [la cor}da d;
un arco allo stesso modo e allo stesso modo parla. / (25-27) [Di nuo}vo un panno tratta allo
stes.so modo e dice: ‘Come i lavandai [ren)dono pulito [questo] panno, da esso (28-30)
puliscono il m. (?) ed esso diviene bianco, gli dei dal {corpo] di [questi] uomini allo stesso
modo puliscano il male e la malattia. / (31-33) [Alajwaimi, tu non combatterli di nuovo
Combatti di nuovo questo /. [...] e allontana il male da loro!” . |

R. 20: juittiyasiar: 1'astratto verbale di fuittiya-, qui tradotto come “tensione”, ¢ attestato solo in
questo rituale e altraverso numerose varianti. Rieken, StBoT 44, p. 389.
Traduzione: Goetze in ANET, pp. 348-349.

(6]

CTH 391: KUB IX 25+ Vo. III

19 nu SCg-$a'-rd-an da-a-i na-an-$a-an A-NA BE{LULTIM
20 I8-TU GIRMS-SU-NU kive-iz ki-ez-zi ya)

21 A4-NA SAG.DU-SU $a-ra-a pu-it-ti-ya-i

22 EGIR-an kar-ta-ya-as-ma-ia-an-kdn is-ki-fa-az Hu-ilt-ti-ya-i
23 nam-ma-at-sa-ma-Sa-at-kan ar-ha da-a-i

24 na-an-Sa-an “pad-da-ni-i da-a-i ny me-ma-i

25 ar-fza-af—mc;—aﬁ-fcdn i-da-a-lu hu-it-te-es-<$ar> hu-ie-ti-[ya)
26 SAG.DUM-ir SUM™.ir GIRM™.i¢ pur-si-ma-an-1i-[if]
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27 YZUUR-it (?) na-at i-da-a-la-u-wa-as har-pa-n{a-al-li-as] [ pil-es-ki

28 A-NA BE-LU-Tl-ma Tl-tar in-na-ra-u-wa-tar MU[HA GIiD.DA]
29 pi-es-ki SCis-tdg-ga-in-na QA-TAM-MA i-ya-zi

30 nu nam-ma GADA-an QA-TAM-MA i-ya-zi nu me-ma-i [ki-i-ma GADA-an]

31 ma-ah-ha-an L’U'MESAZLAG da-an-na-ra-an a-ni-ya-a[n-zi]

32 nu-us-si-kdn SCma-ri-ik-si-in par-ku-nu-wa-andzil na-alt har-ki-es-)zi

33 ki-e-da-as-Sa-kdn i-da-a-tu i-na-an NIL.TELaz! Q4-TAM-<MA> par{ ku-nu-wal-an-du

“(19-21) Poi prende una striscia di stoffa e la tende dai piedi dei signori, da una parte e
dall’altra, su fino alie loro teste (22-24), quindi la tira gitt dalla loro schiena, gliela prende
via, la pone in una cesta e dice: / (25-27) ‘Tira via da loro la malvagia tensione, dalla testa,
dalle mani, dai piedi, da tutte le membra e dallo ai cattivi av[ver]sari. / (28-29) Ai signori
concedi la vita, la forza e [lunghi] anni.” Poi la corda dell’arco tratta allo stesso modo. / (30-
33) E di nuovo tratta un panno allo stesso modo e dice: ‘Come [questo panno] i lavandai
rendono chiaro ¢ ad esso puliscono via il m. ed es[so diviene bian]co, il male (e) la malattia a

”»n

questi gli dei dal corpo allo stesso modo puliscano’ ™.

R. 19; asara-: lo scriba ha invertito i segni SA e RA

[B7}

CTH393: VBoT 24 Vo. IV

1 [na-as-ta) 'NAY pa-si-lu-us IS-TU KAS ki-i§-ta-nu-mi
2 [nu ki-il§-Sa-an me-ma-al-bi ki-e-iz ma-ap-ha-an

3 [nildinlgir zi-ga-az "LAMA KOS ur-$a-as

4 [QA-TAM)-MA Tni-ik| nu-ut-tak-kdn kar-pi-is

5 [kar-tim-1mi-az $a-a-w-wa-ar Car-ha) me-er-du

“(1-2) [Poi] spengo i ciottoli con la birra [¢] dico [nel mo}do seguente: ‘Come questi si (3-5)
dissetarono, tu dio Lama del carniere, [allo stesso] modo dissetati e ti scompaia I'ira, la

Iy

[col]tera, il furore’ ™.

R. 2: ki-e-ez deve essere interpretato come ké=za (CHD (L-N), p. 444) e non come un ablativo
(Polvani, Minerali, p. 89).

Un passo analogo, ma mancante della formula, si trova in CTH 439: KUB XVH 23 II 12°-17" in cui i
ciottoli bollenti sono estinti attraverso del vino. I rituale dice semplicemente : MUNUSSU.GL-ma hu-uk-
ki-i§-ki-iz-zi (r. 15°) senza tramandare poi le parole della maga, come spesso succede nella redazione
dei rituali. Lo stesso si verifica nel rituale di Tunnawi (CTH 409), KUB VII 53+ 1121-24.
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(B8]

CTH 398: KBo 1V 2 Ro. |

39 ... nu ha-as-Sa-an Glskar-af—fa-ni-ya-aj

40  da-a-i na-an-kdn pu-u-wa-ti na-an-kdn 5 tallga-iz-zi

41 na-an pu-u-ur-pu-ra-an 1-EN DU-an-zi na-an{sa-an A-NA LUGAL

MUNUS.LUGAL

42 NLTE-as-$g-aé hu-u-ma-an-ta-a$ an-da da-ma-as-zi 4! pal-pal-tu\-ma-ri-ya-as-sa-an

43 KA-a5 Skat-ta-tu-uz-zi kat-te-ri Sa-ra-az-zi C'fslza-:‘a:’-wa-I as1 IGIS Lru-<i>

44 da-ma-as-zi me-mi-i§-ki-iz-zi-ma ki-i§-Sa-an ka-a-as-wa GIM-an

45 ha-a-a$ GADAPA [§-ku-na-an-td pdr-ku-nu-uz-zi nu-wa-ra-at har-ki-e-es-zi

46 S4 LUGAL MUNUS.LUGAL DUMU“E LUGAL NI.TE-as-3i-if EHA LUGAL
QA-TAM-MA pdr-ku-nu-ud-du

47 nu ma-afrha-an zi-en-na-i nu-us-Sa-an pu-u-ur-pu-ra-an Se-ir Gﬂva’d—da-ni

48 da-a-i...

“(39-42)Poi prende la cencre della pianta del sapone, la schiaccia (?), la stende, si fa di essa
un’unica palla, la preme contro tutte le mebra del re e della regina e la preme contro i quattro
angoli (della casa), (43-46) contro la soglia e I"architrave della porta, contro il legno del
chiavistello e si mette a dire nel modo seguente: ‘come questa cenere di sapone pulisce i
panni macchiati e li rende splendenti, allo stesso modo pulisca i corpi del re, della regina e
dei figli del re e il palazzo.” / (47-48) E quando termina pone la palla sulla cesta”.

In particolare su questo passo si veda J. Puhvel, “Ash and Soap in Hittite” in Gs. Klima, pp. 215-218,
Sull’impiego del termine fas-, usato in questo caso per indicare il prodotto finito della lavorazione
della pianta saponaria (G'skarjani- e fm‘uwai—s'm), si tenga presente I'invocazione in KBo XXI 22
(CTH 820, a-i/d.r) Ro. 22°: ha-a-af nu ku-e-ez t-wa-§i Su-up-pa-az-wa #-wa-mi “Sapone, da dove
vieni? lo vengo da un luogo puro!”, Si confronti la lavorazione della pianta saponaria in [y20].

(9]

CTH398: KBo IV 2 Ro. ]

55 nu-us-Sa-an S4 IM pu-u-ur-pu-ra-an kat-ta “pdd-da-ni da-a-i

56 nu i$-na-af pu-u-ur-pu-ra-an i-ya-an-zi na-an A-NA LUGAL MUNUS.LUGAL
57 A4-NA E™ KIMIN an-da ta-ma-as-ki-iz-zi

58 me-mi-iS-ki-iz-zi-ma ki§-an hal-ki-is-wa ma-ap-ha-an NAM.LU .U,s.LU GU, UDU
59 hu-i-ta-ar-ra pu-u-ma-an hu-is-nu-us-ki-iz-zi LUGAL MUNUS.LUGAL ki-i-ya
60 E-ir ka-a-as hal-ki-i§ kal-la-ri-it ud-da-na-az QA-TAM-MA hu-is-nu-ud-du

61 nu ma-ap-pa-an zi-en-na-i na-an-sa-an “°pdd-da-ni da-a-i
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“(55-57) Poi la palla di argilla pone nella cesta, si fa una palla di pasta e come prima egli la
preme contro il re, la regina e il palazzo. / (59-60) Poi si mette a dire n.el modo seguente:
*Come il grano tiene in vita ’'umanita, buoi, pecore e tutti gli esseri viventi, questo grano allo
stesso modo tenga in vita anche il re, la regina e questa casa dalla parola sfavorevole (=
nonostante ?)°. / (61) E quando termina la pone nella cesta”.

[B10]

CTH 398: KBo iV 2 Ro. II

1y ..nu-kan {GIM Lan

14> UR.TUR Tl-an-ta-an pa-ra-a pi-e-da-an-zi EGIR-an-da-ma
15* UR.TUR ap-pu-uz-zi-ya-a§ Sa-ra-a da-an-zi

16° Gisba-at—tal-wa-as’—fa—an GIS-ru-i ku-it ki-it-ta

17" nu a-pu-u-un-na Sa-ra-a da-an-zi me-ma-i-ma ki-is-3a-an

18’ GEg-az-wa-kdn ma-ah-ha-an I-NA E™ kal-la-ar ut-tar an-da

19° U-UL tar-na-a§ ki-nu-na-wa-kdn ku-e kal-la-ar i-da-a-lu '

20’ ud-da-a-ar LUMS TGIDRU $4 DINGIRM® pa-ra-a pi-niri?

21’ nu-wa-ra-at EGIR-pa I-NA E™ li-e tar-na-si

22’ nu-wa-as-ma-as§ ku-wa-pi DINGIRM® kuy-e-da-ni lam-ni-e-ir nu-wa ki-e
23° kal-la-ar ut-tar a-pi-ya pa-id-du

“(13-17) E quando portano fuori il cagnolino vivente, sollevano il cagnolino di sego, quello
che si trova sul legno del chiavistello, lo sollevano ed egli dice nel modo seguente: /(] 8—%3)
‘Come di notte non hai lasciato entrare nel palazzo la parola sfavorevole, ora non lascnal_"
entrare di nuovo nel palazzo le parole cattive e sfavorevoli che gli u0fnini dello scettro degli
dei portarono fuori, e dove gli dei a ciascuna di esse ordinarono (di andare), allora quella

N

parola sfavorevole li vada’ .

[B11]

CTH 402: KBo XII 126+ Vo. Il ] )

4 ma-a-an lu-uk-kat-ta-ma nu ALAMEA [11[PYDILIM.GAL MUSEN kat-ta-an]
5 Tar-ha) da-a-i GADA-a$ [suliel tupt-{3a]

6 [na-alt-sa-an A-NA ALAMBA Se-ir dal al[i]

7 [nu-za )4 “SLAMHAL SAHAR¥A-a§ da-a-lu-up-pa-an [da-a-i)

8 [na-alt-8idpal an-da ap-pi-is-ki-iz-zi nu te-ez-[zi]

9* [kala-as SAHARWA GIM-an kat-ta pdr-ku-nu-z[i ] '

10° [ kju-u-un UN-an [VHUUREA [ bt -u-ma-an-da QA-TAM-MA [pér-ku-nu-ud-du]
11 nu-us-§i E-ZU Tis-tal[na-na-aln GUNNI-SU Q4-DU DAM-[SU]

12° W DI-§U DUMUMS.SU Q[A-TAM-MAY pr-ku-nu-ud-du
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“(4-9‘) Q.uando ¢ mattina, prende da sotto (il letto) le statue ¢ [il vaso (in forma ?) di uccello]
ta.[glla] !1 filo del panno [e o] pone sopra le statue; [prende] una schiacciata di ceneri d;
pistacchio, [la] preme su di lui e di[ce]: (10-12) ‘Come questa cenere pulisce tutto

quest’uomo, tutte le (sue) membra, allo stesso modo [pulisca), la sua casa, il suo al[tare], il

O\ inci . . .
suc;. foc’:’olare (?), insieme a sua moglie, suo marito (1), i suoi figh allo stesso [modo}
pulisca”.

KUB XXIV 10 Ro. I

29’ ma-a-an lu-uk-kat-ta-ma nu e[-ef-ritl-A
30" kar-ta-an ar-ha f da-a-l-[i

31’ na-at-§a-an A-N[A

32" [SAHARHya! $4 ®LAMI[HAL

KUB XLI'1 Vo. Il

12 ma-a-an fu-kat-ta nu "°DILIM.GAL MUSEN A[LAMHLA
13 GADA-as-$a Su-i-el tuf*5a nal-at-sa-an

14 Se-ir da-a-i Tnulza $4 SLAM. [HAL

15 na-at-§i-pa an-da ap-pi-es-ki-iz[-zi

16 ka-a-as SAHARHLA.g5 GIM-an pér-ku-nul-zi]

17 nu ku-u-un EN.SISKUR Y““UR-ni-e3]

18 QA-TAM-MA pdr-ku-nu-ud-du

19 me-us-si E-ZU ““ZAG.GAR RA-as |
20 “MU-DI-SU DUMU{SUT Q4-TaMI Al |

911/u

2 [nu-za SAIPSLAM.HAL SAHARMAgs ta-ly-up-pa-an |

3" |[na-at-§i-pa) an-da ap-pi-es-ki-iz-zi nu te-efz-zi)

4 [ka-a-as SAH]ARMAqs GIM-an kat-ta par-ku-nu-zi

5 [nu ku-u-un) UN-an “"“URBLA pu-y-ma-an-da QA-TAM-MA pdr-ku-n{u-ud-du)
6 [mu-ui-si) TELZU “is-ta-na-na-an GUNNI Q4-DU DAM-S[U

7 [DUMU™S.SU QA-TAM-MA pér-ku-nu-ud-{du]

A IL5: sull'uso della forma tufsa in contesto analogo si veda Neu, StBoT 5,pp. 175-176 con n. 13

A 1 11: H.A. Hoffner, “Notes on ‘Texts and Fragments (62)* ”, JCS 24 (1971), pp. 84-86 ir; pa;'t
84 le.gge i segni KLUD' = KISLAH. Si propone invece Ia lettura GUNNI (con emendazion; del se ‘ ‘:;
UD in NE), elemento della casa che meglio si accorderebbe, anche logicamente, al contesto diﬁa
formula. Tale ipotesi trova conferma nel testo non pubblicato 911/ur. 6. ,

?ul significato e la costruzione di katta parkunu- (r. 4) con I"oggetto inespresso si veda CHD (P), p
72b. -
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(B12]

CTH 404: KBo XXXIX 8+IBoT Il 111 Ro. Il

44 Ty MUNSSU GI SAH.TUR [dal-a-i {na-an-$a\-ma-as-kdn Se-ir e-ep-zi
45 Tny) ki-iS-3a-an me-mla-i ka-a-Sa-wa-ra-a$ U-it pal-ki-it

46 wa-ar-kan-za nu-walaz| [ka-a-a§ GIM-aln ne-pi-if U-UL a-us-zi

47 Ta-ap-pa-ma-wa-az-kin [SAHL.TURH-A] U-UL a-ui-zi nu ku-u-$a

48 BE-EL SISKUR i-da-a{-la-u-e-e§] hu-ur-ta-us QA-TAM-MA

49 li-e u-wla-an-}zi

50 nu-us-ma-as-kan SAH[TUR Se-ir arl-pa wa-<af>-nu-wa-an-zi

51 nam-ma-an-kdn kuf-na-an-zi nlu te-e-kan pdd-da-an-zi

52 na-ai-ta SAH .TU[R kat-ta-an-dla ti-an-zi nu-us-Si

53 NINDA.KUR.RA KU; al-wa-an kat-ta ti-aln-zi GESTIN-ya

54 §i-pa-an-1i nu te-e-kdn Se-ir an-da ap-pa-an-zi

“(44-46) Poi la maga prende un maialino, lo tiene sollevato sopra di loro e dice nel modo
seguente: ‘[Ecco,] esso & stato nutrito con erba e con grano. Come questo il cielo non vedra e
(47-49) dopo non vedra [altri maialini], allora le [cat]tive maledizioni allo stesso modo non
ve[da]no questi mandanti del rituale.” / (50-52) Poi sopra di loro si agita il maia[lino], quindi
lo si colpi[sce a morte], si scava la terra, si de[pone] dentro il maialino e presso di lui (53-54)
si depone una forma di pane dolce, ella (la maga) liba del vino e sopra (di lui) ammucchiano

la terra”.

KBo XXXIX 10

2 T|UR da-a-i nla-an-

3 10Vt hal-ki-it |

4 EGI}R-pa-ma-wa-az-kan [

5 i-d|a-a-la-u-e-e§ hu-ur-dia-

6’ §JAH.TUR Se-er ar-ha wla-af-nu-wa-an-zi
7 ku-na-aln-zi na-as-ta SAH[

LY ti-aln-zi GESTIN $i-pa-an-ti |

KBo 11 3+KBo XLV 191+[BoT IV 13 Ro. 1

56 nu MUNUSSU GI SAHLTUR da-a-i na-an-3a-ma-a$-kdn Se-ir e-ep-zi
57 nu ki-is-§a-an me-ma-i ka-a-§a-wa-ra-as U-it hal-ki-it

58 wa-ar-kdn-za mue-wa ka-a-af (GIM-an!| U-UL ne-pi-i§ la-uslzi

59 EGIR-pa-ma-wa-za-kin SAH.TURHYMA U-UL Tal-us-zi

Ro. 11

1 nu ku-u-us ENMESSISKUR i-da-a-la-u-e-e§ hur-da-a-e-e§

2 QA-TAM-MA li-e u-wa-an-zi
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nu-us-ma-as-kén SAHTUR se-ir ar-ha wa-af-nu-zi

nam-ma-an-kdn ku-na-an-zi nu te-kdn pdd-da-a-an-zi

na-an-kdn kat-ta-an-ta ti-an-zi NINDA.KUR,RA-ya a-wa-an kat-ta
ti-an-zi [GESTIN-yla Si-pa-an-ti nu te-kdn an-da ap-pa-an-zi

S L o W

KUB X 76+KUB XII 34+59+KUB XV 39+KL! 12+IBoT II 109+110+IBoT IV 12(+)KBo XH 105
Ro. 1l

1 [ nle-pl-i¥ a-us-zi
2 [ SAHTUIRHMA ULUL g-us-zi
3 Inu ku-u-ui ENMES.SISKU]R i~da-a-la-u-¢-e§

4 [ur-da-a-e-es QA-TAIM-MA li-e |§\wa-an-zi

[nu-us-ma-as-kdln SAH.TUR Se-ir ar-ha wa-alrnu-zi
[nam-ma-an-kdln ku-na-an-zi nu te-kin pid-da-an-zi
[ kat-)ta-an-da ti-an-zi NINDA.KUR,RA-ya
[a-wa-an kat-fla ti-an-zi GESTIN-ya 3i-pa-an-ti

[ ] an-da ap-pa-an-zi

R =B - - B B~ R ¥

KUB LVIII98 Ro. Il

4 j-ma-as-kdn Se-ir e-ep-zi
5 )it hal-ki-it wa-ar-kdn-za
6 ] x a-us-—zi

7 a]-r u§ -zi

8 i-da-lo-lu-e-e§ QA-TAM-MA li-e ti-wa-an-zi

KBo XLIV 18 Ro. 11

nu MUNUSS() GT SAH.T{UR

Se-ir e-ep-zi nu k[i-if-Sa-an me-ma-i]
k[a-3la-wa-ra-as U-it |

nu-wa-za ka-a-a§ ma-ap-ha-an U[-UL
EGIR-pa-ma-wa-za-kdn SAH. TURHLA [

nu ku-u-u§ BE-EL SISKUR i-da-a-la-u-e-es
QOA-TAM-MA li-e d-wa-an-zi

~1 N L L L N —

8  nu-us-ma-as-kdn SAH.T[UIR 3e-ir ar-ha wla-ah-nu-wa-an-zi
nam-ma-an-kdn ku-na-laln-zi nu te-kdn pldad-da-an-zi]

10 na-an-kdn kat-ta-an-[fla ti-an-zi NINDA KUR4.R[A-ya]

11 a-wa-an kat-tla ti-an}-zi GESTIN-va $i-pa-an-ti
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12 nu te-kdn [fe-ir an-da) ap-pa-an-zi

[B13}

CTH 404: KBo XXXIX 8+ Ro. lI

55 nu MNUSSU.GL IM fu-pu-wa-a-i i-ya-az-zi nu-kdn

56 [islna-an te-[pu aln-da da-a-i kap-pa-ni-ya-k{dan GEg}
57 an-da {$u-uhl-ha-a-i

I

[na-an-kdn A-NA 2 BE-EL SISKUR Se-ir ar-pa]

Nwa-ah-nul-zi nu Tki-is-§a-an) (me-ma-i\ ka-a-as{wa) [IM-as)
ma-a-ap-ha-an { ma-a-ah-ha-an} wa-ap-pul-i] EGIR-pa U-UL [pa-iz-zi]
kap-pa-ni-ya-wa har-ki-i-e-e§-zi U-UL nu-wa-ra-at{zal

da-ma-i NUMUN-an U-UL ki-§a-ri i§-na-as-ma-wa-kdn

ka-a-a5 DINGIRMS. g5 “WPAhr-s5i U-UL pa-iz-zi ki-e-da-§a-wa-a$-Sa-an
i-da-a-lu-u§ la-a-la-a§ QA-TAM-MA tu-e-ik-ki li-e pa-iz-zi

~1 O v P L R

“(55-57) La maga fa una pentola di argilla, vi pone dentro un po’ di pasta, vi versa dentro del
cumino [nero], / (Il 1-3) [quindi la agita sopra ai due mandanti del rituale] e dice nel modo
seguente: ‘come questa argilla non torna indietro alla riva del fiume (4-7) e il cumino non
diventa bianco e non diventa un altro seme e (come) questa pasta non lievitera in una forma

-

di pane per gli dei, la lingua cattiva allo stesso modo al corpo di questi non vada’ ”.

KBo I3 +Ro. Il

7 [yl MONUSSULGE PYSisenu-u-ra-an i-ya-iz-zi

8 nu-kan! [i5-5alna-an te-pu lan-da! do-a-i kap—pa—ni—yaj kan! G[Ee]
9 x| I X X na-at-kdn A-NA 2 EN.SISKUR $e-ir

10 [ k)i-[1)3-5a-an me-ma-i

n ] wia-alp-p-ul il EGIR-pa U-UL[
12 1 har-ki-i-e-es z}i U-UL % [
13 [ 1 ki-Sa-ri

p—

KUB X 76 + Ro. I

10 ne MNSZUGL IM-a PVCis-nu-u-ra-an i-e-ez-zi
11 nu-kdn is-§a-natan) te-pu an-da da-o-i

12 kap-pa-ni-ya-kdn [GE¢) an-da pi-es-si-ya-zi

13 na-at-kdn A-NA 2 EN.S[SKUR Se-ir ar-ha

14 wa-ab-nu-zi nu ki-is-Sa-an me-ma-i



124 Capitolo 11!

15 ka-a-as-wa IM-a3§ ma-ap-ha-an wa-ap-pu-i EGIR-pa U-UL
16 pa-iz-zi kap-pa-ni-ma-wa | par Lki-e-es-zi U-UL
17 nu-wa-ra-at-za da-ma-i NUMUN'-an [ULUL ki-sa-ri

18 i§-fa-na-as-ma-wa-kén ka-g-as DINGIRYE g5 NINDA pare3i U-UL
19 pa-iz-zi ki-e-da-§a-wa-kin A{NA1 2 EN.SISKUR
20 i-da-g-lu-ui EME-a§ NLTE-$i Q4-TAMIMA li-e pa-iz] zi}

KBo VIII 75+KBo IX 106+KBo XLH 87 Ro. I1

11 q 1P ny-s-ra-an i-e-ez-zi

12 [ fe-pu an-da da-a-i kap-pa-ni-ya-kin

13 [ nla-at-kin "NUSSU.GI 4-N4 EN.SISKUR
14 [ wa-al-nu -1zi nu ki-is-S$a-an me-ma-i

15 [ ma-ah-ha -lan wa-ap-pu-wa-i EGIR-pa U-UL
16 [ 1 har-ki-e-es-zi U-UL

i7 0 INUMUN U-UL ki-sa-ri

18 [ DINGIRM®-a5 NINDA par-si U-UL pa-iz-zi
19 [ 1TEN1SISKUR i-da-a-lu-u$

20 [ QA-TAM-MIA li-e pa-iz-zi

KBo XLIV I8 Ro. II

13 nu MNUSZUGIL IM-a5  P1YSis-nu-y-ra-an i-e-iz-zi
14 nu-kdn i[§-Sa-na-an fle-pu an-da da-a-i

15 [Klap-pa-nli-va-kdn GIEs an-da pi-es-§i-ya-az-zi
16  [nla-at-kdln A-NA 2 BJE-EL SISKUR §e-ir ar-ha
17 [wa-ab-lnu-zfi

18 I ma-ahl-pa-an wa-ap-pu-i U-UL EGIR-pa
19 | har-kil-e-es-zi U-UL
20 [ 1 ki-Sa-ri

A 1.6: Pespressione UL paizzi in questo contesto ¢ di difficile interpretazione. I Prof. Haas ritiene che
€ss5a possa essere un'allusione alla lievitazione della pasta fino a diventare pane.

A'r. 55: si noti che il termine fupuwai- & utilizzato solo in questa versione del rituale, mentre in tutte
le altre redazioni si parla di i§nura-,
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{B14]

CTH 409: KUB VII 53 +KUB XII 58 Vo. IV

7 nam-ma-za-kdn GU, u-§adan\-ta-ri-in SI Te-ep-zi! nu me-ma-i

8 DPUTU BE-LI-YA ka-a-a§ mad ab-ha‘-an GUg-us (u\-sa-and tal-ri-is

9 na-as-kén u-sa-an-ta-ri hallilya an-da nu-za-kin ha-a-li-{it}

10 GU,NiTA-it ®MAB-it [$u-un\-ni-es-ki-iz-zi ka-a-Sa

11 EN.SISKUR QA4-TAM-MA wlsg-an‘da-ri-i§ e-es-td' nu-za-kdn E-ir

12 I&TU DUMU.NITAM® [DUMU.MUNUS™E pg-a8-Se-it pa-an-za-as-si-it
[bar-tu—u—w]a—r £

13 par-tu-u-wad par-tul wa-ti QA-TAM-MA Su-un-ni-id<du) nam{-ma GU,]

14 EGIR-pa ha-a-li-ya pi-en-ni-an-zi

“(7-10) Poi prende un toro da riproduzione per il como e dice: ‘Dio Sole, mio signore, come
questo toro ¢ fecondo, & in un recinto da riproduzione ed il recinto riempie continuamente di
tori e vacche, ecco, (11-14) if mandante del rituale allo stesso modo sia fecondo e la casa con
figli maschi e con figlie femmine, con nipoti € con discendenti [in successive] generazioni
allo stesso modo riempia.’ P{oi] riconducono [il toro] al recinto”.

Rr. 8-11: diversa la traduzione di Puhvlel, HED (H), p. 26, che non espunge il segno ~it (strum.). La
correzione, tuttavia, in questo caso ci pare necessaria per il parallelismo con il secondo termine della
similitudine (rr. 11-12). Per tale correzione si veda anche H. Otten - J. Siegelova, “Die hethitischen
Guls-Gottheiten und die Erschaffung der Menschen”, 4f0 23 (1970), pp. 32-38, in part. p. 33 e Starke,
StBoT 31, p. 376.

R. 11: e-es-ta

Rr. 7-8: il termine da noi tradotto come “toro” & espresso dal semplice sumerogramma GU, che di per
sé non serve a dare alcuna connotazione sessuale dell’animale, ma ad indicare la specie bovina in
generale. 1 termine solitamente utilizzato per il toro & GU, MAH. In questo caso ci sembra che esso
sia stato sostituito dall’aggettivo ufandari-. Sul tetmine uSandari- (rr, 8, 9 e 11), tradotto inizialmente
da Goetze-Sturtevant come “fertile”, gid discusso da Otten-Siegelova, AfO 23, pp. 34-36, si veda da
ultimo Starke, StBoT 31, pp. 375-376 che lo interpreta come “ertragreich”. Interessante per il
significato del termine & il rituale frammentario KUB LVIII 108 dove & attestata la forma usandaris
PGulsas 1V 10, 11, 13).

La traduzione di questo passo si trova in Boley, Particle -z/-za, p. 176.

[B15]
CTH 410: HT 1 Ro. It
20’ 1 UDUNITA w-ni-ya-an-zi nu SIG ZA.GIN SIG SA; SIG SIG,.SIG,

21* SiG GE4 SIG BABBAR-ya an-da tar-na-an-zi na-al SRl LI-LU
22" i-ya-an-zi nu 1 UDU.NITA har-sa-na-la-an-zi nu UDUNITA
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23’ A-NA KASKAL “KUR pa-ra-a "pi-en-ni-ya-an-zi

24 nu-us-3i-kin an-da ki-is-Sa-an me-ma-an-zi ku-is-wa DINGIR"™

25" KUR "“KUR ki-i US-an i-ya-an har-zi nu ka-a-Sa ku-u-un

26° UDUNITA par-sa-na-al-la-anfda‘an tu-uk A-NA DINGIR™™

27 tdk-Su-la-an-ni u-un-nu-um-me-en nu KESDA ma-ap-ha-an da-as-Su-wa-an-za

28 ki-e-da-ni-ya A-NA UDUNITA me-na-ah-ha-an-da ték-su-la-a-iz-zi

29’ zi-ig-ga ku-is DINGIR“M ki-i he-en-kdn i-ya-an har-ti

30" nu A-NA KUR ""YKU.BABBAR-li me-na-ap-ha-an-da Q4-TAM-MA tdk-5u-la-a-i
31" nu-us-Sa-an KUR "®Ypa-ar-ti as-su-li an-da nam-ma

32" na-a-i-fu-ut nu 1 UDU par-$a-an-na-la-an-ta-an

33 N4 KUR'"KUR ar-ha pi-en-na-an-zi

“(20-23) Si conduce un montone, si intreccia lana blu, lana rossa, lana gialla, lana nera e lana
bianca, se ne fa una ghirlanda e si incorona il montone. Poi si conduce il montone nella
direzione del paese nemico (24-27) ¢ a lui nel frattempo si dice nel modo seguente: ‘Quale
dio del paese nemico ha causato questa pestilenza, ora ecco, a te, divinita, in pace abbiamo
condotto questo montone incoronato. Come un legame & forte (28-30) e innanzi a questo
montone conclude la pace, tu, dio che hai causato questa pestilenza, allo stesso modo stringi
la pace insieme al paese di Hatti (31-33) e volgiti di nuovo benignamente al paese di Hatti’.
Poi si conduce il montone incoronato verso il paese nemico”.

KUBIX 31 Ro. 1l

46 111(2) UDUNITA w-un-ni-va-an-zi nu SIG ZA.GIN SIG SA;

47 SIG181G,.81G, SIG GEs SiG BABBAR-ya an-da tar-na-an-z[i]

48 [na-lat S°KI-LU-LI iva-an-zi ny 1 UDUNITA

49 [par-§la-na-la-anzi nu 1 UDUNITA 4-N4 KASKAL "KUR pai-ra-al
50 [pi-en-nli-ya-an-zi nu-us-§i-kdn an-da ki-i5-§a-an]

51 [me-ma-an-z)i ku-is-wa DINGIR“™ §4 KUR “KUR

52 [ki-i US-Kldn [iya-an) har-zil nu ka-a-sa

53 [ku-w-un UDJUNITA par-sa-na-al-la-an-da-an tu-uk [4L[NA DINGIR™]
54 [tdk-Su-la-lan-ni u-un-nu-um-mi-in nn KESDA ma—a[z—fza—f an

55 [da-a$-§u-lwa-an-za ki-e-da-ni-ya A-NA UDU.NITA

56 [me-na-ah-hal-an-da ték-su-la-iz-zi zi-ik-ma ku-i§ DINGIR™

57 [ki-i fu’-ir']r.v-r ga-.:m-J i-ya-an har-ti nu A-NA KUR ""ig-at-ti

58 (me-na-ah-ha-lan-da QA-TAM-MA tik-5u-la-a-i

59 [nu-us-§la-an A-NA KUR "™ha-ar-ti a-as-su-li an-da nam-ma

60 [na-g-is-l-ut nu 1-EN UDU har-§g-na-al-la-an-ta-an

61 [I-NA KUR] LCKUR ar-ha pi-en-na-an-zi

KUB XLI 17 Ro. I
21 1 UDUNITA w-un-ni-ya-an-zi nu SIG ZA.GIN SIGISA;![SIG SIG,.81G-]
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22 SIG GE, SIG BABBAR-ya an-da tar-na-an-zi na-at S[°KI-LI-LU]
23 i-ya-anj zil ne 1 UDU.NITA l'.lar-ja‘-na—m‘I !a-L[an-z:]
24 TA-NA1[4-NA KASKAL “KJUR [patra-a (pi-enlna-alndzil x|

R. 27: Collins in Context of Scripture, p. 161-162, propone la possibile lettura BAD “fortezza”, del
sumerogramma da noi interpretato come KESDA.

iB16}
CTH 413: KBo IV 1+ Ro.
14 nu-wa-ai-sa-an $4 EY® ma-ah-ha-an 4 hal-hal-tu-mal rili-e-e[$ da-gal-an-zi-pi e-er
15 wk-tu-u-ri-i-e-e§ nu-wa-ra-at-kén U-UL ti-ed halan-da-ri 1S4
EN.SISKUR-ya-wa-kan
16 as-su-ul PA-NI DINGIRM® 1.N4 EGIR.UDY QA-TAM-MA Tlite ti-e-eh-zi
nu-wa-za-kan ki-i EDINGIR™™
17 PA-NI DINGIR"™ as-su-li DINGIR"* 48-SUM [BE-LU-UT-TIM! KUR
YRUp-at-ti OS8U.A LUGALY"-ya

18 Tl-an-ni pa-at-tu-la-an-ni i{n-na-rla-u-wa-an-ni ha-as-§i-ik-du

19 4 hal-hal-tu-um-ma-vi-ya-as-ma ku-e-da{ ni-yal A-NA 1 hal-hal-tu-ma-ri kat-ta-an
20 ki-if-Sa-an da-a-ai 1 Sa-ma-na-a§ KUBABBAR 1 ja-ma-na-a§ GUSKIN ‘
1 $a-ma-na-as “MZA.GIN
21 1 $a-ma-na-a§ “DUH.SU.A 1 $a-ma-na-a§ NAYAS.NU,..GAL 1 §a-ma-na-as
AN.BAR
22 1 $a-ma-na-a§ URUDU | §a-ma-na-a5 ZABAR 1 fa-ma-na-as
NAS fw-un-ku-nu-uz-zi-ya-as
23 na-at-kdn 4 hal-hal-tu-um-ma-ri-i-e-e§ QA-TAM-MA ha-an-da-an-te-e$

“(14-18) Come i quattro angoli del tempio (sono) saldi sopra la terra € non si rovesciano:
anche il bene del mandante del rituale di fronte agli dei in futuro allo stesso modo non si
rovesci ¢ questo tempio in vita, in salute ¢ in forza si sazi innanzi agli dei, nel bene _da parte
del dio, con la signoria del paese di Hatti e con il trono della regalita. /(19-20) Poi ai quattro
angoli, per ciascun angolo pone le seguenti cose: (20-23) una pietra di fondazione d’a‘.rgento?
una pietra di fondazione d’oro, una pietra di fondazione di lapislazzuli, una pu.:tra di
fondazione di quarzo, una pietra di fondazione di alabastro, una pietra di fondazione c.h ferrot
una pietra di fondazione di rame, una pietra di fondazione di bronzo, una pietra di
fondazione di basalto (7). Essi, (cio&) i quattro angoli della casa, sono preparati alla stessa

maniera”.

KUB II 2+ Ro. 1 o
14 nu-wa-as-§a-an SA EMES GIM-an 4 hal-pal-tu-ma-ri-e-e§ da-ga-an-zi-pi
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15" Fe-ir wuk-tu-ri-i§ nu-wa-ra-at-kén U-UL t-e-ha-an-ta-ri

16 S4 EN.SISKUR-ya-wa-kdn as-Su-ul PA-NI DINGIRME N4 EGIR.UD

17" QA-TAM-MA li-e t-e-efrzi nu-wa-za-kén ki-i EDINGIR*™ PA-NI DINGIRMES
18" as-su-li DINGIR™M A$-SUM BE-LU-UT-TIM KUR "Nhg-ar-ti SB80.A

19°  LUGALY".ya Tl-an-ni pa-ad-du-la-an-ni in-na-ra-ulwalan-ni |

200 ha-as-si-ik-du

21° 4 pal-hal-tu-ma-ri-ya-as-ma ku-e-da-ni-ya A-NA hal-hal-tu-ud mal-ri

22" kat-ta-an kis-an da-a-i | $a-ma-na-as KU.BABBAR | sa-ma-na-as [GUSKIN®
23" 1 §a-ma-na-as "ZA.GIN | sa-ma-na-as "“DUH .SU.A 1 sa-md -nalaE

24 “ASNU,,.GAL 1 $a-ma-na-ai AN.BAR ]fa-n;a-na-aj URUD[U]

25’ | $a-ma-nag-as ZABAR | $a-ma-na-a$ NA"/w-zuva-;"mh[riu-u]z-zi—_]m-af

26" na-at-kdin 4 pal-hal-tu-u-ma-ri-i-e-e§ QA-TAM-MA ha-{an-d]a-an-te-es

Per questo passo (rr. 14-18) si veda Neu, StBoT 5, pp. 196-197.

[B17]

CTH 413: KBo IV 1+ Ro.

41 nu ka-a-$a Sa-ma-na-a$ kat-ta-an Sa-ma-na-an-ni GUSKIN da-a-ir nu

o ' ’ GUSKIN ma-ak-ha-an

uk-tu-u~rr. nam-ma-at par-ku-i da-as-§u-ya na-at-3a-an DINGIRM®.g5 NI.TE-as

43 uk-tu-u-ri na-at-kin DINGIRME. g3 an-tu-up-$a-as-Sa a-as-$u ki-e-ya-kdn
E.DINGIR"™

44 A-NA DINGIR*™™ yk-ty-y-ri QA-TAM-MA a-a5-$u e-es-du

45 EN.SISKUR-ya-kdn DINGIR™>-a5 Tl-an-ni as-su-li I-NA EGIR.UD™ kat-ta
ha-as-sa
46 ho-an-za-as-Sa QA-TAM-MA a-as-§u e-es-du [ ]

“’(41-4:4) Ecco, posero dell’oro presso le fondamenta, nel deposito di fondazione {?): come
I‘ oro (¢) eterno ¢ quindi puro e forte, (come) esso & eterno per i corpi degli dei e (cor'm.a) €880
& caro agli dei e agli uomini, questo tempio allo stesso modo sia eterno e caro per il dio; /
(%5-4_6).anche il mandante del rituale, in vita e nel bene, per il futuro (insieme a) [ﬁglifc
nipoti sia caro agli dei”.

KUB II 2+ Ro. I
50’ nu ka-a-$a $a-ma-na-a§ kat-ta-an Sa-ma-nu-u§ GUSKIN
5 nu GUSKIN GIM-an uk-tu-u-ri nam-ma-at pdr-ku-i da-as-Su-ya
* N MES i v
52, na-at-kan DINGIRM®-a5 NIL.TE-a§ whk-tu-u-ri na-at-kin DINGIRM-g5
53' an-tu-up-Sa-o8-Sa a-ai-Su ki-e-ya-kin EDINGIR“™ 4-NA DINGIRM®
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54" wk-tu-u-ri QA-TAM-MA a-a$-§u e-e3-du

55 EN.SISKUR-ya-kdn DINGIR™S.a3 Tl-an-ni as-su-li I-NA EGIR.UD™
56° kat-ta ha-as-Sa ha-an-za-as-$a QA-TAM-MA a-as-Su e-es-du

KBo XXXV! 7+KUB IX 33 Ro.

18’ [nu kla-a-$a $a-ma-na-a$ kat-ta Sa-ma-na-an GUSKIN (canc.)

19°  [nu] GUSKIN GIM-an wk-tu-u-ri nam-ma-at ki-i da-aS-Su-ya

20’ [na}-at-fa-an DINGIR™S-a5 Ni.TE-a§ uk-tu-u-ri na-at-kdn DINGIRM®. g5
21" [aln-tu-ul-Sa-as-ia a-as~fu ki-e-ya-kin EDINGIR*™ [41N4 [DINGIR [
22" {ulk-tu-u-ri QA-TAM-MA a-as-fu e-e3-du

23’ [EJN-SISKUR-ya-kdn DINGIRME. a8 Tl-an-ni as-su-li 1-NA [
24’ [kafl-ta pa-as-sa ha-an-za-as-Sa QA-TAM-MA a-as-3u e-es-{du)

Per la somiglianza con similitudini in lingua hurrita presenti nel rituale itkalzi si vedano le

osservazioni in [53], sulle similitudini in lingua straniera.
Si noti che in A la r. 41 presenta I’espressione Samanatar al dativo, dove nei duplicati B 50 ¢ C 18 si

trovano rispettivamente Samanu$ (acc. plur > Samana-) € Samanan (acc.sing. > Samana-). Tale

sostantivo & attestato solo in questo passaggio.

[318]

CTH414: KUB XXIX | Vo.IV

17 nu “Se-ya-an ti-ya-an-ti-ya-an-zi KIMIN Og.ya-an

18 ma-ak-ha-an uk-tu-u-ri i-ya-at-ni-ya-an nu hur-pa-as-ta-nu-us

19 ar-ha U-UL is-hu-wa-i LUGAL-3a MUNUS.LUGAL-§a QA-TAM-MA
20 i-ya-at-ni-an-te-e§ a-$a-an-du ud-da-a-ar-ra-as-ma-as

21 QA-TAM-MA uk-tu-u-ri e-eS-du

“(17-19) E poi dispongono un albero e. (¢ dicono) come prima: ‘Come 'albero e. in eterno &
verde e non perde le foglie, (19-21) anche il re ¢ la regina allo stesso modo siano verdi, le

*”

loro parole allo stesso modo siano eterne” ™.

Secondo H.A. Hoffner, rec. a Otten — Riister, KBo 40, in JCS 49 (1997), pp. 103- 108, in part. p. 106,
il testo 313 & parallelo a questo passo. Cid non mi sembra probabile visto che il termine Sarrazzi- in
KBo XL 313 r. 3 non appare in alcun modo in connessione con hurpastanus.
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B19]

CTH 426.1: KUB VH 58 Ro. |

x+l  [fw-ul-wa-al-l[i-is-wa-kin a-a-an-ta-an-na NAs-an]
2’ [an)-da pi-es-si-[ya nlu la-{a-an-za NAs-as]

3P [fu-u-wla-al-li-i§-3a-na-an-za-as-sa {GIM-an)

4’ u-e-te-ni an-da tas-ku-pa-a-iz-zi

5 nam-ma-as i-ga-e-it-ta na-a¥ kalru-us-Si-ya-zi
6 tu-e-el-la S4 ERINM®-KA LU-na-tar-te-it

7’ za-ap- ha-a-i5-mi-is ha-lu-ga-asd mi-is’

8  a-pi-ni-es-fa-an e-ga-at-ta ry

9 na-as QA-TAM-MA ki-iS-ta-ru na-a§ NAs-as i-wa-ar
10 dv-ud-du-um-mi-i§-du na-as ka-ru-si-us-gi-id-du

11" iS-hu-na-a-us-mi-it Gl-za ""Val-mi-na-la-as NA-as
12> ki-it-ta-ru na-a$ i-ga-at-ta-ru

13°  an-zi-da-za ti-i-e-ir DINGIRM®

14 an-zi-da-az-za me-mi-ir

15 LUGALM® an-zi-ta-az nu-un-tar-nu-ut

16> pa-an-ku-us DUMUNITAM® 45 an-zi-el ERINMES;
172 pi-i-e-ir DINGIRM® LU-na-tar wa-al-ki-ya-u-wa-ar

“(.1-5} ‘Getta dentro (I’acqua) un [tiz]zone [e una pietra calda]! [Come la pietra calda] e il
[tiz)zone nell’acqua sfrigola e poi si gela e tace, (6-10) anche la tua virilita (e quella) del tuo
ese.rcin.:), fa loro capacitd di combattere, la loro capacita di informazione allo stesso modo
sfrigoli, ¢ allo stesso modo si spenga, come la pietra, divenga sorda e taccia, (11-17) la loro
co'rda 'dell’arco, la freccia ¢ la pietra di Alminala giaccia e si geli. Dalla nostrz,i parte si posero
g?l dei, a nostro favore (?) parlarono i re, dalla nostra parte si schierd la moltitudine glt dei
diedero figli al nostro esercito, (diedero) virilita (e) audacia!® ”. ,

KUB XLV 20 Ro. 1

18 -Ix-ta hu-u-wa-al-li-if-wa-kdan
19 pi-il§-Si-ya nu a-a-an-za NAs-as
20° G]IM-an #-i-te-ni an-da

2r i-ga-e-it-fla na-as ka-ru-is-3i-iz-zi

22 LU-na-talr-te-it za-ap-ha-is-mi-i§

23 a-pi-ni-e§-Sa-an -lan e-ga-ad-da-ru

24’ YR al-mi-na-la -lai NAy-as i-wa-ar

25’ ka-ru-ti-us)< §i‘-e-id-du

26 ]

27 an-z}i-e-da-az
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28’ DUMU NIJTAM®
29* pa-an-ku-1us
30° LU-na-flar wa-al-ki-ya-u-wa-ar

Per il passo in questione (rr. 1-10) si veda Neu, StBoT 5, pp. 68-69. Lo studioso, tuttavia attribuisce
alla forma verbale egai- il significato (dubbio) “zerspringen, zersplittern, bestern”. Un successivo
studio di H.A. Hoffner, “Hittite ega- and egan-", JCS 24 (1971), pp. 31-36 ha invece permesso di
ritenere valida I'ipotesi di E. Laroche, “Fragments Hittites du traité mitannien de Suppiluliuma I,
Ugaritica VI (1969), pp. 369-373, in part. p. 373 che riconosce al verbo il significato di “gelare”.

La traduzione del termine fuwalli- come “tizzone” e non pil: come “pigna” (Goetze, Tunnawi, pp. 79-
84) i trova in Rieken, StBoT 44, pp. 398-401, con bibliografia,

Da ultimo si veda Beal, “Hittite Military Rituals™ in Ancient Magic, pp. 63-76, in part. p. 73.

[B20]

CTH427: KBo Vi34 +Ro. 11

S nu-us-ma-as “"SA MUN-an I-NA QA4-TI-SU-NU

6 da-a-i na-at ha-ap-pi-na pi-es-Si-ya-zi

7 nu ki-iS-Sa-an te-ez-zi ki-i-wa-kdn "TUSA

8 ma-ap-ha-an ha-a3-§i-i an-da -ur-a-ak-ni-eJ itLta

9 MUN-as-ma-kdn GIM-an ha-a3-§i-i an-da

10 pdar-§i-it-ta-ri Tna-as-ta) Thu-is"\ ku-u-us NLIS

11 DINGIR™ $ar-ra-ad-da na-as-tla A-NA LUGAL] KUR " par-ti

12 ap-pa-a-li da-a-i nu-za-an A-NA KUR " pat-ti LWKUR-1

13 IGIYAwa da-a-i na-an ki-e NI-IS DINGIR™Y

14 ap-pa-an-du na-as VIVSA-as i-wa-ar

15 Ju-ur-sa-ak-ni-ya-ad-da-ru MUN-a$-ma i-wa-ar

16 par-si-it-ta-ru...

“(5-7) Ella pone nelle loro mani il tendine e il sale, poi li getta nella fiamma e dice nel modo
seguente: ‘(7-13) Come questo tendine si cuoce nel focolare e come il sale nel focolare
scoppietta, allora colui che spezza questi giuramenti, tende trappole [contro il re] del paese di
Hatti e posa gli occhi in maniera ostile sul paese di Hatti, (13-16) questi giuramenti lo

prendano. Come il tendine si cuocia e come il sale scoppietti...” ”.

KUB XL 16+ Ro 1II

5’ ] MUN-an I-NA QA-TU-SU-NU
6’ bal-ap-pi-na pi-i§-§il-ya-zi

7 1-zi ki-i-wa-kdn §

8 aln-da hu-ur-Saf-ak-ni-e-it-ta

9’ 1 ha-as-3i-i an-[da

Wy na-as-Jta ku-is ku-u-us [
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11k ] A-NA KUR "pa-ar-1i
12 ] A-NA KUR Y™pa ol ti

13° 1GHAwg da-a-i [ ki-le NI-IS DINGIRME®
14°  ap-pa-an-du U[ZUSA] -wa-ar |

15" hu-ur-3a-ak-[ni-ya-ad-dal-ru MUN-y[a i-wa-ar]
16’ pdr-si-it-ta-ru |

[B21]

CTH427: KBo V134 + Ro. Il

19 nu-us-ma-as DIM; BAPPIR I-NA QA-TI-SU-NU da-a-i

20 na-at li-ip-pa-an-zi nu-us-ma-as kis-an te-ez-zi

21 ki-i-wa BAPPIR GIM-an IS-TU "ARA; ma-al-la-an-zi

22 na-at t-e-te-ni-it i-mi-ya-an-zi na-at za-nu-an-zi

23 na-at har-ra-nu-us-kan-zi ku-i-Sa-kén ki-e NI-I§ DINGIRMES

24 Sar-ra-ad-da nu-ui-Sa-an A-NA LUGAL MUNUS.LUGAL

25 A-NA DUMUS.LUGAL A-NA KUR "pur-ti HUL-lu tck-ki-iz-zi

26 na-an ki-e NI-ES DINGIR™ ap-pa-an-du nu  ha-as-ta-i-Si-{ti} -it

27 QA-TAM-MA ma-al-la-an-du na-an QA-TAM-MA i-nu-u-kan'-du

28 na-an QA-TAM-MA har-ra-<nu->u$-kdn'-du' nu HUL-lu US-kdn

29 pi-e-da-u a-pi-e-ma da-ra-an-zi a-pa-a-at

30 e-es-du

“(19-20) Poi pone nelle loro mani malto e pan di birra, essi li leccano ed egli dice loro nel
modo seguente: (21-22) ‘Come questo pan di birra macinano con la macina, lo mischiano
con acqua, lo cuociono (23-25) e lo schiacciano ripetutamente, anche colui che spezza questi
giuramenti e ordisce il male contro il re, la regina, i figli del re ¢ il paese di Hatti, (26-30)
questi giuramenti lo prendano ¢ allo stesso modo macinino le sue ossa e lo accendano e allo
stesso modo lo schiaccino e (¢id) porti una cattiva morte’. E quelli dicono: “Cosi sia’ ”.

[B22]
CTH 427: KBo VI 34+ Vo. Il

36 nu-us-ma-a§ IM.SUNIG.RINNA pi-ra-an kat-ta da-it-ti
37 “SAPIN-ya ®*MAR.GID.DA “GIGIR fi-im-ma-a§ pi-ra-an
38 kat-ta da-it-ti na-at ar-ha du-wa-ar-na-an-zi

39 nu kif-an te-ez-zi ku-if-wa-kin ki-e

40 li-in-ga-us Sar-ri-iz-zi nu-us-§i "IM-as

41 “SAPIN ar-ha du-wa-ar-na-a-u

42 [na-al§-ta IS-TU IM.SUNIG.RINNA GIM-an-ma' s-elSkul
43 [saralda) U-UL d-iz-zi na-as-ta a-pi-el-la

44 18-TU TABALSU ZizZ-tar 3E™ sa-ra-a lie

45 d-iz-zi na-as-ta UGU za-ap-pé-li i-ya-ta-ru
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“(36-38) Tu porrai un forno innanzi a loro, porrai innanzi (a loro) I’imitazione di un aratro,
di un carro e di un carro da guerra ed essi li romperanno (39-41) e cosi egli dira: “Colui che
spezza questi giuramenti, il Dio della Tempesta gli rompa I'aratro! (42-45) Come dal forno
PPerba non cresce, (allo stesso modo) dal campo di quello non cresca spelta ¢ orzo ¢ la

L

gramigna (vi) si diffonda’ .

[B23]

CTH 427: KBo VI 34+ Vo. 1V

nu-us-Sa-an pa-ap-ju-e-ni wa-a-tar pa-ap-par-as-zi

nu-us-ma-a§ kis-an te-ez-zi ki-i-ya-as-ta

wa-ra-a-an pa-ah-pur GiM-an ki-i3-ta-ti

na-as-ta ku-i§ ku-u-us NI-IS DINGIRM™ Sar-vi-iz-zi

na-an ki-e NI-IS DINGIR™ ap-pa-an-du

9 na-as-ta a-pi-el-la Tl-tar-Se-it LUGURUS-tar-se-it

10 lu-tu-us-se-it I-NA EGIR.UD™ QA4-DU DAMMS.$U

11 DUMUMB.SU QA-TAM-MA  ki-i§-ta-ru na-an li-en-ki-as

12 DINGIRM® HUL-lu fur-ta-an-du

“(4-6) Spruzza I’acqua nel fuoco e dice loro nel modo seguente: ‘Come questo fuoco ardente
si spense, (7-8) colui che spezza questi giuramenti, questi giuramenti lo prendano (9-12)ela
sua vita, il suo vigore, la sua prosperita in futuro, insieme alle sue mogli e ai suoi figli allo
stesso modo si spenga ¢ gli dei del giuramento lo maledicano in maniera malvagia’ ™.

0 1 S U

p24)

CTH 429: KBo X 37 Ro. 1

43’ [EGIR-an-da-ma-lkan i§-tdg-ga-as-za-an QA-TAMI MA DU-zi

44° [nu QA-TAM-MA} me-ma-i E[GIR-a}n-da-ma SA [GADA] | Su-th-i-il
45" [da-a~i nukis-an te-ez-)zi ki-i GADA [GIMlan GEei e-es-ta

46> [na-at GIM-an ka-a-as} ha-a-$a-as§ pdr-ku-nu-[ut nla-at har-ga-nu-ut

47 [ DUM]U-an QA-TAM-MA pdr-ku-|[nu-u)d-du
48" [ na-at-Ya-an kat-ta TUKGITUKUM[as] “pddd dul-ni-i
49’ [da-a-i]

“(43-44) [Poi] allo stesso modo tratta I”.i. ¢ parla [allo stesso modo]. Quindi [prende] un filo
del [panno] (45-46) [e cosi diJce: ‘Come questo panno era nero [e come questo]} sapone lo ha
pulito e lo ha reso bianco, (47-49) [...] il figlio allo stesso modo puflisjca’. {...] Poi [lo

pone] nel mortaio dell’ira .

572/t Ro. |
20° EGIR-an-da-ma i§-tdg-ga-as-za-an QA-T{AM-MA
21’ EGIR-an-da-ma SA GADA $u-ti-i-[il
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22 ki-i GADA-an ma-ak-ha-an dla-an-ku-i
23 na-at par-ga-nu-ut x x[
24° Ix-as-sa-an |

389%/uRo. 1

5  EGIR-aln

6’ EGIR-a[n-da-ma
T ki

8 ha-als-5a-as

9 QA-TAM-M]A
10° pad-diu-ni-i

A. . 43: il termine iStaggaszan & di difficile interpretazione. Forse connesso con iStagga- “tending”
con un ampliamento in -§z- che tuttavia non & attestato altrove.

A. 1. 48: il termine pattur & attestato solo in questo rituale. Spesso interpretato come variante di pattar,
la “cesta” utilizzata nei rituali magici per riporre i materiali impiegati nell’esecuzione delle varie
pratiche magiche. CHD (P), pp. 248-249, propene il significato qui adottato di “mortaio”. Rieken,
StBoT 44, pp. 357-358, propone una connessione con la radice luvia padd- (itt. peda-) “portare”. Si
tratterebbe dunque di uno strumento che serve a trasportare oggetti, ipotesi che ci sembra altamente
probabile considerando I"uso che nel corso del rituale viene fatto di questo oggetto. In A I 23,11 35,
46 si menziona un assu SSpaddur, mentre in 152 € 56 e in 11 34 TUKU. TUKU-as G addur.

[B25]
CTH443: KBo XV 10+ Ro. Il
1 nu AL[AM]YA [pi-di-i§-m)i-pat |, pile-du-me-en nu-us da-me-ta-ni
Npli-rlu-ni katlta-an) is-ga-ri-ir nu iS-na-a8 ku-sir-ta-a-li
i TLAL? ku-wa-a-pi la-a-fu-wa-an na-at-sa-an "“pi-ru-ni (da-a-i
nu 3 NINDA.KUR4.RA TUR pdr-si-ya GESTIN Si-pa-an-ti nu ki-is-Sa-an me-mari
k[i-i] NMpz’-e—ru ma-a-ap-ha-an uk-tu-u-ri BE-LU U DAM-ZU
DUM[UMS.$]U QA-TAM-MA  uk-tu-u-ri-e§ a-sa-an-du nu “STUKUL-SU
pa-ra-a ne-e-an-za
7 e-esdtul nu-kan tu-u-ru-up-pa-an GESTIN-if Si-pa-an-ti

o W

“(1-3) Portammo le sta[tue] proprio al loro posto e le si infisse presso un’altra pietra. Ella
pone sulla pietra un contenitore di pasta, dove & stato versato olio e miele, (4-7) spezza tre
forme di pane piccole, liba il vino e dice nel modo seguente: ‘Come questa pietra & eterna, il
signore ¢ la sua sposa e i suoi figli allo stesso modo siano eterni ¢ la sua arma sia sguatnata’.
Poi egli liba pane . con vino™.
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R. 7: turuppa-: 1a possibilita che si tratti di un tipo particolare di pane viene discussa da E. Laroche,
“Observations sur le rituel provenant de Meskene-Emar” in Studi Carratelli, pp. 111-117, in part. p.
112 e 114 sulla base dell’equazione con dw/tu-ru-bu/pu in Msk. 74.176 1r. 13 ¢ 14

[B26]

CTH 443. KBo XV 10+ Ro. li

12 [Q4A-DYU ku-iir-da-a-li i-da-a-la-mu-u§ EMEY'A ar-pa Su-up- ha-ir

13 [nu kli-i§-Sa-an me-e-mi-ir ki-e ma-a-ap-ha-an l?g[gkéf"-ﬂ

14 [MUNS.1isa BE-LAM QA-DU DAM-SU DUMU™™_SUT ku-it is-§i-is{ tal

15 [nu S)4 MUNS; al-wa-an-za-tar-Se-it i-da-a-lu ud-da-a-ar-Se-it QA-TAM-MA

16 [har-alk-du na-ta-pa 'TEGIR -pa li-e u-iz-zi

“(12-14) Si gettarono via le lingue cattive [insielme al contenitore [e] si disse nel n.lodo
seguente: ‘Come queste vanno in rovina, quello che Zi. ha fatto contro il signore, insieme
alla sua sposa e ai suoi figli, (15-16) la stregoneria e la cattiva azione [di] Zi. allo stesso
modo [vada] in rovina e non torni indietro.’/ ”

[B27]

CTH 443: KBo XV 10+ Vo. lil

54° [i-da-a-)la-mu-u-u-sa EMEYA Q4-DU (canc,) ku-tir-da-li ar-ha

55 §u-ul-ha-a-ir nu ki-is-Sa-an me-mi-ir ki-e ma-a-ah-ha-an har-kdn-zi

56° MUNUS; <y BE-LAM QA-DU DAM-SU DUMUMS.SU ku-it i§-si-is-ta

57 nu $A Mz al-wa-an-za-tar-Se-it i-da-a-lu ud-da-a-ar-3e-it QA-TAM-MA

58 har-ak-du na-ta-pa EGIR-pa li-e #-iz-zi PESga-pdr-ta-na_—kdn

59° ku-in A-NA UH; EME $i-pa-an-ta-a$ nu "*°NIG.GIG ""YZAG.UDU fa-ap-pi-ni-it
za-nu-zi

“(54-56) Si gettarono via le lingue [cat]tive insieme ad un contenitore &. ¢ si disse nel mc.Jdo

seguente: ‘Come queste vanno in rovina, / ci6 che Zi. fece al signore insieme a sua moglle €

ai suoi figli, (57-59) la stregoneria ¢ le cattive azioni di Zi,, allo stesso modo vada in rovina e

¢id non torni indietro’. Poi cuoce con la fiamma il fegato e la spalla del topo che offri alla

lingua stregata”.

R. 59: dove G. Szabo legge DU EME, non altrimenti attestato, E. Neu, IF 79, p. 262 propone la

lettura, qui accolta, UH;.
R. 54: I’analisi linguistica del termine kurtali- (n.) si trova in Rieken, StBoT 44, pp. 433-433.

[B28]
CTH 446: KBo X 45 Vo, IV , -
29 [nu] "YHAL1 [UDU.A.LUM UDU.SI]JG+tMUNUS-ya P4-NI DINGIR
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ti-it-ta-nu-zi
30 [nu kiS-an me-ma-i] UDU.ALUM GIM-an UDU.SIG+*MUNUS a-ar-ki
31 [nu-za ar-ma-ak-Jhi ka-a-as-$a-za URU-a§ pdr-na-a§ UDU.A.LUM
32 [DU-ru nu LiL-ri GEg-lin Kl-an ar-ga-ru nu-za e-e3-har
33 [pa-ap-ra-tar} wa-as-til GEg-is Kl-a§ ar-ma-aj-du
“(29-33) Tl veggente dispone [un montone e una pe]cora da lana innanzi agli det [e dice nel
modo seguente]: “Come il montone monta la pecora e essa [diviene gravilda, anche questa
citta e (queste) case [divengano] montone: {esso nella steppa] monti la nera terra e la terra
divenga gravida del sangue, [dell’impurita], (e) della colpa’ ™.

KUB XLI 8+ Vo. IV

28 mu UHAL UDU.ALUM UDU.SIG*MUNUS PA-NI DINGIR™T tinit-ta-nu-uz-zi
29 nu kis-an me-ma-i UDU.ALUM SIG+MUNUS-ya I-ar-ga-| nu-za ar-ma-ap-hi

30 kg-a-as-§a-za URU-az pdr-na-an-za-asd5al TUDULA.LUM DU-ru nu LiL-ri

3t GE¢-in Kl-an ar-ga-ru nu-za {e-l—[es'—lz]ar pa-ap-ra-tar

32 wa-ad-til GEe-i§ Kl-a§ ar-ma-ah-bu-uld-du... ...

[p29]

CTH 446: KBo X 45 Vo. IV

34 GIM-an-ma-za MUNUS-za UDU-u$-§a ar-ma-ap- ha-an-te-e§ ha-as-Sa-an-zi

35 ka-a-as-Sa-za pdr-na-an-za HUL-lu e-e$-har QA-TAM-MA ha-a-Su

36 na-at GE¢-is Kl-a$§ an-da e-ep-du

“(34) E come una donna e una pecora gravide partoriscono, (35-36) anche questa casa il
sangue cattivo allo stesso modo partorisca ¢ la nera terra se ne impadronisca™.

KUB XLI 8+ Vo, IV

32 ... G}IM-gn-ma MUNUS-za UDU-ui-§a
33 ar-ma-gh-Ju-wa-an-za ha-a-5i ka! a-L[aE-ﬁa-z]a URU-as

34 pdr-na-an-za-as-Sa HUL-lu e-eS-har x[ ] l-QA]-7'141111'-1',44 ha-a-§u
35 no-at URUx[ GEg-i§ Kl-a§ [an-da e-e]p-du

[p30]

CTH 458: KUB XVII 28 Ro. Il

40 ku-i§ DUMUSLUMUoLU-yla la-a-la-an DINGIR™®-ng-as

41 pi-ra-an Tkar-ap-ta ku-is-mu-u§-Sa-an DINGIRMS.u5

42 EGIR-an ti-e-ri-it nu [ka-a-a§) ka-ri-an-za

43 ma-ap-ha-an ha-ta-an-za a-pi-el-la e-es-Sa-ri

44 E-ZU QA-TAM-MA ha-a-du nu-us-§i-ii-Sa-an DINGIRM .5

45 WMESpE 1 U-Tl-ya i-da-a-lu IGIEA -wa d-wa-an-du

46 nu-za DUMUNITA DUMUMUNUS li-e ha-a-§i nu-us-5i hal-ki-is
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47 li-e ma-a-i

“(40-43) Quell’[uo}mo che innanzi agli dei ha sollevato la lingua, colui che richiamo gli dei
contro di me, come questa erba ¢ secca, anche lIa sua immagine, (44-47) la sua casa allo
stesso modo si secchi e gli dei e i signori, (con) occhi cattivi, rivolgano a lui lo sguardo ed
egli non partorisca né un figlio maschio né una figlia femmina, e non gli cresca it grano ™.

Per U'nterpretazione delle rr. 44-45 si veda HW (A), p. 602 (<)

[B31]

CTH458: KUB XLI23 Ro. Il

16’ i-da-lu-un hur-ta-an li-e tar-na-at-ti i-da-~ lu) [ut-tar}
17> li-e tar-na-at-ti na-an gi-en-zu-u-wa gi-en-zu-{u-wa-i

18’ si-ti-ng-an PUTU-t-i mar-nu-wa-an ma-a-an §i-e-es-Sar-ra

19° an-ku la-am-ta-ti is-ta-za-na-as-mi-i ka-ra-az-mi-is-fa

20° 1-i§ ki-Sa-at ka-a-na-at “Si-u-na-an "UTU-a¥ la-ba-ar-{na-as-3a

21" i-ta-za-na-aS-mi-it ka-ra-az-za-mi-is-a 1-i§ ki-fa-ruu’

“(16-17) Non permettere la cattiva maledizione, non permettere la [parola] malvagia ¢
trattalo amorevolmente. / (18-21) O dio Sole degli dei, come la bevanda m. e 1a birra si sono
completamente mescolate e la loro anima e i! loro intimo sono diventati uno, cosi cio,
{’anima e I’intimo del dio Sole degli dei ¢ di Labarna, divenga uno”.

Per il passo in questione si veda Starke, ZA 69, pp. 89-90, nota 90. Egli propone di interpretare il
termine karat- come “corpo”, ma a questo proposito si veda quanto detto in Rieken, StBoT 44, pp.
139-143. Si veda inoltre Archi in Studi Meriggi, pp. 27-51, in part.p. 37. Diversa I’interpretazione
della forma arku lamtati in CHD (L-N), p. 193b. 11 rituale & stato pubblicato da M. Giorgieri, Istituto

Lombardo 124, pp. 254-273.

[B32]
CTH 458: KUB XLI123 Ro. Il
2 KAS.GESTIN-i§ ma-a-an wa-al-hi-ya-an-za an-da <an>-ku! la-am-ta-ti

23 iS-ta-an-za-na-as-mi-i§ ka-ra-az-za-me-is-Sa si-u-nadan) PUTU[-as]

24’ {la‘ba-ar-na-as-§a i§-ta-an-za-as-me-et ka-ra-az[-za-me-is-Sa 1-i§ ki-Sa-ru]

“(22) Come birra con vino e bevanda w. si sono completamente mescolate, / (23-24) la loro
anima e il loro intimo <sono diventati uno>, anche I’anima e ’intimo del dio Sole degli deie

di Labarna [diventino uno]”.
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R. 22: per questa lettura di questa riga e gli emendamenti proposti si & tenuto conto di Neu, StBoT 5,

p. 160 e di Archi in Studi Meriggi, p. 37. Interpretazioni diverse si trovano in CHD (M),p. 147 ¢
Giorgieri, Istituto Lombardo 124, p. 269,

[333]

CTH 458: KUB LVII 86

x+1 I-x-na-as x [

2’ i5-tald an-za-as V- mi-is ga-ra-uz-[
3 ki-fla- ru

Sebbene il soggetto sia molto probabilmente ancora una voita una bevanda alcolica, tuttavia esso ¢i &
sembrato troppo frammentario per poterio completare con delle integrazioni. Si considerino le
osservazioni di Giorgieri, Istituto Lombardo 124, p- 254 conn. 34.

[B34]

CTH 458: KUB LVI] 86

4’ wa-a)l-bi ma-a-an KAS.GESTIN-a8-3a an-da aln-ku la-am-ta-ti]
5" [i$-ta-an-za-as-mi-is ga-ra-az-mi-is-§la 1-i§ |

6’ [kil-i-Sa-ti ne-pi-sa-as "M la-bla-ar-na-as-sa)

7 [ td-an-za‘-as-mi-is ga-ra-az-mi-is-Sa 1-ig) [ki-Sa-ru]

11 testo non pud essere ritenuto duplicato di KUB XLI 23  22-25 (Giorgieri, Istituto Lombardo 124, p.
256} per il fatto che in esso ¢ menzionato il Dio della Tempesta del Cielo anziché il dio Sole. Pud

dunque trattarsi di una invocazione contenuta nello stesso rituale o anche di un altro testo rituale
basato sullo stesso schema.

[B35]
CTH 470: KUB XXXIV 77 Ro. I
3 . "UTU-u$ ma-alr pa-an §[e-ir]

4 ne-pi-iSza hu-ya-an-za na-ai-ta ut-ni-y[a-a$ pu-ma-an-da-as)

3" la-lu-ki-iS-nu-wa-an par-zi U "MAH 4-[NA MUNUS.LUGAL DUMUM_§11

6’ I'N4 ZI-SU an-da-an OA-TAM-MA la-lu-uk-k[i-i$-nu-ud-du)

“(3-6) Come il sole in alto percorre il cielo e porta la luce in tutti i paesi, anche la Dea Madre
[alla regina e ai suoi figli], nella loro (sing.) anima allo stesso modo porti [fa luce]”.

FHL |
4’ 1 PUTU-w5 GIM-an|
5 1 la-lu-uk-ki-e[$-nu-wa-an
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Su questo passo si veda J. Boley, “The Hittite Periphrastic Costruction” in Carruba, Grammatica, pp.

33-59, in part. p. 41.

[B36]
CTH 472: KBo XXIIl 1+ Ro. I o
26’ nu-za S4 EDINGIR'™Y sal-li-<i¥> MUNUS-za pdr-ku-is

27" na-a§ EGIR-pa tu-u-wa ti-ya- zi

SICg-li-in

98’ na-ai-tg A-NA 2 BI-IB-RIH1A DINGIRM SiGa-li-in‘
29° me-na-ah-ha-an-da ar-pa tup- pu-us-zi nu me-ma-i

30° SOg.li-if ma-ah-ha-an wa-wa-ar-$a-an-za ‘na‘as pdr-ku-is
31’ DINGIR"Mya pa-ap-ra-an-na-az QA-TAM-MA par-ku-i$ e-e-du

“(26-27) Una donna del tempio, pura, di nobile estrazione <prende> del.la lana} a. e si pone
indietro, lontano. / (28-29) Poi taglia via la lana ai due vasi della d.1v1mta e dice: / (30-3!)
*‘Come {a lana a. & lavata e (quindi) essa (&) pulita, anche la divinita allo stesso modo sia

L

pulita dall’impurita’ .

KBo XXIV 50 Ro." |
4 na-ai-ta A-NA 2 BI-IB-[RI
3*  me-na-ah-ha-an-da ar-ha tup{

6 SMgyis ma-ap-ha-an [
7" na-a§ pdr-ku-is DINGIR"™-y[a
8  QA-TAM-MA pdrl-

Particolarmente interessante risulta il confronto tra questi passi del rituale CTH 472 b(.[tatict]]l,tu[;f;].
[B361, [B37], [B38], [B39]) e il testo rituale KBo XXIV 45 (a'p?aftenente allc()l stesso argd; (; o zuppa;
Ro. (17-18): “Quando la donna si reca al tempio di que‘lla lellm.tal {..].1a .onna pl: o dola 2hepe
pura (parkuin taluppin} e lana a....(20-21) Se si tratta di una divinita maschllc?, r?(?nd lpt: o
donna entri da lui. Il veggente prende la zuppa pura e Ja lana a. ¢ esegue 1 riti de en.1p RN
questo passo si veda da ultimo Cohen, THeth 24, p. 60.

[B37]

CTH 472: KBo XXIII 1+ Ro. 1 ‘

32 EGIR-pa-ma-za SA BABA.ZA i§-na-an da-[a]-i ) |
33 na-at A-NA DINGIR™™ me-na-ah-pa-an-da ar-[hal is-ln-u-wa-i

34 nu me-ma-i
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35 BABAZA n’za-alz-[aa-an kar-5a-an-za nu-us-Silkdn!  pi-id-du-un-za

36 an-da NU.GAL A-NA DINGIR"™.yg-as-sa-an HU[L-lu] pa-ap-ra-a-tar

37 nam-ma an-da li-e...

“(32-34) Poi pr{en]de un impasto di zuppa, lo sparge di fronte allz divinita e dice: / (35-37)
‘Come la zuppa ¢ setacciata ed in essa non vi sono grumi, anche nella divinita di nuovo non
vi sia di nuovo la cat{tiva] impurita...” ™.

KBo XXIV 50 Ro."]

9 EGIR-pa-ma-za S4 [

10 x[ ] A-N4 DINGIRM™
1 [ Jma-i

12’ BA.BA.ZA madah-[ba-an
13’ pi-id-du-un-|
14’ i-da-a-lu pla-ap-ra-tar

KUB XXX 38a

x+1 [ I-x i3-§a-a[n-

2" [na-at] A-NA DINGIR™™ me-na-ap-ha-an-da | ar\-[ha
¥ [ J-x-x-is-zi nu me-ma-i

4 BABAZA GIM-an kar-Sa-an-za

5 nu-us-Si-kin pa-ak-sud wa-anl lanlda NU.GAL

6’  A-NA DINGIR"M.yg-as-s[a-an HUL-f] I—pa.l-ap-ra-ﬂ:zr
7 NLTE-si | | nam-ma

La similitudine prosegue in [a81]. 1l testo C presenta delle varianti rispetto ad A. Si noti ad esempio
allar. 5 'uso del termine pakkusSuwant- al posto di piddunza (A 1. 35), CHD (P), p. 59a.
Problematica ¢ I'interpretazione del participio karsant- (r.32). Essendo una forma del verbo kari-
(tagliare, separare, selezionare, HED (K), pp. 100-106) ritengo che possa essere interpretata come
“passata al setaccio”, “setacciata”, anche in ragione del fatto che nella stessa frase ’officiante osserva
che essa ¢ priva di grumi (impurita).

(B38]

CTH 472: KBo XXIII 1+ Vo. Il

2 nu-za EDINGIR"™ sal-li-is

3 MUNUS-za pdr-ku-is S ti-in
4 da-a-i na-as EGIR-pa tu-u-wa
5 ti-ya-zi
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6 na-as-ta A-NA 2 BI-IB-RIM.{A DINGIR™™)
7 SS4.li-in me-na-ab-ha-an-[da)
8 ar-ha tub-bu-us-zi nlu me-ma-i}

9 S 1iig [ma-ak]-halan]

10 wa-wa-a[r-§a-an-z)a na-a§ pdr-k[u-is]
11 DINGIR”[M-ya pa-alp-ra-an-na-za

12 QA-TAIM-MA pdr-Klu-i§ e-es-du

Per la traduzione di questo passo si veda [B36].

[B39]
CTH 472: KBo XXIII 1+ Vo. III

13 E[GIR-pa-mal-za S4 BABA.ZA i$-n[a-an]
14 [da-a-i] na-at A-NA DINGIR"

15 [me-na-alk-ha-an-da ar-pa

16 [is-Blu-u-wa-i nu me-ma-i

17 [BA.BA.)ZA ma-ahha-an kar-3a-an-za

18 [nu-us-§li-kdn pi-id-du-un-za

19 [an-da] NU.GAL 4-NA DINGIR"“-ya-as-sa-an
20 [HULJ 4! pa-ap-ra-a-tar

21 [nam-mla an-da li-e

Per la traduzione di questo passo si veda [B37].

[B40]

CTH 478: KBo XVII 62+63 Vo.

T nu-wa-kan wwa-alt-  1-in " pé-kur[-wa-kdn ma-ah- ha-an]

8 Ju-wa-an-za hé-el-u-us-§la pi-e-di U-UL n[i-ni-in-kan-zi)

9 ki-e-da-Sa-wa Ku-ilt" kat-ta-an mi-ya-ti nu-[us-Si-kan Tl-tar}

10° i-da-a-la-u-wa-an{ za| ud-da-na-an-za pi-e-di OA-TAM-M(A li-e]
11° ni-ni-ik-zi n[a-alt QA-TAM-MA pa-ap-ha-a$-nu-an (canc.) e-[e3-tu}
12’ na-at wk-tu-udril [Tllan e-eS-tu

“(7-8) Allora {....]x. {Come] il vento € la piog[gia] dal (suo) posto non m{uovono] il
santuario rupestre, (9-11) poiché per questi ¢ sorto (2), un cattivo avvenimento allo stesso
modo [non] muova [la sua vita] dal (suo) posto ed (12) essa allo stesso modo sia protetta e

sia [vi]va in eterno”.
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Iltesto ¢ stato interamente pubblicato da Beckman, StBoT 29, pp. 32- 41.

R. 7-8: Beckman, op.cit., p. 34 propone di integrare all r. 7 w-ua-aft-te}-in e allar. § bé-e[-us)-sa. 1
reafl?é la lacuna, visibile dalla fotografia, in questo punto & troppo grande perché si po;sano au:cetl:.ar[1
tali integrazioni. Allar. 8 si puo ritenere che la parola “pioggia” sia scritta nel modo seguente hé-e-[ )
u.'i-j]a, grafia attestata per questa parola. Alla r. 7 risulta piu difficile trovare una squzionl:
Sicuramente tale forma non pué essere interpretata come derivante dalla voce verbale uwa- “veni .
che all’inizio di parola & sempre scritta con il segno U. -
R. 9: La traduzione del passo & sicuramente dubbia. Tuttavia la funzione del pronome dimostrativo al
dativo pluralre kedas &, a mio avviso, connessa con il “vento e la pioggia”, e serve ad indi he |
roccia € stata plasmata da questi elementi della natura, , e
Anche la lettura ku-if mi sembra molto dubbia.

[B41]
CTH 480: KUB XXIX 7 + Vo.
36 EGIR-an-da-ma-as-§i Su-[up-pi-wa-as-palr** pi-an-zi an-da-ma-kén ki-is-Sa-an
o me-ma-i ma-a-an-wa A-NA PA-NI DINGIR“™
37 ku-is-ki ki-is-sa-an me-(mi-i§-ki-iz)-zi ka-a-as-wa ma-a-h-ha-an
. ' s’u-ulr)-}r;u!’-‘v'sfa,r-afj-lfarsAR bu-ur-pa-as-ta-az an-da pu-u-la-li-ya-an-za
nu a-ra-as a-ra-an ar-lha U-UL] tar-na-i i-da-a-la-wa-an-zi-ya NI-IS DINGIR"M-yq
' lu-ur-ta-is pa-ap-ra-an-za-a[n-za-als-sa
39 PA-NI E.DINGIR!M Su-up-pil-ya-wa-as-pa-1as i-wa-ar an-da hu-la-li-ya-an har-du
ki-ny-na ka-a-$a ku-u-un Su-{up-pi- —har™®
o ip-pi-wa-las-har
40 ar-pa Si-ip-pa-nu-un [na-an-Sla-an kat-ta |\ ka-a-ki-in da-wa-ni-in kur-ku-un
i-da-a-lu-ya ut-tar NI-IS DINGIR["™ fu-ur-ta-is
41 pa—ap—ra—ta:uj-NA QINGIR[“M pi-ra-aln ar-ha QA-TAM-MA $i-ip-pa-id-du nu
DINGIR EN.SISKUR-ya a-pi-e-[iz ud-da-|na-az par-ku-wa-e-e§ a-sa-an-du

“(36?-37) Poi le danno una ci[polla] ed ella nel frattempo dice nel modo seguente: ‘Se innanzi
al dio qualcuno recita nel modo seguente: - Come questa cipolla & avvolta nelle (sue)} pelli
(?8-39) e l’u.na non si stacca dall’altra, anche i mali, lo spergiuro, la maledizione e l’impurité:
slano avvolti al tempio come una cipolla. — Ora ecco, questa cipolla (40-41) ho sbucciato e
ne ho conservato un misero gambo, anche la cattiva azione, lo spergiuro, la maledizione
(nom. !), 'impurita, innanzi al dio allo stesso modo egli sbucci ¢ la divinita e: il mandante del
rituale attraverso questa azione siano puri’ ”, )

Int i Suppiwas,
n eress?.nte ¢ il fatto che per quanto suppiwashar (r. 36, 37, 39) sia un sostantivo neutro in questo
Passo viene trattato come un nome di genere comune. Questo elemento & stato notato da Weitenberg

g 1 L] an artl mn mn . 3 pp. p . p
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r. 38: si noti la forma luvia del Nom. pl. idalawanzi,

[B42] e [B43] (1. 56-57)
CTH 480: KUB XXIX 7 + Vo.
48 EGIR-SU-ma-as-§a-an A-NA PA-INI DINGIRY™ is-tap-pi-es-Sar i-en-zi
i§-tap-pi-e§-na-az-ma-kdn PAs-aln i-lya-an
49 [f]-NA iD-kdn an-da i-en-[zi nalm-ma-kdn GiSMA TUR IS-TU KU.BABBAR
GUSKIN fe-pu ha-li-i§-§[i-ya-an-dla-an
50 na-an tar-na-an-zi li-in-gla-il§-ma pu-ur-ta-is-5a SA KU.BABBAR GUSKIN
TUR™ i-ya-a-[an-zi]
51 na-ankdn A-NA “MA TUR anlda) ti-an-zi na-as-ta “*MA is-tap-pi-es-na-as
PAs-as is-tap-pid es-nataz (7]
52 pa-ra-a D-kdn an-da pi-e-[da-i] nam-ma EGIR-anddal 1.DUG.GA LAL-ya te-pu
la-a-pu-i
53  an-da-ma-kdn ki-i§-Sa-an me-[ma-i kYu-u-un ma-a-ah-ha-an SSMA {D-as pa-ta-a
pil-e-da-as
54  nu-ui-§i nam-ma w-ur-ki-e§ EGIR-an U-UL du-ug-qa-a-ri ku-is-§a PA-NI
DINGIR'™ i-da-a-lu ut-tar NI-IS DINGIR™Y
55  hu-ur-ta-in pa-ap-ra-a-tar i-ya-an par-zi 'nul a-pa-a-at-ta D pa-ra-la
Q1A-TAM-MA pi-e-da-u
56 nu ki-e-da-ni ma-ah-ha-an A-NA “MA w-ur-ki-es E[GIR-an] U-UL
[du-ug-qa’-a-ri nu nam-ma i-da-a-lu ut-tar
57 A-NA PA-NI DINGIR"M-yq li-e A-NA EN.SISKUR-at-sa-an |tul-e-ik-ki-is-§i
Ji-e nu DINGIR*™ ENSISKUR-ya a-pi-e-iz ud-da-na-az pdr-ku-e-es
a-Sa-an-du

““(48-50) Inn[anzi] alla divinita si fa una diga e dalla diga ¢ fatto un canale, lo si fa nel fiume.
Poi una barchetta & rivestita con un po’ di argento e di oro ¢ la si lascia andare (nel fiume).
Inoltre si fa un giuramento ed una maledizione d’oro e d’argento, piccoli, (5 1-53) ¢ li (sing.)
si pone nella barchetta. Poi il canale della diga gui[da] la barca fuori dalla diga al fiume, eila
versa un poco di olio fino e miele e nel frattempo di[ce] nel modo seguente: ‘Come il fiume
por([td] fuo[ri que]sta barca (54-57) e dietro di lei non sono visibili tracce, chiunque ha fatto
una cattiva azione, uno spergiuro, una maledizione, un’impuritd innanzi alla divinita,
ugualmente il fiume li porti fuori. Come le tracce di quella barca non sono visibili, la cattiva
azione non sia di nuovo (visibile) innanzi alla divinita, essa non sia (visibile) alla persona del

» Y

mandante del rituale e la divinita e il mandante del rituale siano puri da quell’azione’ ™.

{B44]
CTH 480; KUB XXIX 7+ Vo.
58 ka-a-§a-as-ma-a§ 1.DUG.GA LAL-ya EGIR-an-da la-a-pu-un nu-us-ma-a$
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u-ur-ki-e§ EGIR-an IS-TU LDUG.GA LAL-ya

59 i§-kan-za nu-kdn i-da-a-lu ud-da-a-ar pa-ri-ya-an ne-ya-an e-e$-tu nu iD-gi

' ma-a-f-ha-an EGIR-pa
60 U-UL ar-$i-e-ez-zi ki-e-ya i-da-a-lu-u-wa ud-da-a-ar pa-ra-a QA-TAM-MA

pi-e-da-u

61 EGIR-pa-ma-at li-e i-iz-zi ....
“(58-61) Ecco ho versato dietro a loro olio fino e miele, le loro tracce sono unte con olio fino
¢ miele, le malvage azioni siano volte altrove. Come il fiume non scorre indietro, allo stesso
modo porti porti fuori anche queste malvage azioni e cid non torni indietro...”.

[B45]

CTH 483: KUB XV 34 Ro. Il

29 ki-i-ma ma-ap-ha-an 1.DUG.G[A §a-nli-iz-zi na-at-kan DINGIR/MESL g5
a-a§-§i-va-an

30 an-du-uprSa-as-sal at\kdn [a-as-)si-ya-an A-NA DINGIRM®Iyal[kd]n LUGAL
MUNUS.LUGAL

31 KUR "pa-at-ti-ya [QA-TAMI MAT Talas-si-ya-an-te-es a-5a-ant du]

“(29-31) E come quest’olio fi[no & di pri]ma qualita, & caro agli dei ed & [ca]ro agli uomini,

anche il re ¢ la regina e il paese di Hatti allo stesso modo siano cari agli dei”.

[B46]

CTH491: KUB XV 42 Ro. I

6 EGIR-an-da-ma-az %allil-in da-a-i na-an DINGIR™® pa.rg-g

1 e-ep-zi na-a§-ta an-da ki-is-Sa-an me-ma-i ka-a-as

8 Ca-li-is ma-ajrha-an pdr-ku-is mu-us-si-kén ma-ri-ip-Se-e5

9 an-da NU.GAL su-me-es-ja DINGIR™-a§ j-da-la-<u>-az ud-da-a-na-az
10 li-in-ki-ya-az pu-ur-di-ya-az e-ei-ha-<na>-az

11 i}&-[ra—a_h—ru-wa—az QA-TAM-MA pdr-ku-wa-e-e5 e-ei-tén

12 EHA-KU-NU-ya-a§-ma-a§ pdr-ku-wa-e-e§ e-es-du

13 EN.SfSKUR-ya-a§-ma—<as’>pz'—ra-an QA-TAM-MA pdr-ku-i§ e-es-du

14 nu ma-ap-ha-an me-<mi>-ya-u-wa-an-zi zi-in-na-i na-as-ta Sy iin

15 pa-ra-a pi-e-da-i...

“(6-9) E poi prende della lana a. e la presenta agli dei e nel frattempo dice nel modo
seguente: ‘Come questa lana g. € pulita e in essa non vi sono m. , anche voi dei dalla cattiva
azione, (10-11) dallo spergiuro, dalla maledizione, dal sangue e dalle lacrime allo stesso
modo siate puliti, (12-13) i vostri templi siano (sing.) per voi puliti, il mandante del rituale
innanzi a voi allo stesso modo sia pulito’. / (14-15) E quando finisce di parlare, allora la lana

a. porta fuori”.
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(B47]

CTH 491: KUB XLIII 58+ Ro. 1I

8 ka-a-ai-§a BABA.ZA ma-ap-pa-an kar-Sa-an-za

9 A-NA DINGIR™® ida-a[-Iu] ut-tar li-in-ga-i§ u-ul-ur-ta-is]

10 e-es-par iS-ha-aplru’ EGIR-an ar-ha QA-TAM-MA kalr-$a-an a-Sa-an-du?]

11 nu-za Su-me-e§ DINGIRME par-kKu-u-leles e-es-tén E.DINGIRNE[S-KU—NUJ

12 pdr-ku-i e-es-du EN.SIS[KUR}-ya-as-ma-a§ pi-ra-an [pdr-ku-i§ e-eS-du]

“(8-9) Come questa zuppa & setacciata, per gli dei la parola malvagia, lo spergiuro, la
maledi[zione] (10-12) il sangue, le lacrime allo stesso modo [siano passati al setac]cio e voi,
dei, siate puri, il vostro tempio sia puro e il mandante del rituale innanzi a voi sia puro”.

[B48]
CTH 491: KUB XLIII 58+ Ro. II

18 [EGIR-1SU-ma-za Ca-li-in da-a-i |

19 [na-as-fla an-da ki-is-§a-an me-ma-i X [

20 [ ] nu-us-Si-kan ma-ri-[if-§il-e§ an-da |

21 [i-da-la-u-lwa-az ud-da-nal-az l)i-in-ki-ya-az |

22 [e-e$-ha-]na-az iS-ha-a[l-ru-wa-az) QA-TAM-MA pdr-kul-es] e-esf-tén]
23 [EWANKU-NU-ma-as-ma-a§ { 1xx pdr-ku-e e-es-du

24 TEN.SISKURVya-as-ma-as pi-ra-an QA-TAM-MA pdr-ku-i§ e-e$-du

[B49]

CTH 718: KBo VH 29 Ro' I

6 [EGIR-SU-ma “Via-an-ku-un-ni-i§ 4-NA NINDA.SIG k[dn-ga-ti]
7' [da-a-i n}a-at-kdn A-NA DINGIR™Y me-na-aj ha-an[-ta]

8 [e-ep-zi na-lat pa-ra-a e-ep-zi na-at ku-wla-as-zi]

9 [nu ki-is-3a-lan me-ma-i ki-i-wa kdn ga-1i GIM-an {par-ku-i]

10° [DINGIR"™.ya QA-]TAM-MA pdr-ku-i§ e-ei-du nu-wa-ra-a$ A-N|4 EN.SISKUR]

11 [me-na-afr—fza]I an'-ta ték-su-la-a-an-za kdn-ga-ta-an-za-as-sla e-e$-du}

“(6-8) [Poi] il sacerdote [pone la pianta £.] su un pane sottile e la [tiene] di fronte alla
divinita, poi la prende, la ba[cia] (8-11) e dice nel modo seguente: ‘come questa pianta &. [¢

pura], allo stesso modo [anche la divinita] sia pura e essa [di fronte al mandante del rituale]
[sia] pacificata e propiziata’ ™.

KUB XXXIX 74+ Vo. IV
1 ]e-es-du nu-wa-ra-a§ A-NA EN.SISKUR
2 1kdn-ga-ta-an-za e-e$-du
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[BS0]
CTH760.1.2.: HT 6+KBo IX 125 Ro. I
19 8§4 ARAD GEME EME-an KIMIN a-dla-an-dla-a§ a-ku-wa-an-da-as
_ EME-a[n KLMIN]
200 LUMES g i <ku->wa-a8 EME-an KILMIN [fu-u-m)a-an-da-as
al-wa-an-zé-na-af§ E[ME-an li-ip-du]

21" ka-a-ai-ma UR.TUR ma-ap-pa-an IGIHAl-wa an-da] da-me-in-kén-za na-a-ti-i
ne-pi-i§ a-us-zi

22°  na-a-i-i-ma ta-ga-an-zi-pa-aln] a-u$-zi na-a-t-i-ma-za an-na-gs

23’ ti-i-ta-an hu-u-da-a-alk] a-us-zi

24’ [nju an-ni-e3-ki-iz-zi ku-iln an-tlu-up-Sa-an na-an-kdn SUM-SU te-ez-zi

25 [kJu-u-un-na-wa an-tu-up-§[a-aln i-da-a-tu-us UD-az ma-ni-in-ku-wa-a-an-za
MUHLA.zq

26°  [DINJGIRM®.a5 kar-pi-i§ pa-a[n-gal-u-wa-a§ EME-a§ li-e ku-wa-pi-ik-ki a-us-zi

“(19-20) (Il cucciolo) lecchi la lingua del servo e della serva, flecchi] la lingua del mangiare

e del bere, lecchi la lingua dei §., {lecchi] la lin[gua] di [o]gni stregone. / (21-23) Come

questo cucciolo di cane, gli occhi chiusi, non vede ancora il cielo, non vede ancora la terra e

subito non vede ancora la mammella della madre / (24-26) - chiama per nome I’uomo che

tratta — anche il giorno cattivo, I’anno breve, I’ira degli dei, la maldicenza da nessuna parte

vedano (sing.} quest’uomo’ ™.

KUB XXXV 149 Ro. |

5’ I KEMIN a-da-an-da-a$ a-k[u-
6 JEME-an KIMIN pu-u-m{a-an-
7 J-an li-ip-du

8  maaf-ta-an IGINAwa an-da da[m-
9 1 a-us-zi na-wis-ma K[I(7)
10° UIUti-da-an hu-u-da-ak |

A.121: al posto del segno UR il testo ha tramandato UDU

Questa similitudine ha una forte affinita con CTH 404: [B12]. Il motivo della cecita dei cuccioli di
cane ¢ inoltre largamente attestato in ambito vicino-orientale, Si veda a questo proposito I'interessante
studio di W.L. Moran, “Puppies in Proverbs - From Sam3i-Adad I to Archilochus?”, EJ 14, pp. 32-37.

[B51]
CTH 780: KUB LVIII 74 (+) KUB XVII 30 Ro.
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10 [ 1 da-a-i mu-u$ SA-NI-YA pi-dix [ 1
11 [EGIR-pla I-NA 7 A-SAR 3a-ku-ni-ya-a§ pu-ru-{ut da-a-i]
12 [pi-di-is-§i-ma ""PA parlsal-an zi-ik-ki-iz-[zi nu kiS-an me-ma-i]

13 [Sa-ku-nli-ya-as-kdn ma-ah-ha-an pu-u-ru-ut GEg[-i Kl-an]

14 [pa-rla-a mu-ta-izXzil (nalat "UTUL ! [hi-in-ik-zi ]

15 [ki]{elel-la-kdn UN-a[§ LA AVAN-SU as-§[u-u-wa-tar-Se-it (?) $a-ra-a)
16 [d-da-lad-du...

“(10-12) [La maga 1i] prende e li [sistema] nello stesso posto. [Poi] in sette luoghi [prende]
I’argilla della fonte e per ciascuno di quei luoghi dispo[ne] del pane spezzettato fe dice nel
modo seguente]: / (13-16) ‘Come la ne[ra terra] allontana (da sé¢ (?)) 'argilla della [fon]te e

9

la [offre] al dio Sole, anche il corpo [di ques]t’uomo (e} [il suo bene por]ti [su]” .

KUB XVH 27+KUB XII 50 Vo. H
100 [ 1da-a-i nu-us SA-NI-E pi-di §[u ?-

1’ [ dla-a-i EGIR-§U-ma I-NA 7 A-SAR §[a-ku-ni-ya-a§
12 [pul-ru-wt da-a-i pi-di-is-$i-ma NINDA pdr-§[a-an

13°  [nu k)is-an me-ma-i

14> [3a-k]u-ni-ya-as-kdn GIM-aln
15 [mu)-ta-a-iz-zi | na-at![

16 kli-e-el-la-kdn |

17 §la-ra-a u-dia-ad-du

1i testo presenta molti problemi di interpretazione. Sicuramente esso ha aspetti in comune con il rituale
di Tunnawi (CTH 409, [a50]).

A. 1. 12: pidi-si significa letteralmente “al suo posto” in riferimento al fatto che la maga depone
un’offerta di pane, in sostituzione dell’argilla sottratta.

A r. 13: I'integrazione nella lacuna in G[E¢ Kl-an] & un’ipotesi. Meno probabile mi sembra la
traduzione “Come I'argilla della fonte (sogg.)...”, sulla base del significato dell’espressione verbale
para ({Sara 7) mudai- (CHD (L-N), pp. 335-336), forse analoga a para padda-, (CHD (P), pp. 235-
237 e A. Goetze apud Kronasser, Die Sprache 8, p. 111).

Traslitterazione del passo e la possibilita di un join indiretto con KUB XVII 30 in Popko, AoF 16, pP.
84-86. 11 testo KUB XVII 27 senza la segnalazione del join con KUB XII 50 ¢ pubblicato in

traslitterazione come ChS 1/5, 36.

[Bsz]
CTH 780: KUB LVIII 74 (+) Ro.
16 .. “SGESTIN-as-sa-kén GIM-an fldg-na-az Sur-ku-us)
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11; g:alra-a mu-ta-iz-zi na-at "UTU-; [fi-in-ik-zi)
i)-e-el-la-kin UN-a§ LA-A-AN-SU [SIG ;
- s-t-Wa-ar-§e-ir
19 [OA-TAM-MA $a-ra-q [#-da-ad-du] &

20 [nu Sa-ku-ni-yla-as pu-ru-ut da-a-i [nu...]
“(16-20) ...*Come la vite porta fuori [i tralci
moldo essa [porti] verso [’alto anche
argilla della fonte [..T”

KUB XVII 27+ Ro. II (CAS 175, 36)
18° ! tag-na-az) lig-rg.q| u-[da-a-i
19 hi-in-ik-zi ki-e-ell  Jxx[
200 la-az-zieyaud wa-ar-e-it| [

R. 16: ch iga si i '
che alla fine della riga si debba Intregrare il termine $urkus é solo una possibilita, che tuttavia

sembra essere plausibile grazie al confronto con [aS5].

[B53]

CTH 780: KUB XVII 27+ Ro. H{(CAS /5, 36)

21: nu Sa-ku-ni-ya-as pu-ru-ut do-a-i (ra-ar A-NA ]

;2, r I'Gllan—da i8-ha-a-i EGIR-SU-ma-at la-la-ti-[e-es-na-as xx]

25;, tc:fg-na-azv-kan ku--it .s’a-'ra-a pad-dla-is na-at-kdn a-pi-ya an-da)

e éUI J1\:3;‘-3z-fs-kz-l.z-zlr n,u kis-an med mal[i Sa-ku-ni-is-ken)

i h,-_,-n::;n -};la.l-;iit-ul tag-m'z-az [$a-ra-a) [i-da-as nam-ma-at 4-N4 PUTU-1)

- :H,m,,_v ‘1 i-e-el-la-kan }JN-a[f SIGs-u~wa-ar—.§e-it]

“,2 2 Ps'e-:t QA-T%M—W sa-ra-a 4-daf-ad-du )
fo(rmicaio(;;]l griznd: Pargilla del!a fonte, [la] lega innanz [a.....] e poi la {porta al
s (.2 4._ ” % e dalla terra d:ssot:cer[r(‘)], .si mette a gettarlo [li dentro] e dice nel modo
die Solet o)) ome [la fontn? pox:to] I"argilla su dalla terra, e [di nuovo la si] offre [al

» anche [il bene(?)] e la vita dj quell’uomo allo stesso modo porti su’ >,

II;:arzt; de,l.le integl:azioni al testo sono quelle proposte da Goetze, Tunnawi, p. 64

fa.r pé Illszlr:eg;azl:;:e t::ézw'einas" ‘(gen.), unica forma -di caso indiretto attestata per questo termine, pud

et o l::lc.me. alla t;afla.dello‘ sc1am¢.: di formiche”, quindi “formicaio”. Che il

rinale O 90, Aoy icaio, r‘na i-n‘l‘smm? In movimento di questi insetti, trova conferma nej
» ABOT 38 col. sin. 3: “Se viene uno sciame di formiche™. Si pud anche proporre

l’integrazione lalawissas EHIA i ni CHD (L
R co i i
N me in KBo XIH 2911 5 (amen). Si veda su questi termini (

| 1 c!al[la terra) e li offre al dio Sole, {alio stesso
il corpo di quest’uomo e (il suo bene].’ / Ella prende
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R. 25, $ara [udas]: dal confronto con i passi riportati in [B51] e [B52] si potrebbe integrare anche la
forma preteritale di mutai-, fino a questo momento non attestata. L.’interpretaziona data in [B51]
risulta ancor pill accettabile se si considera la connessione logica e contenutistica dei due passi.

[B54]

RC: KUB LIX 44 Ro.

7 [ma-ah-ha-an-ma-kdln Sa-ma-na-af§ an-dla i§-pu-wa-an-zi)

8 [nu ki-if-$a-an mle-ma-i ki-e-da-ni-wa [URU-ri an-tu-up-Se-e§ me-ik-ki a-Sa-an-du)

9 [nu ma-alrha-an A-NA SAH-a5 SAH.TURYA] me-ik-ki nu-za me-ik-kji
ha-as-ki-iz-zi}

10° [an-tu-ulh-$a-as-Sa SAH-a§ i-wa-alr ]

11’ [ an-tu-ulb-Se-it GUM-A UDUHAt pal-ki-i(t ]

12° [n]a-as-ta ki-e-iz URU-az ar-ha | ]

13’ du-uf-ga-ra-za is-du-us-du-us-kli-id-du}

“(7-8) (E quando st gettano] le fondamenta, {allora nel modo seguente di]ce ‘In questa [citta
vi siano molti uomini!] (9-10) [Come una scrofa hal] molti [maialini] ¢ molti [(ne)
partorisce], anche [I’uoJmo come una scrofa [partorisca), (11-13) [e la casa riempia] di
[uomini], di buoi, di pecore e di grano. Via da questa cittd [...... 1, la gioia divenga

!" »

manifesta

KUB XL 23

6’ 1 an-da <i$>-pu-u[-wa-an-zi
7 mla-ah-ha-an A-NA

8 ] ha-as-ki-iz-z|i

9 ]rele§-du nu an-t{u-uh-Sa-
10° -it-ta-ru an-t{u-up-ia-

1 1 x ki-e-iz UR[U-az

12’ i§-du-us-du-us-kli-id-du |

KBo XXII1 90 Ro. [

3 [ku-el-da-ni-ya URU-r[i

4  [an}-tu-up-fe-fa SAH-as [1]-[- wa-ar~|

5 [an-tul-ub-e-it GUMAjt UDUMAjs pall-ki-it
6 [na-as-Jta ki-e-ez-za URU-az ar-pa x{ |

7' {du-uli-ga-ra-az iS-du-us-du-us-[ki-id-du)

1} testo & stato pubblicato in traslitterazione e traduzione da A. Unal, “A Hittite Foundation Ritual on
the Occasion of Building a New Fortified Border Town”, Eothen 10, pp.213-223.
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3.3 Classificazione delle similitudin; complesse (y)

Definizione: il rapporto analogico tra proposizione principale e proposizione
subordinata avviene fra termini non corrispondenti sul piano grammaticale.

[v1]

CTH 324: KUB XVII 10 Vo. 111

13 Dte-li-pz’-nu—uf—wa kar-di-mi-ya-u-wa-an-za 71-§U ka-ra-a-afz-i-i§)

14 Glgwmar—.s‘a—am-ma-aj U-i-Su-u-ri-ya-ta-ti nu ku-u-us Giswa—ar-s'[mam-mu-u.i]

15 ma-a-ap-ha-an walarlnu-i-e-er ° te-li-pi-nu-wa-as-sa kar-pi-[i5]

16  kar-di-mi-ya-az wa-as-tu-ul 3a-a-u-ar QA-TAM-MA wa-ra-af-nu...]

“(13-16) Telepinu & irato, la sua anima e [le sue] viscere erano pressati come paglia e come

si brucid questa palglia] (ogg. plur.), anche I’ira, la colle[ra], il rancore, la furia di Telepinu
allo stesso modo bruci”,

Si confronti Pecchioli Daddj - Polvani, Mitologia, pp. 81-82.

[y2]

CTH 325: KUB XXXIII 24(+) Vo. HI

7 [PIM-ng-as kar-di-mi-ya-u-wa-a[z ZI-SUNI.TE-SU Glswa-ar-fa-ma—ai}

8  [dl-e-Su-ri-ya-at-ta-ti nu ku-u-ug G['Swa-ar-fa-mu—u.s‘ ma-al-ha-an wa-ar-nu-e-er|

9 [PIM-na-sa kar-pi-is kar-tim-mi-ya-zla wa-a$-tu-ul Sa-a-u-wa-ar)

10° [Q4)-TAM-MA wa-ra-a-nu...

“(7-10) A causa dell’ira del Dio della Tempesta, [la sua anima e il suo corpoj come paglia

erano pressati, [come si brucid questa pagli]a, I’ira, la colle[ra, il rancore, la furia} del Dio
della Tempesta [allo] stesso modo bruci.”

[v3]

CTH 391: KUB IX 25+ Ro. I

I UM-MA ™S ba-gz-zi ma-a-an Dza-a[r-ni~za—an Dtar-pa-]ta-as’-rji-in]
iya-mi nu-u§-Sa-an A4-NA ""°DILIM.GAL SA, [fm-wald all-1i-is
iS-fu-wa-al-hi Se-ra-as-io-an hal-ki-in kar-as i$-hu-wa-ah- hi

na-at-kdn Sa-an-fu-wa-an-zi nam-mad kn he-wa-al-li-i§

U-i-te-ni-it ki-i§-ta-nu-mi nu [me-m]a-ah-bi

[T TN N PSS

=)

ma-ap- ha-an-kan ki-e ki-i§-ta-[nu-nu-uln i-da-a-lu-ya-kan
7 A-NA LU BELU-TIM se-ir "QA-TAMVMA ki-il5-ta-ru
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“(1-3) Cosi Ambazzi: se tratto le divinita Zarniza e Tarpata$$i, aIl_or‘a getto‘in una -scodella
rossa un [tizzo]ne, sopra vi getto del grano e del frumento (4-5) e li si ar.mstlsce. POT sPeng9
il tizzone con ’acqua e [dilco: / (6-7) ‘Come questo ho spento, anche il male per i signori

3 »

allo stesso modo si spenga’ ”,

Per questo passo ¢ la corretta lettura del join tra i due frammenti si veda G. del Monte, rec, a Szabo,
THeth 1, in OA 12 (1973), pp. 171-177, in part. p. 176.

4
E‘YTJ'J 391: KUB IX 25+ Ro. II '
1 kudi-eles pi-ra-an| -|x-an-da Dna;as"-ta a-fm-.utf us|
i-e-ri-e§-ki-iz-[zi EGI|R-an-da-ma “a- a-u-wa-i-mi-in
F‘f:fL;;-e;n-ﬁ m[t—uf-f fa]l-[an pul-ul-li-is A-NA DUGDILIM.(;AL SAs
[dal{ali Se-ra-as-sa-an (hal-ki-in kar-a$ i$-hu-u-wa-a-i
lnalat-kén $a-an-hu-wa-an-zi na-ad-ta bu-ul-li-is
U-i-te-ni-it ki-i§-ta-nu-zi nu me-ma-i ’
ma-alr ha-an-kdn ki-i ki-is-ta-nu-nu-un i-da-a-lu-ya-kdan
A-NA ENMBI™ goip OA-TAM-MA ki-is-ta-ru

GO~ O\ W R W N

“(1-3) Allora chiama ripetutamente quelli che innanzi [.....], [po]i elia liba A]an:lﬂ;l (;:i usni
tizzone pone in una scodella rossa, sopra vi getta del grano e del frumento e (4- )he .
arrostisce. Poi il tizzone spegne con acqua e dice: (7-8) ‘Come questo ho spento, anc

"

male per i signori allo stesso modo si spenga’ ”.

[v5]
: X 25+ Vo.Ill
fﬁiﬁﬁfiﬁ A-N4 PYDILIM.GAL SAs] rftul-ul-‘li-iﬁ Su-up- ha-a-i
8 [$e-rg-as-$a-an hal-ki){in | karl-a§ riﬂfn,l-wa-a-z o
9 [na-at-kan Sa-an-plu-wa-an-zi nam-mc?-kan Ju-ul-li-is
10 [tt-e-te-ni-ilt ki-iS-ta-nu-zi nu me-ma-i

11 [ma-ah-hla-an-kan ki-i ki-i$-ta-<nu->nu-un i—da~lu-.)1a-a§-§a-an
12 [i-nal-an A-NA BE-LU-TIM Se-ir QA-TAM-MA ki-iS-ta-ru

§ -1 -a§ “pad-da-ni-i Su-up-pa-a-i
13 [nu-u)$-Sa-an hal-ki-in kar-a$§ ~ pad-da : .
‘s('f-l[()) [I]’oi in una scodella rossa] versa un tizzone, vi sparge [so-pra dcei_1 glrza}r:c{)cz];i::
frumento, [1i si arros]tisce e di nuovo il tizzone spegne [con acjqua e dice: / (-l -12) o
questo ho spento, anche il male e la [malat]tia per i signori allo stesso modo si spenga’.

3 »
Poi il grano e il frumento versa in una cesta”.
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R. 11: Ia forma che dovrebbe essere attestata & kiftanunun.

[y6)

CTH 391: KBo XIII 109 Ro. II

5" EGIR-SU-kdn GADA an-da QA-TAM-MA had mal-ak-zi
6" (canc) nu te-ezzi GADA GIM-an “MESSA TAM

7’ ta-an-na-ra-an-tan, KIN-zi mu-us-§i-kdn

8 :ma-ri-ib-$i-in ar-ha par-ku-<mi>-uz-zi

9 na-at har-ki-e-es-zi

10 HUL-w-wa-as-fa UNME.05 AN-ZE-EL-LU

11" pur-ki-la-za pa-ap-ra-an-ng-za canc.)

12" mu-la-at-na-za

13° INLTE! LUGAL QA-TAM-MA par-ku-es-du

“(5-6) E poi lega un panno allo stesso modo e dice: “Come questo panno gli inservienti (7-9)
rendono libero da macchie e ad esso puliscono (sing.) via il m. ed esso diviene bianco, / (10-

13) dall’abominio degli uomini malvagi, dalla bestialita, dall impurita, dal m. il corpo del re
allo stesso modo divenga puro’ ”,

1159/
x+1 m)a-ri-if-§[i-in

2 par-ki-e-es-zi

3 HUL-u-wa-as-sla UN"®.g5 AN.Z)LEL LU

4 bur-ki-la-za pla-ap-ra-na-za smu-[la-at-na-za
5 NL.TE LUGJAL QA-TAM-MA par-k[u-e-es-du

AT. 7: tannarant- si noti che il primo significato di questo termine & “vuoto” e che, fatta eccezione per
il rituale di Ambazzi, solitamente viene sempre riferito a contenitori. Qui ¢ chiaramente usato come
aggettivo di GADA . Si veda a questo proposito Tischler, HEG (t/d), p. 98. Si ¢ scelta la forma “libero
da macchie” per indicare che probabilmente nelle intenzionj del redattore il panno in questione era
“vuoto” ciog “pulito”,

A 1. 10: ANZELLU: il termine indica precisamente cid che che causa nell’uomo uno stato di impurita.
In questo caso sembra fappresentare una condizione negativa trasmessa con premeditazione da certi
uomini, Per I’associazione di questi termini si veda Hoffner in Fy, Gordon, p. 84, la traduzione qui
proposta ¢ “tabu, forbidden food, forbidden deed”. CHD 3, p. 327 propone “Abomination”, A Archi,
rec. a J, Friedrich — A, Kammenhuber, HW?, in OrNS 49 (1980), pp. 114-116, alla p. 116 propone
“fattura” in KUB XVII 9 H 20 AN-ZE-EL-LU an-da-an me-mil-i3-ki-it] “[Ma] vi pronun[ci¢) una
fattura [...”. Per questa similitudine e la seguente si veda anche CHD (L-N), p. 327a.
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Y7

CTH391: KBo XIII 109 Vo. Il

1 EGIR-SU-ma-kén G[sba-at-ta-lu tar-zu-wa-an
2 “vad-da-a-ni da-a-i na-at LUGAL-i

3 Se-ir ar-ha BAL?-zi nu te-ez-zi

D2a-ar-ni-za-a$ Ptar-pa-ad-da-as-§i-i§ N
Pg-la-a-t-wa-i-mi-i§ Cma-am-ma-a-i-mi-is
DINGIRME LUMES S83_a1-1al-wa-an-za GIM-an
SSAG.KUL EGIR-pa na-an-na-a-i
o -pa hé-es-ki-iz-zi

1G-ya EGIR-pa hé-es
9 LUGAL-i-ya H/L-u-wa-a§ UNM® AN-ZE-EL-LU
10 fhur-ki-il pa-ap-ra-tar : mu-la-a-tar
11 QA-TAM-MA ar-ha a-ra-id-du

o0 ~1 o B

“(1-3) Poi pone il . (¢) il ¢ nella cesta, la agita sopra al re.e (%ice': / (1-6)5::1;;
Tarpatadsi, Alawaimi, Mammaimi, dei virili, come ii A (7-11) guida mdlet,ro a s 'fl 2 del
chirallovistell:) e apre la porta, anche per il re (esso) fermi allo stesso modo I’abominio deg

uomini malvagi, la bestialita, I’ impurita, il m.” >,

KUB LVII 122 Col.d.
x+1  Pa-lg-u-wa-i-mi-is "ma-alm-ma-as

2’ DINGIRMES.LI'JMEE Glsba-al-tal—wa-za [
3 O8GAGKUL EGIR-pa na-an-nafa‘[i
4  9G-ya EGIR-pa hé-efs-ki-iz-zi

5" LUGAL-i-ya HUL-ud wal[as

6  AN-ZI-EL-LU pur-[ki-il

7 : mu-u-la-tar Q[A-TAM-MA

[v8]

CTH 402: KBo XII 126+ Ro. I ' ‘ ,

8 EGIR-an-da-ma SIG BABBAR da-a-i nu te-ez-zi [ka-a-$a]

9 GIM-an na-ak-ki ku-ru-ur tdk-§u-la-iz-zi

10° ki-i-ya al-wa-an-za-ta pa-ap-ra-ta Sumaam A VA

5 Si -TAM- dr-ku-nu-ud-du na-as-Su-wa-a

11’ ka-ag-a§ SIG.BABBAR Q4-TAM-MA p PA_NIDINGIRMES]
. ik

12° ku-is-ki i-da-tu i-e-it na-as-ma-an A-NA P{l-NI DUMU.LU.Uy LU [;::- :;] i

13’ HUL-lu i-e-it ki-nu-na-as-$i-kdn ka-a-a§ SIG BABBAR !a;:u-ma—a[n-

14 l;ZUI'JRI:“-A -az da-a-i na-at al-wa-<an>-zi-ni UN-§i pa-a-u

15° kag-a-ai UN-a§ pi-ra-an pdr-ku-i§ e-es-du
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16’ ki-i-ma da-pi-an A-NA ALAMYA Se-ir pi-is-§i-i-e-ez-zi

“(8-11) Prende della lana bianca e dice: ‘[Ecco], come una profonda inimicizia si risolve in
Pace, questa lana bianca allo stesso modo pulisca questa stregoneria e impurita. Sia che
innanzi agli dei (12-15) qualcuno lo abbia trattato male, sia che innanzi agli vomini
[qualcuno] lo abbia trattato male, ora questa lana bianca da ogni parte del corpo a lui le
prenda e le dia allo stregone. Quest’uomo sia puro!” / (16) E getta tutto sulle statue”.

Duplicato di questo testo ¢ il frammento 21/p (Otten, Z4 63, p. 68 n. 4).

Rr. 8-9: L’interpretazione qui accolta ¢ quella in HED (K), p. 280 e in CHD {L-N), p. 366b, In
a.ltemativa si confronti tuttavia Pinterpretazione in CHD (P), pp. 173b-174a. In questo caso la
similitudine potrebbe rientrare nella categoria [a].

[v9)

CTH 404: KBo XXXIX 8+ Ro.1

38 Trul TMNUS8U.GY KU (da-a-i1 na-an-kin A-NA 2 BE-EL SISKUR
39 (tdklia-an Se-ir ar-ha wa-ap-nu-zi nu ki-is-Sa-an me-ma-i

40 ka-a-as-wa KUgu$ adrulna-as GU,MAH-a$ nu-wa-kdn ka-a-a§ KU;
41 Tmala-apba-an a-ru-nadaz) tup-bu-us-ta-at ki-nu-na tuft-sa-an-du
42 [a-pli-da-a§ UD-as EME[M-]A hu-y-ur-ta-a-us nu-kin Iv(Uﬁ—un

43 (ha-a5-§li-i pi-es-$id yalaz-zi

“(.38-39) Poi la maga prende un pesce, lo agita sui due mandanti del rituale insieme e cosi
d.lce: (49—41) Questo pesce ¢ un toro del mare. Come questo pesce fu separato dal mare, ora
st separi (42-43} le lingue e le maledizioni di quei giorni’, E getta il pesce nel [foco]lare”,

[y10]

CTH 409: KUB VII 53+ Vo. IV

15 [nam-ma) GIS-ru IN-BU wa-ia-a-on ku-wa-pi ar-ta

16 [ra-a§ a-pil-ya pa-iz-zi na-at-za-kin pa-iz-zi le-ep-{zi]

17 [nu me-ma-i "UTIU BE-EL-YA ki-i GIS-ru ma-a-ha-an wa-i[a-a-an)
18 [na-at ma-ak-ha-aln $a-ra-a BSpar-sa pi—en-ni-ya-ar; har-[zi]

19 | ] Tne-wal TTh-tar [ ha-at-tu-la-tar) in-nla-ra-wa-tar}
20 [4-NA EN.SISKUR $a-ra-a Q4-TAM-MA ]
21 [ ]-x-an | ]

22 [EN.SISKUR] QA-TAM-MA wa-a[§-$a-an-za e-es-du nu-za-kdn E-ir)

23 pa-af-Se-it [ha-an-za-as-§i-it QA-TAM-MA Su-un-ni-id-du 21

“(15-18) [Poi ella] si reca [li] dove si trova un albero rivestito di frutta ed ella i (i frutti) vaa
prendere- [e dice]: [‘Dio So]le, mio signore, come quest’albero & vestito e come esso ha
portato 1| germogli verso I’alto {...... }, (19-23) allora la vita, la salute, la forza [per il
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mandante del rituale tu allo stesso modo porta verso I’alto] e il mandante del rituale allo
stesso modo sia vesti[to e la casa con la discen}denza [allo stesso modo riempial’ .

R. 18: il termine faria- n., & attestato molto raramente. Oiltre che nel rituale di Tunnawi si trova in
1116/u Ro. 11: tarsa $4 GUSKIN. 1l suo significato pud essere ricavato solo da questo passo del

rituale.

fy11]

CTH 427: KBo VI 34+ Ro. 1

35 har-nam-mar I-NA QA-TI-SU-NU da-a-i na-at li-pa-a-an-zi

36 nu KLMIN ki-i-wa ku-it U-UL-wa par-nam-mar

37 nu ki-i har-nam-mar ma-aj-ha-an le-pu da-an-zi

38 na-at i§-nu-u-ri im-mi-ya-an-zi nu iS-nu-u-ra-an

39 UD.LKAM fi-an-zi na-a§ pu-ul-Ki-i-e-it-ta

40 ku-is-kin ku-u-us-sa NEIS DINGIR™® Sar-ri-iz-zi

41 na-as-ta A-NA LUGAL KUR "‘pat-ti ap-pa-a-li do-a-i

42 nu-za-an A-NA KUR WVpar-ti ""KUR-li 1GI¥A-wa

43 da-a-i na-an ki-e NI-ES DINGIR™Y ap-pa-an-du

44 ng-ai-kan i-na-na-as Se-ir ar-ha par-i-ya-ad-da-ru

45 nu i-da-a-lu hi-in-kdn pi-e-da-i a-pi-e-ma

46 da-ra-an-zi a-pa-a-at e-e$-du

“(35-36) Poi pone del lievito nelle loro mani, essi lo leccano ed egli cosi (parla): ‘Cosa ¢
questo? Non ¢ lievito? (37-39) E come un poco di questo lievito si prende, si mischia nella
pasta, la pasta si lascia riposare per un giorno ed essa si gonfia, (40-43) colui che spezza
questi giuramenti degli dei, contro il re del paese di Hatti tende trappole e sul paese di Hatti
pone gli occhi in modo ostile, (44-46) questi giuramenti lo prendano e egli per le malattie si
distrugga e (cid) porti una morte cattiva.” E quelli dicono: ‘Cosi sia!’ ”.

KUB XL 13 Vo.' 11°-16’ duplicato nel quale solo pochi segni sono pienamente comprensibili.

[y12}

CTH 427: KBo VI 34+ Ro. 11

31 ki-e-da-ni-ma A-NA DIM; GIM-an ha-as-Sa-tar-Se-it NU.GAL
32 U-UL-an ASA-ni pi-e-da-an-zi na-an NUMUN-an

33 i-en-zi U-UL-ma-an NINDA-an i-en-zi

34 na-an I-NA EVMKISIB ti-an-zi ku-is-kdn

35 ki-e-ya NI-IS DINGIR™™ 3ar-ri-iz-zi nu-us-Sa-an A-NA LUGAL
36 MUNUS.LUGAL A-NA DUMUE.LUGAL HUL-lu tdk-ki-i§-zi
37 nu a-pi-e-da-ni-ya 'NIIS) TDINGIRY™! EGIR.UDM-SU

18 QA-TAM-MA fardni-inVkdn-du nu-za DAM-SU DUMU.NITA
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39 DUMU.MUNUS [li-e pa-a-8]i LiL-ma-as-si ASA par-sa-ti-ngdag

40 d-el-[lu-wal-a§ an-da t-eld kulwal an) li-e

41 fu-wa-a-i GUBLASU UDUHA.SU AMAR SILA, li-e fa-a-3i

“(31-33) Ma come questo malto non ¢ fertile, non lo si porta in un campo per farne semente
nf)n ne fz?nno pane (34-36) per porlo nel magazzino, (anche) colui che spezza quest;
gluramentt ¢ contro il re, la regina e i figli del re ordisce il male (37-41), allora i giuramenti
allo sfesso modo distruggano il suo futuro. Le sue mogli non partoriscanc né maschio, né
femmina e per lui nella steppa, nei campi, nei pascoli non cresca alcuna pianta, i suoi l; i
(e} le sue pecore non partoriscano né vitello, né agnello”. ’ uOI

KUB XL 16+ Ro. 11

26’ AINA DUMUM® LUGAL i-daf-lu
27 I-ni-ya Ni-IS DINGIRMES [

28 har-n)id in\-kdn-du nu-za DAM [

29 lha-a-5i LIL-ri-ma-as-5i |

30 har-$a-u-na-las i-el-lu-wla-al§ aln-dja [

3r AMA]R SI[LA, {)i-e ha-a-§i

[¥13]

CTH 428.1: KBo XVI 56+ KUB XXXIV 85 Ro. I’

9 | ki-e-da-ni (7)] [4}-NA MUN ma-appa-an NUMUN-an NU.GA[L]
10| Waitlel-ku ku-is-a-an ki-e-da-n[i] .

11° [4-NA DUMU.LU.Ug.L]U i-da-a-lu tik-ki-is-zi ku-i-Saf-an]

12" [SUM-SU i-da-a-la-u-i}t EME-it me-ma-i ku-i-$a-an-k[an

13" [i-da-a-la-u-it 1Gl)-it a-us-zi ku-i-Sa-an al-wla-za-ah-zi (7)]

14: [ S)a-ra-az-ya-az pu-u-ri-ya-az a-x-[ ]

15° | Ix-zi SA-PAL ZI-SU-ma-a$-5i-Sa-an x]

16° | -Ix-zi nu a-pi-e-el-la i-da-a-la-u-afs |

17" [an-tu-up-$a-as | A-WA-TEYS ijs-sa-an har-ak-du

18" [ I NUMUN-an i-el-ku-ya li-e ti-iz-zi

19" [nu-us-Sa-an ku-iJs ki-e-da-ni A-NA DUMU.LU.U; LU [ |x-STU
200 | | X na-as-ta a-pi-e-el-la i-da-a-la-u-a[3)

21’ [an-tu-ub-§a-as) NUMUN-an pa-an-kur QA-TAM-MA har-kdn-du
2| NUM]UN-an ii-el-ku-ya li-e di-iz-zi )

“(9-22) Come [questo] sale non ha semente, {e quindi non cresce} erba, colui che contro
ques.to essere umano ordisce il male, colui che menziona [il suo nome) ct;n lingua [cat)ti

colui che lo guarda [con occhio cattivo], colui che fo [strega....] dal labbro superiore [ "3"
ma sottc? la sua anima a lui [.....], anche le parole di quell’uomo malvagio nel modo seg.l;;r;:[t;
vadano in rovina: [...... 1 semente ed erba non venga, [colui che] a quest’uomo il suo [...].e
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inoltre il seme e la stirpe di queli’uomo maivagio allo stesso modo vadano in rovina; [......]

semente ed erba non venga”.

K. Kihne, “Das Ritualfragment KBo XVI 56 + KUB XXXIV 85" in Fs. Otten, pp. 161-167,
evidenzia come, a differenza del “Giuramento dei soldati” CTH 427, in questo caso le maledizioni
siano destinate a proteggere un anonimo mandante e non il sovrano. Il motivo della sterilita dal sale,
attestato anche in [a61), si trova in KBo [ 3 Vo. 49-51 (CTH 52). Per quanto riguarda questa formula,
Kahne ritiene che si possa trattare di un rituale eseguito a scopo profilattico e non a scopo terapeutico.

[y14]

CTH 443: KBo XV 10+ Vo. Il

7 [nu ki-i§-Sa-an me-ma-a-i SI6pit-tu-u-la-a$-§la-as-Si-kdn Sa-ra-a [fu-it-ti-yla-an-za
8 [ku-u-un ma-a-afi-ha-an ar-ha tup-3a)-an-no-ak-fu-un U [S4 'Zi]

9’ [i-da-a-lu wt-tar al-wa-an-za-tar ar-ha OlA-TAM-MA tup-$a-an e-[e3-1]u

“(7-9) [E cosi dice:]*Su di lui [una corda] & tirata: [‘come questa corda ho] tagliato via, anche

0

[la cattiva azione (¢) la stregoneria di Ziplantawiya] allo stesso modo sia tagliata via’ ™.

Questo motivo si ripete molto frammentario in 111 12°-30°.

[v15]

CTH 446: KBo X 45 Vo. IV

17 ka-ri-iz-za-kén GIM-an URU-az se-e-pur IM-an

38 a-ar-ri Su-ul-ha-ma-kén A-az a-ar-ri

39 na-at-kdn GAM “S8EN-az g-ar-<as->zi ki-el-la URU-a§ pdr-na-a$

40 HUL-lu-un EME-an ka-a-a¥ a-ni-ya-wa-ra-an-zda

41 QA-TAM-MA pér-ku-nu-ud-du na-at-kan ka-ri-iz a-ru-ni an-da pi-da-a-u

“(37-38) Come un getto d’acqua lava sterco € fango dalla cittd e I’acqua lava i tetti (39) ed
esso (lo sporco) scorre gitl dalla grondaia, (40-41) questo rituale allo stesso modo purifichi
anche la lingua cattiva di quella citta e della casa e il getto d’acqua porti ciod nel mare”.

KUB XLI 8+ Vo.IV

36 ka-ri-izd za-kdan GIM{ anl[ar-Hla a-ar-<ri> 3u-up-ha-an-kin
37 d-[e-te-na-z]a a-ar-ri na-at| 1% a-ar-as-zi

38 ki-[el-la URU-a¢ pdr-na-an-| 1 lkala-as a-pi-ra-an-za
39 QA-[TAM-MA] [ pdr Lku-nu-ud-du nla- kin ka-ri-ilz a-ru-ni
40 [an-da)] pi-e-da-i

A IV 38: A-az deve essere considerato come ergativo wefenanza € non come come ablativo di watar.

Si veda a questo proposito Garret, Pronominal Clitics, p. 69,
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A 1V 36: la correzione a-ar-<a§>-zi & fatta sulla base del duplicato KUB XLI 8 1V 37. HW (A), p.
342,

Si veda un passo analogo in CTH 374 (preghiera di Kantuzzili): KUB XXXVI 75+ 11 6 (H. Otten —
Ch. Riister, “Textanschlilsse und Duplikate von Bogazkdy-Tafeln (41-50), Z4 67 (1977), pp. 53-63, in
part. p. 56). nu wa-a-tar ma-a-ah-ha-an ku-wa-a-pi ar-as-mi

[v16]

CTH 447: KBo XI 10 Ro. II

T [nu-za a-da-aln-zi a-ku-wa-an-zi ha-as-ta-i-ma

8 [ar-hla wa-ar-nu-wa-an-zi na-at $a-ra-a

9 [daldali na-at pa-iz-zi 1D-i EGIR-an tar-na-i

10 nu ki-i§-Sa-an me-ma-i ki-i ma-ah-pa-an w-ri-i-na-an

11’ na-at 1D-a§ pi-e-da-i HUL-lu-un-na EME-an

12° $a-ra-a da-a-i na-a§ QA-TAM-MA ha-a-a§-<ta-i> ki-a-ru
13’ na-at ID-a¥ pa-ra-a pi-e-da-a-i

14* nu-us ar-ra-an-zi

“(7-9) [Poi man]giano, bevono e bruciano le ossa. Egli le {racco]glie e va a portarle al fiume
(10-14) e cosi dice: “‘Come queste (0ssa) sono bruciate e il fiume le porta (via), (il fiume) si
impossessera anche della lingua cattiva ed essa allo stesso modo divenga ossa: il fiume le
portera fuori’. Poi li lavano (i.e. i mandanti del rituale)”.

R. 9: appan tarna-: Otten paragona la sequenzialita delle espressioni appan tarna- ¢ para pai- alla
formula accadica dei documenti di donazione nasi- "portare, sollevaree nadanu- "consegnare"
(StBoT 24,1V 66 - 67, p. 28-29), vedi anche Otten, StBoT 17, pp. 19-20. Nell’esempio tratto da CTH
447 (s1 veda anche Tunnawi (CTH 409) 11 14, StBoT 8 (CTH 416) Il 3; CTH 718: KUBXXIX 71 IV
16, CTH 671: KUB XXXVI 89 Vo. 17), si puo intendere "va a portarle al fiume” nel senso di
"affidarle al flume"; si noti che in KBo XI 10 1 24 ¢ nelle copie appan tarna- ¢ sostituito da ishuwai-,
¢io¢ da un verbo semplice, senza alcun avverbio, cosa che confermerebbe I'ipotesi che appan sia
preverbio di farna- e ¢i aiuta a capire la sfumatura del "portare (per lasciar andare)". Probabilmente si
tratta di una sovrapposizione, forse del copista, tra le due azioni rituali, chiaramente affini EGIR-an
tarna- "portare al fiume (per lasciarvelo andare dentro)" e iSfmwai- “gettare nel fiume" (Secondo un
suggerimento di Rita Francia),

Rr. 10 ¢ 12: gli emendamenti al testo sono fatti sulla base di un confronto con il passo seguente
appartenenti allo stesso rituale. Il termine i@ potrebbe anche non essere emendato in hdftai ed essere
semplicemente interpretato come “cenere”.

[v17]
CTH 447: KBo XI 10 Vo. IIl
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22 nu-za a-da-on-zi a-ku-wa-an-zi-ma 9-SU

23 tdg-na-as-pat PUTU-un ha-as-ta-i wa-ar—tru-wa-an—zi
24 nam-ma-at Sa-ra-a da-a-i na-at pa-iz-zi 1D-<i>

25 i$-hu-u-wa-i nu ki-if-§a-an me-ma-i

26 ki-i ma-al-ha-an u-ri-e-na-an-da ha-a-as-ta-i

27 1D pi-e. dala-i HUL-un-na EME-an HUL-un

28 MUSEN-in QA-TAM-MA wa-ar-nu-wa-an-du ng-as‘ QA-TAM-MA
29 ha-as-ta-a-i ki-Sa-ru nu-u§ ki-is-3a-an pa-ra-a 1D-a§

30 pi-e-da-a-ui nu-us ar-ha har-ni-ik-tu

“(22-25) Mangiano ¢ bevono, proprio la dea Sole della Tetra, per nove volte, bruc_:lano le
ossa e di nuovo le raccoglie, va a gettarle nel fiume e cosi dice: / (26-30) ‘Come il fiume
porta via queste ossa bruciate, anche la cattiva lingua e il cattivo uccello allo stesso modo

73

essi brucino, allo stesso modo divengano ossa e il fiume cosi i porti fuori e li distrugga’ ™.

KBo Xi 72+KBo XX 92+KBo XXXIX 131 Vo. lII

10 nu-za a-da-an-zi a-ku-an-zi-ma 9-8U tdg-na-as-pit "UTU-un
11  ha-as-da-i-ma wa-ar-nu-an-zi nam-ma-at Sa-ra-a da-a-i

12 na-at pa-izzi {D-pa i§-bu-a-i nu ki-is-Sa-an me-ma-i

13 T&ili ma-ap-ha-an i-ri-ed na-an-ta ha-as-ta-i 1D-as

14 Tpile-da-i i-da-lu-un-na EME-an i-da-fu-un MUSEN-in

15 TQALTAM-MA wa-ar-nu-an-du na-a5 QA-TAM-MA ha-as-da-i ki-i-Sa-ru
16 nulus ki-is-3a-an pa-ra-a (D-a$ pi-e-da-ii

17 [nul-us ar-ba har-ni-ik-du

[v18]
CTH 459: KBo XV 30 Ro. 11
| ki-i§-<ta>-nu-nu-un "IM-na-ta Z1-KA QA-TAM-MA

2 kwli-ya-u-e-es- du
30 ki-is-ta-ru pa-tu-ga-a-tar KLMIN
4 [ ] $a-a-u-wa-ar KI.MIN

“(1-4) [(Ro. I) Come il fuoco] ho spento, possa la tua anima, Dio della Tempesta, allo tesso
modo divenire pura. / {....] si spenga, il terrore dicto, I'ira dicto”.

Si tratta di un mugawar per il dio della Tempesta di KuliwiSna, che tuttavia non & menzionato da
Glocker, Kuliwisna. Per la traduzione del verbo kuli-/kuwali- si veda Neu, StBoT 3, pp. 100-1(:)1, cl::
esclude il significato “pacificare” e propone che esso rientri piuttosto in quel gruppo di verbi
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esprimenti la purificazione. Simile, sebbene molito frammentario, ¢ fy19], che tuttavia non & duplicato
di questo testo in quanto le invocazioni pacificatrici sembrano essere rivolte al Dio della Tempesta di
Ziplanta,

[v19]

CTH 459: KBo XXVII 24 Vo. I1I

2 [ki-is-ta-nu)-nu-um PM-na-ta' Z1-KA4 [

3" [QA-TAM-MA ku-lwa-li-e-e§-du

“(2-3) [Come guesto fuoco ho spenlto, possa la tua anima, Dio della Tempesta, allo stesso
modo divenire pura”,

Per la ricostruzione si confronti [y18].

L’invocazione ¢ rivolta, in questo caso, al dio della Tempesta di Ziplanta. HED (K), p. 304 considera
questo passo duplicato del precedente.

H. Otten — Ch. Riister, Z4 71, p. 126.

[v20]
CTH 480: KUB XXIX 7+ Vo.
21 ne-ku-za me-fulr mla-a-ajha-an a-pi-e-da-ni-pdt UD-ti MUL-a§ wa-at-ku-zi
. mf—us"-.’s”a-an DINGIR*"™ f[D—i kat-ta pi-e-da-an-zi]
22 nu-u$-S$a-an A-[NA] PA-NI iD SISKUR zu-tir-ki-ya-an-za du- upl-$a-bi-ya-as
’ tu-ur-di-ya-as Si-{pa-an-da-an-zi)
23 A4A-NA U-NU-UT MUNUS.I’JUGAL [ISLTU KU, SILAs-ya Si-pa-an-da-an-zi nu
o " U-NU-UT MUNUS.LUGAL ku-i§ EGIR SISKUR har-zi
24 nu-us-§i ho-Su-wa-a-[i) pi-an-zi na-at an-da pu-us!saliz-zi an-da-ma-kn
ki-is-3a-an [me-ma-i)
25 ma-a-an-wa A-NA PA[-NI) DINGIR"™ ky-is-ki EN.SISKUR i-da-a lal-u-an-ni
. me-mi-ya-an har-zi pa-id-du-wa-kin e-da-ni
26 DINGIR"™ g5 par-ni anl-da-lan pu-ur-ta-is li-ind gabi§ pa-ap-ra-a-tar-ra
] ha-a-Su-wa-a-ya-as i-wa-ar ki-Sa-ru
27 nu-wa-ra-at ha-a-suf-wa-ya-Ja-as*® Lwa-ar [mi-yla-a-an e-e§-du nu-wa-ra-at-za
- nam-ma  i-ya-at-nu-wa-an
28 ha-a-Su-wa-a-P™ [pu-us-Jsu-wa-an-zi [ lli-e ku-i5-ki tar-ap-zi

29 ki-nu-na-at ka-a-a] )leles-ta [ J-x-x DINGIREM “U§E KIN.KUD-gs
ma-a-af- ha-an mi-ya-a-an  i-ya-at-nu-wa-an
30 jpa-a-$u-wa-a-1>**1 [ar-pa] wa-ar-as-ta nam-ma-at an-da pu-us-Sa-a-it i-da-a-lu-yq
5 5 e ut-tar
NI-IS DINGIR™ fu-ulr-ta-a-in) pa-ap-ra-a-lar ha-3u-wa-a-i*** ma-a-ap-pa-an
an-da pu-us-Sa-id-du
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32 na-at ha-as-Sa-an [i-e-ed)-du na-at nam-ma A-NA PA-NI DINGIR*M.yq li-e A-NA
EN.SISKUR-yg-at-sa-an
33 (u-e-ik-ki-is-§i [li-e] nu DINGIR"™ EN.SISKUR-ya pdr-ku-wa-e-es a-$a-an-du
ki-i-ya ha-a-$u-wa-a-i***
34  ma-a-ah-ha-an an-da plu-us-$al-it na-at ha-ai-Sa-an i-ya-at i-da-lu-ya ut-tar
NI-IS DINGIR"™
35  hu-ur-ta-i§ pa-ap-[ra-a-tar-ral QA-TAM-MA ha-a§-$a-af i-ya-an-za e-ef-du
DINGIR"™-ma EN.SISKUR-ya a-pi-e-iz ud-da-a-na-az par-ku-wa-e-e§
a-Sa-an-du
“(21-24) Di notte, in quel giorno quando la stella sorge, {portano] la divinita [gin] al fiume
ed innanzi al fiume ce[lebrano] i ritvali zurki per le maledizioni del dupsapi. Per lo
strumentario della regina con un pesce ed un agnello fanno sacrifici. A colui che tiene lo
strumentario della regina dietro al (luogo del) rituale, si d& la pianta del sapone, egli la
schiaccia e nel frattempo [dice] nel modo seguente: (25-28) ‘Se innanzi al dio qualcuno ha
parlato in maniera malvagia del mandante del rituale: - Avvenga che in questo tempio la
maledizione, lo spergiuro e I’impurita divenga(no) come la pianta del sapone e cid come la
pianta del [sapone] sia fecondo e cid di nuovo rigoglioso, (tanto che) nessuno possa
schiacciare la pianta del sapone! -. / (29-31) Ora ecco cid era [....]. Come un falciatore
strofind la pianta saponaria fertile e rigogliosa e poi fa schiaccio, il dio schiacci la cattiva
azione, lo spergiuro, la maledizione, 1’ impuritd, come la pianta saponaria (32-34) ¢ la renda
cenere. Cid di nuovo non sia innanzi al dio, né ¢id sia innanzi alla persona del mandante del
rituale. La divinita e il mandante del rituale siano puri! Come (il falciatore) questa pianta
saponaria schiaccid e rese cenere, anche la malvagia azione, lo spergiuro, (35) la
maledizione e 1'impurita allo stesso modo sia fatta cenere e la divinita e il mandante del

3

rituale da quell’azione siano puri’.

Anche in questo passo, come gia in [B41], si assiste ad un vero e proprio rituale di contromagia: la
celebrante utilizza la pianta del sapone per descrivere la pratica magica con cui uno stregone aveva
inteso nuocere alla coppia reale ¢ la maledizione da lui pronunciata (rr. 25-28), € nello stesso tempo se
ne serve per neutralizzarme gli effetti, pronunciando anch’essa una formula magica analogica nella
quale si richiama la lavorazione della pianta saponaria. Si vedano le osservazioni e la bibliografia in

(B8].

(v21]

CTH 491: KUB XLII 58+ Ro. |

40 [na-as)-ta an-da ki-i§-fa-an me-ma-i ki-i wa-a-tar

41 Tma-ah-hal-an pdr-ku-i TUON{G.LAMMS kdn ki-e-iz-za ar-ra-and zi]
42 na-at pdr-ku-nu-wa-an-zi U-NU-TEM® ki-e-iz a-ar-ra-an-zi

43 na-at pdr-ku-nu-wa-an-zi nu ka-a-as ma-ap-ha-an i-i-te-naaz!

44 hulu-ma-an par-ku-nu-us-ki-iz-zi Su-up-pi-ya-ah- hi-is-ki-iz-zi
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45 Tkilnu-na su-ma-a-as DINGIRME QA-TAM-MA par-ku-nu-ud-du

46 nu-za DINGIR™® i-da-g-la-u-az ud-da-na-az li-in-ki-ya-az

47 pu-ur-di-ya-az e-es-ha-na-az is-pa-ak-ru-wa-az

48 Ju-u-ma-an-da-az-zi-ya pdr-ku-wa-e-e§ e-es-ten

49 [EIN.SISKUR-ya-as-ma-as pi-ra-an pér-ku-is e-es-du

“(40-42) [E poi] egli parla nel modo seguente: ‘Come quest’acqua ¢ pura, le vesti si lavano
per mezzo di questa e si rendono pulite, (¢) gli utensili si lavano per mezzo di questa (43-45)
e si rendono puliti, come quest’acqua rende pulita ogni cosa e (la) purifica, ora, o dei, allo
stesso modo essa vi pulisca. / (46-49) Voi, dei, siate puliti dall’azione cattiva, dallo
spergiuro, dalla maledizione, dal sangue, dalle lacrime ¢ da ogni cosa, il mandante del rituale
innanzi a voi sia puro’ ”,

(y22]

CTH 780: KBo XII 85+ Ro. I (CAS I/5, 19)

51 a-Si-wa ku-i§ UN-a§ da-gla-an-zi-pa-an

52 ne-pi-Sa-as-ma-a§ GIM-an pd{r-ku-i

53 id-tar-ni UDKAM-ti $a-ni-iz-z[i

54 Psi-Sum-ma-as-ma-at GIM-an ga-x-[

55 Sa-ni-iz-zi wa-ar-as-ta EN.SISKUR-ya-k[dn

56 QA-TAM-MA hu-u-la-li-ya-an har-du ud-da-ar-ma-a[3-ta |

57 ku-e KAxU-az pa-ra-a i-ya-at-ta-ri

58 na-at LAL-it i-wa-ar Sa-ni-iz-zi e-e$-du

#(51-53) Quell’uomo in questione che [la terra (?9)....... ]. Come il cielo per voi (& puro...],
nel mezzo del giorno & dolce (54-58) e come il dio Sisumma cid [....], dolce ripuli, il
mandante del rituale allo stesso modo tenga avvinto e la parola che dalla bocca viene fuori,
sia dolce come il miele”.

Risulta difficile dare una traduzione univoca del termine Sanezzi-, qui tradotto come “dolce” a causa
del paragone con il miele (rr. 55 ¢ 58). Cfr. anche {a33], dove & stato adottato il suo significato di
base: “di prima sceita”. Altrove si & invece preferito renderlo attraverso aggettivo “gustoso”, cfr.
[o11]. Per una discussione sul significato controverso del termine si veda H.A. Hoffner, “The Song of
Silver” in Fs. Otten’, pp. 143-166, in part. p. 145 con nota 127: “fine, ditinctive...”; G. Neumann, rec.
a G. Beckman, StBoT 29, in IF 92 (1987), pp. 279-283, in part. p. 282: “passend”. Rieken, StBoT 44,
p. 258, nota 1223: “erstklassig”.

[y23]

CTH 781: KUB XLI 21 Vo. IV (ChS 1/25)

10° EGIR-SU-kdn SU.SAR EGIR-an kat-ta [a)r[-ha]
11" kar-Sa-an-zi nu te-ez-zi
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12> [ki-i-wal GIM-an SU.SAR ar-ha
13’  kar-Su-un SA LUGAL-ya Uth-tar i-ya[- ]
14" QA-TAM-MA ar-pa kar-§a-an e-eS-dlu}

15° Tna‘ar-si-kén nam-ma NLTE-si (li-el a-[ri ] .
“(16-11) Una corda si trancia ed ella dice (12-14) ‘Come questa corda ho tranciato, la
stregoneria del re € 1a [......] allo stesso modo sia tranciata, / (15) cio a lui, al suo corpo, non

2 92

giunga’ ”.

[¥24]

RN: KBo XXX 2 ,

A TGGAIDA’.DAMHIA da-an-z[i 7]
5 1TEGIR\pa §i-i-e-iz-zi "'“UTU[L

6 [ alr-ha A-NA SAG.DU-SU §il-i-e-iz-zi]

7 [na-at ar-ha dul-wa-ar-ni-iz- z{i]

8 [ka-a-Sa-wa Kla-a-a§ da-an-na-ra-as "“UTUL-a§ [S4 SAG.DU-KA]

9 [tar-pa-all{li-i§ nu ka-a-a§ ma-alha-an [ar-ha du-wa-ar-na-an-za)

10° [ku-i-is-1$a ki-e-da-ni A-NA MUNUS" i-dla-a-lu

11° [ X ra-an DINGIRM® ar-ha QA-TAM-MA du-w[a-ar-na-an-du}
127 [ SJUMB.SU (2) Q4-TAM-MA ti-ya-[an-du]

“(4-6) [......], si prendo[no?] i gambali, [...] di nuovo preme (¢) la pentola [....] vie? la pr{eme
(7] sulla sua testa (7) [e la} rompe. / (8-12) ‘[Ecco] questa pentola vuota ¢ il sosti{tuto della
tua testa]. Come questa [¢ rotta, chiunque] a questa donna il male [....ha causato (7)), allora

¥

gli dei allo stesso modo lo rompano [.....] le sue {ma]ni allo stesso modo leghino’ ™.

L’esecutore & una MNUSSA ZU. L ipotesi che si tratti di un rituale di nascita ¢ di Beckman, StBor 29,
pp- 212-213 ' ‘ .

Rr. 4-7: Pinterpretazione di queste righe ¢ dubbia. La letura da-an-zi alia r. 4 & molto ipotetica ¢ nc?n
sembra sostenuta dall’autografia, cosl come risulta problematico spiegare la presenza dell’avverbio
arha in relazione al verbo $ai- (r. 6). 1 ,
Rr. 8-10: per delle integrazioni diverse si veda Beckman, StBoT 29, p. 212. La nos.tr.a ettura
motivata dal fatto che alla riga 14, qui non riportata, I’unica integrazione possibile all’inizio del testo
per ragioni di spazio & [nu ki-i§-8]a-an cosi come alla r. 8 verosimilmente & da integrare [ka-g-§a-wa
Kla-a-a$, e allar. 9 la parola [tarpal]/is. La lettura di una parola lunga come duwarnanza allar. 10 non
mi sembra dunque proponibile. ‘ -

R. 12: La lettura SU “mano” & possibile, malgrado l’autografia, in quanto & dlf‘ﬁcﬂe dare una
interpretazione univoca del numero e della posizione dei segni orizzontali in prossmuta. della r-otturzf
del testo (collazione su fotografia). La proposta di interpretare la forma verbale come imperativo di
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tiva- “legare” ¢ un’ipotesi. L'esistenza di questo verbo & discussa da H. C. Meichert, “A ‘New’ PIE
*men Suffix”, Die Sprache 29 (1983), pp. 1-26, in part. p. 14 con nota 30 e da Tischler HEG (¥/d), pp.
362-364. Potrebbe trattarsi anche dell’imperativo di dai- “porre”, ma la traduzione *“(Gli dei) allo
stesso modo le sue mani [....] pongano” non mi sembra convincente. Parimenti mi sembra difficile
un’interpretazione del passo intendendo questa forma come imperativo di zive-“treten”. Al contrario &
bene attestato 1’augurio che gli dei possano legare coloro che hanno fatto qualcosa di male (si veda ad
esempio il “Giuramento dei soldati” CTH 427), sebbene in questi casi sia utilizzata la forma ishiya-.
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3.4 Classificazione delle similitudini brevi

Questa sezione ¢& stata suddivisa in due ulteriori paragrafi: nel primo, 3.4.1 & presentata la
traslitterazione ¢ la traduzione dei testi che si inquadrano nella defizione di “similitudini
brevi”, data al cap. 2, par. 2.3; nel secondo, 3.4.2, ¢ riportata esclusivamente I’indicazione di
quelle similitudini brevi che sono inserite in altre similitudini, in quanto, come gia detto, il
loro scopo nel fenore ¢ enfatizzare la funzione dell’elemento magico utilizzato nel veicolo di
queste ultime.

3.4. 1 Similitudini brevi autonome (8)

[31]

CTH 427: KBo VI 34+ Vo. il ‘ ’

nu-ud-ma-as-kan MUNUST [*UIGINU.JGAL “U.HUB

pi-ra-an ar-pa [pi-e-]hu-da-an-zi '

nu-us-ma-as kis-an [te-$i] ka-a-Sa MUNUS WIGLNU.GAL

LU YUB nu-wa-k[dn ku-]i§ A-NA LUGAL MUNUS.LUGAL

HUL-lu tdk-ki-is-z[i na-lan NI-IS DINGIRM® ap-pa-an-du

na-an LU-an M{UNUS-an i-ya-aln-du na-an “"IGLNU.GAL-[ai]

i-wa-ar da-[su-wa-ah-ha-aln-du' §4 “"U.HUB-ma-an

i-wa-ar [du-ud-du-mi-y)a-an-du na-an-kan DUMU.LU.Uje.LU

10 Q4-DU DAIM™S.SU DUMUMS-1SU pa-an-kur-Si-it

11 i$-tar-na {ar-ha har-ni-lin-kdn-du

“(2-4) Si [con]duce via da davanti a loro una donna [cie]ca e sorda e a loro cosi [dirai]:
‘Ecco una donna cieca (5-6) e sorda. Allora [co]lui che contro il re e la regina ordisce il
male, i giuramenti lo prendano (7-11) e lo rendano da uomo, donna e come un cieco lo
rendano cieco, come un sordo lo rendano sordo, e [distrug]gano lui, un essere umano,
insieme alle [sue] mo[gli], ai suoi [figli] € alla sua stirpe’ ”,

O 00 -1 N B W

KUB XL 16+ Vo. Il

5 yu-us-ma-as-kdn MUNUS “IGI.NU.GAL "U.HUB pi-ralan]

6 ar-ha pi-e-bu-da-an-zi nu-uS-ma-a$ ki-ii-Sa-an

7 te-Si ka-a-fa MUNUS "IGLNU/GAL! *U.HUB

8 mu-wa-kdn ku-i§ A-NA [LUGAL MUNUS.LUGAL il dallu tdk-ki-is-zi
9 ng-an NI-IS DINGIRMES [ ap-pa-an-diu
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10 ng-an LU-an [ na-aln YIGI.NU.GAL

H fwa-ar dla-Su-wa-ap-pa-an-du SA U0 4] UB-ma-an

12 li-wal[ar DUMJU.LU.Up. LU

[62]

CTH 470: KBo XII 112 Vo.

8 ... pa-id-du-wa-az

9" [nu gi-lim-ra-as tar-pa-tar-pa-an da-a-ii nu-wa gi-im-ma-ra-a$ ma-ap- pa-an
10° [an-ni-i)§-si-kdn {A-NA} an-da-an QA-TAM-MA ti-e-pa-at-ta-ru

“(8-10) Vada [e] il coriandolo della steppa prenda. Come <il coriandolo> della steppa,
dentro sua [madre] (il bambino) allo stesso modo si rivolti® ”,

Per I'interpretazione di rarpatarpa- come “coriandolo” si veda Tischler, HEG (1), pp. 213-214. 1l
termine viene reso spesso attraverso la forma sumerica SE.LUSAR. Si veda a questo proposito il
rituale di Mastigga CTH 404, dove tale sumerogramma ¢ chiaramente sostituito nel duplicato KBo
XLHY'7 110 dal termine tarpatarpa-.

Interessante ¢ anche Iinterpretazione che Tischler, op. cit., propone per questo passo. Egli infatti
attribuisce alla forma media di wep- il significato di “trovarsi, essere”.

Traslitterazione e traduzione in Beckman, StBoT 29, pp. 68-69.

[83]

CTH471: KBoV2Vo.IV

54 nu-za "YAZU 1 NINDASIG da-a-i §e-ir-ra-as-$a-an
55 ga-an-ga-a-ti*™® da-a-i 1 GIN KU.BABBAR-ya da-a-i
56 na-as-ta A-NA ""DILIM.GAL SIG wa-a-tar la-a-pu-i
57 na-as-ta 1 GIN KU.BABBAR an-da pi-es-Si-ya-az-zi

58 nu-za "UAZU NINDA.SIG ga-an-ga-a-ti-ya da-a-i nu-ut-ta DINGIRMES
59 $a-a-an-da-as me-na-ak-ha-an-da ga-an-ga-da-a-iz-zi

60 nu-kin A-NA EN.SISKUR KU.BABBAR is{sili an-da da-a-i

61 nu "YAZU ki-is-fa-an te-ez-zi KU.BABBAR-ni-wa-az |i-wa-ar|

62 PA-NI DINGIR™® DINGIR.LUM® DINGIRME MUNUSMES phr-ku-i§ e-es

“(54-57) 1l veggente prende un pane sottile e sopra vi pone le verdure, prende un siclo di
argento, versa dell’acqua in una scodella sottile e (vi) getta dentro il siclo di argento. / (58-
59) Poi il veggente prende il pane sottile ¢ le verdure ed egli ti (!) riconcilia innanzi agli dei
irati (60-62), pone I’argento nella bocca del mandante del rituale e dice nel modo seguente:
“Come I’argento, possa tu essere puro innanzi agli dei virili e femminili!” ».

Similitudini brevi 167

R. 61 KU.BABBAR-ni-wa-az [ i-wa-ar’: si pud riterenere che il -ni sia un errore scribale e dcﬁ:ba
essere interpretato come -as, la terminazione del gen. (retto dalla posposizione iwar), opp‘ure che rwa'r
sia usata come congiunzione sul modello di mdn o mdhhan e il sostantivo che la precede .sm resfo con ‘1l
caso del primo termine, e dunque, in questo caso in nominativo. S(-:eglien-do ques.ta 1poti51, a m:f)
avviso pilt probabile, si deve ritenere che il sumerogramma adombri il termine hurrita pe.r argento”,
ushuni. Hoffner in Fs. Otter?, p. 163 e sg.; Neu, Das Hurritische, p. 16 con n‘ota 39, Si frattcrebbe
duunque di una traduzione da questa fingua. L’uso di metalli prezios? quali I'oro e la-rgento é
particolarmente diffuso nei rituali di origine hurrita-kizzuwatnea. Si veda ad esempio anche
Pinvocazione IBoT NI 148 111 24-31(Haas, ChS I/9, p. 118-120, n. 53).

{54]
CTH 480: KUB XXIX 7+ Vo. ] ,
42 EGIR-an-da-as-5i SU[SAR pil-an-zi ta-ru-pa-an-ma-at GUB-la-az an-da-ma-kdn
k[i-is-§a-aln
"M ku-is-ki i-da-a-lu wi-tar NI-IS
-ma-i ma-ag-an-wa [A-NA PA-N]I DINGIR™™ ku-is-ki i-da-a-lu ui-tar
43 me-ma-i ma-g-an [ D o i
] § i -Fl-up- -at
-ap-ra-a-tar-ra i-{ya-an] har-zi na-at SU.SAR-a§ i-wa-ar ta-ru up ta na-a
44  pa-ap-ra-a-tar-ra i-y b
§ - -az la-a-nu-un i-da-a-lu ut-tar
ta-ru-up-ta-at alm-mu-gla-at ka-a-$a EGIR-pa ZAG-az
B pemeupeat NI-[I§ DINGIR"™)
LM .
-ur-ta-in pa-ap-ra-{tarl-ra nam-ma A-NA PA-NI DINGIR™"-ya lt—e:
46 e peceprecier] A-NA EN.SISKUR-ya-at
47  tu-e-ik-ki-is-3i li-e nu DINGIR"™ EN.SISKUR-ya a-pi-e-iz ud-da-na-az
par-ku-wa-e-e§ a-Sa[-an-du)
“(42-44) Poi si da a lui una corda, essa & annodata a sinistra ¢ nel frattempo dice ne'l modo
[seguen]te: ‘Se [innanzi] al dio qualcuno ha causato I’azione malvagla,. lo spergiuro, la
maledizione e I’impuriti, e cid & annodato come un laccio: ci(‘).a sinistra (45-47) era
annodato, ecco, [iJo a destra lo ho sciolto, ’azione malvagia, il g‘lura[n']en_to del du')], la
maledizione e I’impuritd; cid non sia di nuovo davanti alla divinita, n¢ sia davanti .alla
persona del mandante del rituale. La divinita ¢ il mandante del rituale da quel fatto siano

1y ”

puri’ .
[35] e [56]

CTH 780: KBo XII 85+ Ro. [ (CAS1/5, 19)

19 [ Ix par-ku-nu-nu-un

20 [ $)4 PU-wa-ra-a$ i-wa-ar pdr-ku-i§
21 [e-ed-du ] e-es-du SA Ché-bat-wa-ra-as

22 {i-wa-ar pdr-ku-i§ e-e$-du(?) ]
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“APH [........ ] ho purificato. / (20-22) Egli come il Dio della Tempesta sia puro [e] sia [.. I,
{come] la dea Hebat [sia puro (?)]”.

[67] e [08] (rr. 49-53)

CTH 780. KUB XVII 27+ Ro. II (ChS I/5, 36)

40’ nu ku-it ku-it LiL-ri Tda-a-i\ na-at an-da-an URU-ya #-da-i

41’ na-at-kin URU-ri SA ESA par-wa-3i pi-di da-a-i nu MNS8U.GI d-iz-zi)
42 nu-kdn "NSUGI PUTU-i IGl-an-da 3 GIRMA an-da par-pa-a-iz-zi

43° nu GIR ZABAR pa-al-fmr-ra wa-a-ra-i nu-kdn wa-a-tar

44’ ”II]DApdr-fa-an-na an-da pi-e§-§i-ya-az-zi nu kif-an me-ma-i

45’ UHrna-a$ UN-a$ ku-e ud-da-a-ar me-mi-is-ki-it ta-ru-up-pi-yal at)

46’ ku-e ma-al-ki-ya-at ku-e e-e§-Se-is-ta ku-e-da-ni pi-di

47 nu a-pa-a-at-ta U-UL I-DI Ubyna-a5 UN-a5 nu UHy-tar AN.ZA.GAR [GIM-an]
48’ u-e-te-es-ki-it na-an is-ha-mi-na-an GIM-an an-da

49’ ta-ru-up-pi-es-ki-it na-an-kdn 1Gl-an-da e-ep-mi

50° Uby-na-a§ ud-da-a-ar-Se-it AN.ZA.GAR GIM-an ar-ha pi-ip-pa-ah-pu-un

51 iS-ha-mi-na-an-ma-an GIM-an ar-ha la-a-nu-un

52’ nu MNSSU.GI GIRMA gr-pa pi-ip-pa-i na-at ar-ha

33’ du-wa-ar-ni-ya-az-zi na-at-kin pa-ah-ju-e-ni an-da Ipi-es-Si-ya-az-zi]

“(40-44) Qualsiasi cosa prende nella steppa, la porta in cittd ed in cittd, la pone nella camera
interna del tempio, in un luogo segreto e [viene] la Maga. La Maga ammucchia tre stoviglie
di terracotta innanzi al dio Sole, (prepara) un coltello di bronzo, accende il fuoco, vi getta
dentro acqua e pezzi di pane e cosi dice: / (45-51) ‘Quelle parole che lo stregone disse (e)
intreccid, quelle che tessé () quelle che esegui in qualsiasi luogo, egli, lo stregone, non le
conosceva. Ha costruito la stregoneria come un pilastro, lo (i.e. il mandante del rituale?) ha
intrecciato come un laccio. o lo mostro, ho rovesciato le parole dello stregone come un
pilastro, {o ho sciolto come un laccio’. / (52-53) La maga rovescia le stoviglie di terracotta, le
rompe ¢ le [getta] nel fuoco™.

Tale comparazione ricorre anche in CTH 780: KUB XLI 4 I 5 (Haas — Wegner, ChS U5, 38)
purtroppo in contesto molto frammentario.

Si noti che alla r. 48, 49 e 51 il pronome -an non pud essere riferito grammaticalmente né al termine
alwanzatar, né al termine uddar entrambi di genere inanimato. Nella mia traduzione si propone che il
pronome indichi il committente del rituale. CHD (L-N), p. 2a, accetta, con riserva, che il pronome sia
erroneamente riferito alle azioni del mago, ipotesi in ogni caso accettabile.
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(891

RF: A0 23 Ro. 1

x+1 [ ] $4 EN.SI[SKUR

22 [ | e-e$-du ki-e-el |

3’ [t u-S$a-an-)ta-ra-hi-sa A-NA EN.SISKUR x [

4 [nlu-za SA SAH i-wa-ar me-ek-ki pal-as-ki-id-du
5 ar-ha du-wa-a-an 3-SU du-wa-a-an(-)n[a

6' na-as-ta EN.SISKUR 4-N4 SAH fe-ir [(d-iz-zi)

7 [nla-ai-3a-an kat-te-ra-az ID-i pl(a-ra-a ti-ya-zi nu)]

8 [tar-a¥)-ki-iz-zi... ‘
“(1-3) “I...... ] del mandante del rituale [....... ] sia, di quello [.....la prospe]rita per il
mandante del rituale [...... 1/ (4-5) Egli come un maiale ge[neri] molti figli! [ ]’ Via per
tre volte qua e 13 {.....] / (6-8) Poi il mandante del rituale viene presso il maiale [.....], egli da
gili si incammina al fiume e si mette a dire: ....(segue un mito sulla divisione del cielo e della

terra)”.

11 testo & stato pubblicato in H. Otten — J. Siegelova, A0 23, pp. 32-38. I testi Bo 3617, Bo 3078 e Bo
6464, citati in questo articolo, non sono ancora stati pubblicati in autografia.

3.4. 2 Similitudini brevi inserite in altre similitudini

[0:20] Vo. 11T 6°, [a60] Ro. I 2, [a60] Ro. 11 3, [a63), Vo. 12’ [093] Vo. 21’
[19] Ro. 19”, [B20] Ro. II 14, [B20] Ro. 11 15, [B41] Vo. 39
[¥20] Vo. 26, {y20] Vo. 27
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3.5. Similitudini frammentarie

(fr.1)

CTH 334: KUB XXXHI 49 Ro. 11 1'-5° = KUB XXXIII 50+ Vo. 5°-6’. La similitudine molto
¢ frammentaria. Elemento manipolato: “*§EN

[fr.2]

CTH 334: KUB XXXIIT 49 Ro. I1 6>-11° = KUB XXXIN 50+ Vo. 3°-5". Similitudine molto
frammentaria. Elemento manipolato: passila.

[fr.3]

CTH 395: KBo XI 14 Vo.IIl

33’ nad ag-ral ha-ap-pi-es-na-za hu-u-ma-a[n-da-za UZUi]

34 ku-wa-[pil{ittal ku-ir-zi nu-kdn { ]

35 GAM-an-da da-a-i GE$TIN-an 1-SU [§i-pa-an-ti]

36’ nu kis-an me-ma-ai G-uk GIM-an [fu-u-ma-an-da-as)

37 [ha-alp-pi-es-na-as VZUTT [gr-pa ku-e-ru-un|

“(33-37) Poi da tut[te] le parti del corpo taglia [il grasso] e [....] lo pone giu, il vino una volta
[liba] e cosi dice: ‘Come io [da tutte le parlti del corpo il grasso ho tagliato via [.....]’.”

La ricostruzione di questo passo si trova in, H#? (H), pp. 220-221.

Diversa interpretazione in Unal, Hantitassu, p. 24 con traduzione a p. 31

Di questa similitudine si & conservato esclusivamente il veicolo. Sulla base del confronto con altri testi
il tenore potrebbe essere espresso nel modo seguente: “...anche il male dal mandante del rituale sia
tagliato via”. Tuttavia manca qualsiasi attestazione di una forma passiva di kuer-.

[fr.4]

CTH 427: KBo VI 34 + Ro. |

| [na-as-ta “*ERIN INA QA-TEISUNU da-aoi
[ra-at li-i-paldalan-zi nu e-ik-1a-an

[ -lnu-zi nu-ui-ma-as te-ez-zi

[ 1im-ma U-UL-wa-ra-at

[ 1 E-SU DINGIRMES-ma-wa-ra-af

[ 1°SERIN ma-ap ha-an
[

2
3
4
5
6
7 1 wa-ar-§u-la-as-§i-is
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Un parallelo a questa similitudine, purtoppo molto frammentaria, si trova in CTH 377: KUB XXIV 2 1

10 e sg.

[fr.5]

CTH 427: KUB XLIII 38 Ro.

6 [ S8 Ju-up-pa-riti A pa-ra-a e-[ep-zi 1
7 1xI  kili-wa Glszw-up-puc:—riliﬂ-[A .
& [ 1x{ } nu-wa ma-a-an ki-e [ud-da-a-ar $ar-ra-an-zi)
9*  [nu-wa-as-ma-as] "um{palas Psar-ru-ma-as-sa| |

10’ [har-ni-in-kd]n- du

1 [Glszu-up-pa-ri]-ya-wa ma-ah- ha-an | x| ]
12° [ 1 wa-ar-nu-zi | | nam-mia

13" [ Ix-zi nu-wa kulisl [ki-el ud-dla-g-ar $ar-ra-i]
14 [ } x [da-pli-an da-an-ku-wa-ya-az [tdg-na-az |
15" [ 1 nam-ma dalan-kuli tég-ni-[i ]

“(6-10) [....] Egli porge [loro(?)] delle fiaccole [....] ‘Queste fiaccole [.....e] se queste
[parole trasgrediranno (?)), il dio Luna e il dio Sarruma [li] [distrugga]no. / (11-15) E fzome
[la fiaccola..........] brucia [...... ], di nuovo [.....] e colui che queste paro[le trasgredisce],
completamente dalla nera [terra  ....],{...... ] di nuovo nella nera terfra.....]’ ”.

[fr.6]

CTH 434.2: KUB XXXIII 76

2’ 1x Tmad) Pgul-§a-

3 1 x mi-li-it-te-e§-t{u

4  S|\U-NU ki-i-$a-at |

5 ] U DUMUM® Q4-TAM-MA [
6 -] ru |

[fr.7)

CTH 434.2: KUB XXXIII 76

T -la-a-an-za sa-Sa-an-za

8 -Ix-da QA-TAM-MA mi-i-e-e$-tu

[fr.8]

CTH 447: KBo XXXVIII 247 Ro. I

x+1 -lna-an-zi '

2 wa-alr-nu-wa- an-zi na-at 1[D-i

3 nu ki-is-§la-an me-ma-i
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4 ma-al-Hla-an D-as pi-e-da-i

5 - Jin ID-a§ QA-TAM-MA pilel[{da-i]
6 -li§ QA-TAM-MA wa-ra-nu x [

7 kli-§a-ru ma-a-na-ar |

& I-x-ma nu-ut-ta ki-i(3-3a-an)

I dati a disposizione fanno ritenere che questo frammento possa essere una versione parallela al rituale
CTH 447, 0 quanto meno un rituale in cui vengono impiegati gli stessi elementi. La similitudine qui
riportata infatti parla di qualcosa, che deve essere portato via dal fiume e di qualcosa che deve
bruciare, proprio come le ossa e, per analogia, gli elementi malvagi, in [y16] e [Y17]. Si veda inolire
anche il Vo I11 del testo in cui vi sono delle invocazioni per il re e la regina, proprio come in CTH 447.
La differenza in questo caso & 'uso della 1I pers. plur. (quindi ci si rivolge a pii dei) anziché la II pers,
sing. (per la dea Sole della Terra).

All’infuori di CTH 447 P'unica altra similitudine riguardante le ossa si trova CTH 712: festa per I5tar
di Samuba, KUB XXVII 1 111 21-27.

[fr.9]

CTH 449.6: KUB XXXIX 101 Ro. II

7 1 ka-ap-pi-na pi-es-si-ya-zi

8 DUHLJLAL i.UDU ma-ap-pa-an

“(7-8) Egli (il veggente) getta nella fiamma | P e dice]: ‘come la cerae il miele [....]" .

La sequenza di questi clementi ¢ 1a stessa del “Giuramento dei soldati”, CTH 427. I verbi sono diversi.
Cfr. Oettinger, StBoT 22, [ 47 esg. e ll 5 ¢ sg. Per questo confronto il verbo hadda- (vedi testo
seguente) potrebbe essere riferito a I.UDU.

[l frammento ¢ troppo piccolo per una datazione, la presenza in esso degli dei katteres karuiles $iunes
fa comunque pensare ad una sua composizione tarda.

[fr.10]

CTH 449.6: KUB XXXIX 101 Ro. I

9 1xx ha-ad-da-da

10 Ala-ad-da-ru ""'SA ma-ap-pa-an

“(9-10) Come X ¢ tagliato, [allo stesso modo] Y sia tagliato...”.

IBoT 11 125 Ro. II
x+1 TUZUSATGIM-[an

Il verbo hadda- potrebbe essere legato a I.UDU,
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[fr.11]

CTH 449.6: KUB XXXIX 101 Ro. Il

11’ ]| ma-ah-ha-an pdr-§i-i-e-iz-zi

12°  -Jur-§i-is-ki-id-du pa-ap- ha-as-ki-id-du

“(11-12) Come [ ] spezza, [allo stesso modo ] (e o) protegga™.

La sequenza degli elementi menzionati in questo rituale frammentario (ffr.10]-[fr.11]) ¢ la stessa del
“Giuramento dei soldati”, CTH 427. I verbi sono diversi. Si veda Qettinger, StBoT22,147esg.ell 5

e sg.
[fr.12]

CTH 459: KBo VIII 71

x+1 1-da-|

2 1x ma-ap-pa-an |

3 ] har-zi "IM-a§ x [

4 Ba-as-$u-u§ ha-an-z[a-a§-Su-u§
5 ha-atld tulia-an-ni in-nalra[wa-an-ni
6 ] a-as-si-ya-u-wa-nil it] {

7 MUKAMYAIGID.DA QA-TAM-MA Sar-x[-

Per le integrazione delle Ir. 5-6 HW (A), p. 403. Mugawar per il dio della Tempesta.

[fr.13]
CTH 470: KBo IX 112 Ro, ’

4 Ix MPNUSSULGI 4-NA EN.SISKUR
5 -Jkdn EN.SISKUR is-§i-i

6 [al-la-pa-ab-bi nu "NSSU.GY me-ma-i a-ru-na-as-wla)

7 [KUguf } x ma-ap- ha-an

8 [ ] x-as-Sa e-es-had ah[rul

i i i i imilitudine sia un pesce come
La presenza di aruna- “mare” pud far ritencre che il soggetto di questa similitudine sia un p

nel caso del rituale di Mastigga [v9].

[fr.14]
CTH 470: KBo XII 133 Vo.
& Vnu hal-ki-is (mal[ah) ha-an

5 )-x-x-u§ e-e§-du...

Si comparino [049], {B9].
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[fr.15}

CTH470: KBo X! 133 Vo.

5 -Ix-x e-ef-du x-X ma-ah-[ha-an

6’ ]x EN.SISKUR-ya OA-TAM-MA x-x[-

[fr.16]
CTH 470: KUB VII 16 Ro. I’

6 DINGIRM®.na-a5 TUKU.TUKU- an! |
7 ha-pal-li-ya-tar |

8 ar-ha QA-TAM-MA x [

Sul termine hapalliyatar “ingiuria” (?) si veda HED (H), pp. 116.

[fr.17}
CTH 470; KUB XXXIV 77 Ro. |

14 nu A-NA "LAMA GIM-an HURSAG [
15’ wa-ar-lu-e-es-sa-an [

16’ in-na-ra-u-wa-an-ni

17 U LUGAL x[

18’ a-$a-lan-du (?) |

fr.18]

CTH 470: KUB XXXIV 79 Col.d.

6’ i-da-a-lu-fa UD-az ma-ni-ku-wa-afn-te-e§ MUHLA
7 i-da-a-lu-u§ EME-as al-wa-an-z[é-na-a§

8 n’a-aﬁ-ta ne-pi-i§ ma-ap-hal-an
9" U-UL la-ga-a-ri nu ne-pi-is x|
10° da-ga-an-zi-pa-as-ma nle-

11" ke-e-ya ud-da-a-ar |

“(6-7).11 giomo cattivo, {gli anni] bre[vi.....], la lingua cattiva, lo stre[gone..... 1/ -1 E
come il cielo {.......] non si rovescia e il cielo [...... ], mala terra {....], anche queste parole

L]

[fr.19]

CTH 470: IBoT 111 97

4 [na-as-JSu-ma-za 9 pu-u-ri-us [

5 [tar-Jma-iz-zi ku-u-us-wa GIMJanl[
6' [ 1THULVu-e-kén UHy-an-ni [
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7 nu-kdn pu-u-ri-uf x [ -
“(4-7) [Oppu]re inchioda nove assi {.....] (e dice): ‘Come queste (acc. pl.) [ho inchiodato],

nella cattiva stregoneria [.....]’. / Poi le assi [....... 1.

11 significato del termine puri- & incerto. Si veda da ultimo CHD (P), p. 386.

[fr.20]
CTH 470: IBoT I 108

Y OATAMMA [ )x-us
3 la-tu-uk-ki-isd dul

Per questa similitudine si pud pensare ad un confronto con [B4].

[fr.21]

CTH 470: IBoT IV 19 Ro.
5" nu-za UZU.E.A [GIM-an.....a-pi-el-la.....]

6' QA-TAM-MA ha-a-[du EME-an DINGIRM™.ng-a§ pi-ra-an li-e]
T kar-ap-z{i
Per la possibile ricostruzione cfr. IBoT IV Vw. Si compari [B30].

{fr.22]

CTH 491: KUB XLII 58 Ro. I

45  ki-i-ya-as-Sa-an ma-ah- hal-an

46 nam-ma-at an-tu-ak-ha-as |

47 na-as-za ni-in-<ga>-zi nux |

48 Su-ma-Sa-kan DINGIRM.q5 [

49  Jw-ur-ta-i§ e-e[s-har

50 ar-ha QA-TAM-MA mle-er-du

“(45) Come questo [....... ] (46) e poi 'womo lo [...... ] (47) e egli si disseta e [........ ] (48)
per voi dei [...... ] (49) la maledizione, il san{gue.....] (50) allo stesso modo scom[paia]”.

Mi sembra probabile I’integrazione proposta da CHD (L-N), p. 445, s.v. nink- in base alla quale il
soggetto della secodaria sarebbe GESTIN, “vino”, tuttavia essendo necessarie numerose integrazioni,
non altrimenti attestate, si & preferito lasciare inalterato il testo tramandato,
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[fr.23]

CTH 500: KBo XIV 108 Ro. I

4 -Ix-i§ par-ku-in i§-na-an BA.BA.[ZA]
5 1x EPGASAN-ma #l- ]
6’ Ix ku-i§ nam-ma il-

7’ ] BA.BA.ZA ¥6g-Ji-i[n]

8 1 Se-ir ar-ha wa-al-nu-zi

o } ma-ap-ha-an pdr-ku-is Sma—li-is”-wa
10 -1x-i§ nu-wa DINGIR"M.yq

1 -1 fa-an

12 X tire-te-na-az ar-ha

13 wald ablnu-zi ku-it-ma-an-ma

14 -Ix-zi

Sebbene il testo sia poco chiaro a causa della sua frammentarieta, & probabile che il soggetto di questa
similitudine sia °ali- (cfr. [B36], [338], {B46], [348]) oppure BA.BA.ZA (Cfr. [a81], [82], [B37]
[B39], [P471), e che quindi si tratti di un rituale eseguito da un WAZU. Cfr. per es. CTH 471-472,
rituali ai quali questo testo potrebbe appartenere. ’

[fr.24]

CTH 729: KUB XXIV 14 Vo. 1V

9 td' nam-ma UDU-un pal-za-pa-iz-zi nu-kdn | ]
10° tar-ma-a-iz-zi nu-kin "“Cha-at-te-li mal-al-di kis-an)

rr. 11a-18a recitazione in lingua hattica
11 ku-u-[un UDU ]
12°b  pal-za-fla-

13°b  na-a$-kin x| du-wa-an)
14’b  du-wa-an-na x| ]
15’6 DUMUMS.SU Q4-TAM-MA X[ ]
16’b  a-§a-an-du na-at-k{dn ]
17’b pi-di du-wa-an du-wa-an-na

18°b li-e ni-ni-<ik>-tg-ri

“(9~10). E quindi egli stende una pecora (a terra) e [.....] inchioda e nella lingua di Hatti
scon[giura nel modo seguente]: / “(11b-18b) [Come questa pecora {ogg.) .....] stenf[de (7)...]

eegli[....quil e la [.....], i suoi figli allo stesso modo [.....] siano e essi [.....], sul posto, qui
¢ 1a non si muova’ ”,
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Dalla r. 11 il testo si divide in due colonne: la colonna di sinistra presenta la versione della
similitudine in lingua hattica, quella di destra la sua traduzione. La versione in lingua hattica si &

tramanadata anche attraverso il duplicato KUB XXVIII 78 IV 9 e sg.
Per il legame tra il verbo tarmai- € I’espressione pidi ninink- si confronti il rituale di Pupuwanni (CTH

408) IBoT IV 14 + KBo XXIV 4 Vo. 7-10 e 11-14 e si veda CDH (L-N), p. 442b. Si tratta di una
azione magica analogica per cui cio che ¢ stato fissato non si potra piil muovere. Per tale espressione

si veda anche Neu, StBoT 5, p. 130.

[fr.25]

KUB LIX 66 Vo. 1V

8 PU-ni GIM-an a[l-

9 hu-u-ma-an-da an-da[

10 LUGAL-i-ma MUNUS.LUGAL-r[i
11" fu-u-ma-an-da QA-TAM-M[A

12’ la-ga-a-an e-e[$-du

KUBLX 11 Vo.
1 hu-u-mla-an-da an-da la-[gal-a-an

2 LUGJAL-i MUNUS.LUGAL-+i KURKURME™ |
3 Blu-u-ma-an-da an-da QA-TAIM-MA

4 | la-ga-a-an e-es-du "U[TU

5 DJUMU.LU.U ;LU GIM-an x{

6 LUG)AL-i-ma MUNUS.LUGAL-ri

In KUB LX 11 sono chiare due similitudini, una riguardante il Dio della Tempesta Vo. 1-4 (dupl.
KUB LIX 66) e una riguardante il dio Sole (Vo. 4-6). Entrambe sono troppo frammentarie per essere
pienamente comprese. L attribuzione a CTH 8§20 pud essere proposta in base al confronto con KUB

XXXVI110.

[f.26]
KUB LX 84 Vo.
11’ MUS-a§ ma-ab-ha-an ha-at-te-e$-a-ar

Questi sono gli unici segni leggibili nel Vo. di KUB LX 84, per il resto malamente conservato. Per un
motivo analogo si veda Hillers, JAOS 103, pp. 181-185, G. Torri, “Common Literary Patterns in

Hittite Magical Rituals and Prayers” Or 72 (2003), in stampa.

[fr.27]
KBo XXXV 100
2° -fla-az X[
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4’

Il testo viene attribuito da Haas-Wegner, ChS I/5, p. 12 al rituale di Allaiturabli (ChS I/5, n. 35) ma
questo motivo si trova in realtd in numerosi rituali eseguiti da MUNUSSU GI. $i veda ad €Sempio

palur-: [o7), (12}, [a76], [77), (B23], [y18] (){¥19] (7); Fuwalli / puli: [B19), [y3], [v4], [yS];

x ki-i$-ta-ru

1 pa-ah-ju-ur -i-te-ni-it

warfama-: [B4], fy1], [v2)

[fr.28]

KBo XLV 232

x+l  Ix kat-ta-aln

2 1 ki-i GIM-an [

3 Ix UHstar pa-alp-ra-tar
4 Ix na-at-{5i (?)

¥ -x-Sa-an |

Capitolo III

Termini di comparazione espressi nel veicolo

I termini elencati in questa lista sono quelli menzionati nel veicolo delle similitudini.
Nella maggior parte degli esempi, essi corrispondono al soggetto grammaticale della
proposizione (agente). Ma, nel caso in cui sia il soggetto che 1’oggetto (recipiente) assumano
un ruolo importante nello svolgimento dell’azione magica, sono stati inseriti entrambi in
questa classificazione. L attribuzione dei diversi elementi ad un determinato insieme dipende
dal contenuto stesso dell’intera formula. Per esempio: GISSEN, gtondaia, & indubbiamente un
manufatto, ma nei rituali magici in esame la similitudine é costruita sul fenomeno della
dispersione dell’acqua che scorre nella terra. Per tanto & stata inserita nell’insieme in cui

’acqua rappresenta 1’elemento principale della pratica magica.

DIVINITA

Hepat: [66]

Sisumma: [v22]

linkiyas DINGIRMES: [a59]
PIM: [a57), [258]

Pu: [85], [fr.25]

PUTU: [257], [«58], [B35]

UOMO

atta- ¢. (padre): [a32]

anna- ¢. (madre): [a32]

WUMESA71 AG (lavandai): [B5], [B6]

MUNUS (donna): [329]

MUNUS "(0.HUB "IGL.NU.GAL (donna sorda e cieca): [51]

ANIMALI
Surasura- c. (tipo di uccello): [a47]
ANSE.GIR NUN.NA (mulo): [092]
GU;, (bovino): [032]

GU, usantari- (toro): [B14]

KA AHA (volpi): [089]

KUs (pesce): [Y9], [fr.13] (D)
MAS.GAL (becco): [045], [a47]
MUS (serpente): [fr.26]
MUSENH-A (uccelli): [«89]
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SAH (maiale): 93], [B54], [69]

SAH.TURMLA (maialino): (93], [B12], [B54]
UDU‘HI-A)(ovino): [«32], [a39], [89], [B29], [fr.24]
UDU.A.LUM (montone): [B27]

UDU.NITA (montone): [815]

UDU.SIG+MUNUS (pecora): [328]

UR.TUR (cucciolo di cane): [043], [052], [069], [B10], (3507

PRODOTTI ANIMALI
harnammar n. (lievito): [y11]
DUH. LAL (cera): [a60], [{r.9]
GA.KIN.AG (formaggio): (0331 (D)
GA.KUj (latte dolce): [290]

Y2 (grasso): [fr.3)

LUDU (grasso): [a60], [fr.9]

LAL (micle): [a5], [c14] (2),[ct68]

PARTI DEL CORPO

hastai- n. (ossa): [y16], [y17]

walla- c. (coscia): [a18], [x20], [ot54]
KUS SA; (pelle rossa): [a62]

IS A (tendine): [B20], [fr.10]

PIANTE E ELEMENTI VEGETALI
Bolanza- . (tipo di pianta): [«51]

alil n. (fiore): [0.15]

Bartarti- c. (tipo di pianta): [a56]
G'Seya(n)- n. (conifera?): [B18]

halki- c. (grano): [a49], [B9]

hass- c. (cenere della pianta saponaria): [38], [B24]
hasduir n. (sterpaglia); [038]
hasuwai->*% n. (pianta saponaria): [¥20]
kangati- n. (tipo di pianta): [B49]
kappani- c./n. (cumino): [B13]

kappi- . (seme): [a40]

kariyant- ¢. (erba): (B30]

lazzai- c. (giunco; v. GLDUG.GA): [a6]
G[Smam‘iqqa- ¢. (tipo di pianta): [a56]
parsdu- c. (foglia): [95], [a96]

“SSamama- n. (noce?): [023], [028], [B3]
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Suppiwashar n. (cipolla): [B41]
tarpatarpa- c. (coriandolo) [62]

$ama- c. (paglia): [B4], [y1], [¥2]
;:BA.ZA (zuppa): [0:81], [82], [B37}, [B39], [B47]
DIM, (malto): {B1], [y12]
DIM, BAPPIR (malto e pan di birra): [a3], [B2], {B21]
SSERIN (cedro): [fr.4]
SBGESTIN (uva): [o2]
SBGESTIN (vite): [a55], [B52]
GISEESTIN.%S?D[U.A (uva passa): [l 7], [022], [027], [@29], [a31], [a35], [@67], [70]
GI (canna): [a6], [072]
G1.DUG.GA (giunco; v. lazzai-): [a11]
GIS (albero): [y10]
I (olio): [c68]
1.DUG.GA (olio): [a84], [B45]
I.NUN (burro): [a5]
SISMA (fico): [al], [c16], [24], [x25], [030], [o34], [067]
NUMUNHA (semi): [a42] .
(“LAM.HAL) SAHARHIA (ceneri del pistacchio): [B11]
ZiZ (spelta): {ud], [a10]
G[SS.éjsDU(oliva): [02], [at17], [21], [026], [@31], [@35]

ARIA E FENOMENI ATMOSFERICI
heu- c. (pioggia): [340]

huwant- ¢. (vento, v. IM): [a96], [B40]
nepis n. (cielo). [aS7], [v22], [fr.18]
IM (vento, v. fluwant-): [074]

ACQUA

karitt- c. (getto d’acqua): [y15]

Sakuni- ¢. (fonte): [aS50], [B53]

watar n. (acqua): [ad4], [a46], [a63], [«73], [«83], [y21]

A (acqua): [y15], [048] o

fD (fiume): (B42), [B44], [16], [y

G‘Ss(El;‘n;A) (grondaia): [a8], [a9], {«13], [@19], [87], [fr.1]

ol 1, [¥3], [¥4], [¥5]
11i§ n. (tizzone): [B19], [¥3], [v4], [y
f;wll;”‘lfl-n (f(u;?): [a7], [@12], [a76], {a77], [B23], [y18] (),[¥191 (7
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TERRA, PIETRE, MINERALI, METALL]
kusti- c. (tipo di pietra): [91]

"passila- c. (ciottolo): [B7], [fr.2]

“peru- n. (pietra): [a71], [B25)

purut n. (argilla): [a50], [B51], [B53]
daganzipa- c. (terra): [a63], [064], [a83], [fr.18)
tekan n. (terra): [a57], [B51],

GUSKIN (oro): [B17]

HUR.SAG (montagna): [fr.17]

M (argilla): [B13]

KU.BABBAR (argento) [a97], [83]

MUN (sale): [a39], [a61], [320], [y13]

NA, (pietra): [a65], [B19)

URUDU (rame): [a53]

BEVANDE

marnuwant- ¢./u. (tipo di bevanda): (B311, [B33] (D)
SesSar n. (birra): {B31], [B33]1(7)

walhi- n. (tipo di bevanda): [B32], [B34]
KAS.GESTIN (tipo di bevanda): [B32], [B34]
GESTIN (vino): [a64]

MANUFATTI

SCali- c. (tipo di lana): [B36], [B38], [B46], [348]
iShamina- c. (laccio): [58]

hanzana- c. (nero, sporco?): [a66]

hapusassant- c. erg. (asta di freccia): [«37]
hattalwant- ¢. (parte del chiavistello): [y7]

furki- c. (ruota): [cd1]

panzakitti- c. (ruota del fuso): [a36]

Pittula- c. (corda): [v14]

puri- c. (asse): [fr.19]

tiyammar n. (laccio): [086]

Gl Zuppari- n. (fiaccola): [fr.5)

GADA (panno): [BS], [B6], [B24], [y6]

GIS.UR (trave?): [0:94]

EMEH A (lingue: simboli di maledizioni): (326, [B27)
IM.SU.NIG.RIN.NA (forno): [(B22)

SMA (barca): [342], [843]

TONIG.LAM (veste): [y21 ]

Elementi magici

SiG BABBAR (lana bianca): [y8]
SIG SA; (lana rossa): [a84]
$U.SAR (corda, laccio): [y23], [84]
DUG(ITUL (pentola): [y24]

ELEMENTI ARCHITETTONICI
halpaltumari- ¢./n. (angolo): [B16]
;»a;varkima- ¢. (perno della porta): [a75]
AN.ZA.GAR (pilastro): [§7], [«80)
181G (porta): [075], [a78]

CONCETTI ASTRATTI
kurur n. (ostilita): [y8]

TERMINI NON IDENTIFICABILI

[@79], [085], [¢88], [98], [x99], [«c100}, [ft.6], [fr.7], [fr.11], (fr.12], {fr.14], [fr.15],

[fr.16], [fr.20], [fr.21], [fr.22], [fr.23], [r.28}, [£r.29]
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CTH TESTO DATAZIONE N.
CTH 324 KUB XVII 10 1 15°-18°, a.-i/d.m. [al]
111921 [02]
1122°-24", (@3]
= KBo XXXVIII 162 3°-5° a.-i/d.m.
KUB XVII 10 11 24°-25", [ad]
12527, [a5]
12832, [w6]
I 13-16, [y1]
111 16-20, [B1]
111 21-23, [o7]
111 24-27, [a8]
IBoT IH 141 IV 3-7 a.-i-/d.m. (9]
= KUB XXXIII 8 IIf 1°-2° a-i/dr.
KUB XXXIII 6(+) 111 5°-7* [a10]
= KUB XXXIIl $ IIT 5°-7°
KUB XXXII 8§ Iil 15°-22’ [all]
KUB XXXII1 5 1 8-17° a.-i/d.m. [p2]

=KUB XXXIII 6(+) IH 7°-14>  a-i/dm.

CTH 325 KUB XXXIII 24(+) 111 7°-10°, a-i-/dr. [v2]
I 10°-12° [@12]
-~ KUB XXXII 25+ 11 1-2*  a-i/dm.
KUB XXXIII 24+ I 13-15’ [a13]

= KUB XXXIII 25+ II1 3°-5°

CTH 332 KBo XXVI 125 4°-5’ a-i/dr. [214]
KUB XXXIII 68 I 1-5, a.-i./d.m. [215]
I16-8 [c16]
I1 8-12, (B3]
I113-16 [al7]

111 18-20 [c18]
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CTH 334 KUB XXXII 47+ {11012’ a-i/d.r. [@19]
KUB XXXIII 45+ 111 3°-7° a.-i/d.r. [220]
= KUB XXXIII 51 2°-3°, a.-i/dr.
KUB XXXI 51 4°-9’ [B4]
=KUB XXXII 45 + {II' 8-12°  n.-i
= KUB L1 30 Vo. 1’-3
=KUB LVII 38 3°-5°
KUB XXXIH 49 1 1°-5° a.-i/d.r. [fr.1]
= KUB XXXIII 50 Vo. 1°-2° a.-i/dr.
KUB XXXUII14911 6’-11" [fr.2]
= KUB XXX11I 50+ Vo. 3°-5°
KUB XVl 13 11 1"-4°, a-i/dr. [a21]
115-8, [022]
1912, [023]
11 13-15 framm.
KUB XXXII1 75 IT 12-15, a-i/dr. [24]
11 16-18, [025]
11 19-20 [026]
=VSNF XII 71 Vo.” 7°-10° a-i/dr.
VSNF XH 71 Vo." 11°-14°, [o27]
Vo.' 15°-18 [028]
CTH 335 KBo XXVI 134 7°-8’ a~i/dr. [629]
KUB XXXIII 69+ 67", a-i/d.r. [230)
8'-10°, [031]
KUB XXXII 7011 11°-16" ITI 1 a-i/dr. [032]
=KUB XXXl 71 IV 6°-9° a-i/dr.
=KUB XLVI 52 Ro.” 10’-15° n.-i.
KUB XXXIII 71 111 10’-14° [¢33]
KUB XXXIII 73+ 1 10°-12’ a-i/dr. [a34]
113°-16’ [a35]
CTH 390: KUB VII 1+ Ro. IT 30-34 a.-i./dr. [@36]
KUB VII 1+ Ro. II 35-37 [37]
CTH 391 KUB IX 25+1 [-7, m.-i./d.r. [¥3]
II 1-8, [v4]
11 15-33 [B5]
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1 7-13 [v5]
T 19-33 [B6]
(r. analogo) KBo XIIJ 109 II 5°-13 m.-i./d.r. [v6]
= 1159/ 1°-5°
KBo XIII 109 111 1-11 7]
=KUB LVII 122 col. d. I’-7’ m.-i./d.r.
CTH 393 VBoT 24 111 26-45, m.-i./d.r. [a38]
IV 1-5 [B7}
CTH 395 KBo X! 14 Ro. 1 20-23 m.-i/d.r. [239]
=KBo XVII 174(+)120°-24°  m.-i/dr.
KBo XI 14 Ro. 11 20-21 [0d0]
=KRo XIil 145 Ro. 5°-6 m.-i./d.r.
KBo XI 14 1] 22-27 [ad1]
= KBo XIII 145 Ro. 7-11°
=2029/g(+) 6’-11’
KBo XI 14 Il 3337’ [fr.3]
CTH 398 KBo IV 219-18, a-i/dr. [ad2]
122-26, [c43]
139-48, [p8]
155-61, (B9l
113’23 [B10]
CTH 400 KUB XXX 331V 2’-4’, m.-i./dr. [ad4]
= KBo XII 131 Vo. II1 1820 m.-idr.
KUB XXX 331V 5°-9 [c45]
KUB XXX 34+ 1V 10-18, m.-i./dr. [0d6]
IV 19-35 [247]
= KUB XXX 35+ 1V 1’-12’ m.-i./d.r.
=KBo XI191 IV 2’-8’ m.-i/dr.
KBo X111 131 Vo. I 1-4, [a48]
CTH 402 KBo XII 126+ 11 8-16° m.-L./d.r. [v8]
=21/p (fram.)
KBo XII 126+ 111 4’-12’ (p11}
=KUB XXIV 1011 29’-32’ m.-i./dr.
=KUB XLI 1 ITI 12-20 m.-i./dr.
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=911l/urr 2.7
KBo XII 126+ 111 13°-16° [049]
=KUB XLI 1 111 21-23
CTH 404 KBo XXXIX 8+ 1 38-43, m.-i./d.m. (791
I1 44-54 [B12]
=KBo XXXIX 10 2°-8*
=KBo Il 3+ 56-59 11 1-6 m.-i./d.r.
=KUBX761I1-9 m.-i./d.r.
=KUBLVII 98 11 4-8 m.-i./d.r.
=KBo XLIV 1811 1-12 m.-i./d.m.
KBo XXXIX §+ 11 55-57 111 1-7 [B13]
=KBo Il 3+ 11 7-13
=KUB X 76+ II 10-20
= KBo VI 75+ 11 11-20 m.-i/dr.
=KBo XLIV 18+ 11 13-20
CTH 409 KUB VII 53+I 33-43, m.-i./d.r. [x50]
111 46-53, [as1]
IV 7-14, [B14]
IV 15-23 [¥10]
CTH410 HT 1 I1 20°-33° m.-i./d.r, Ip15]
=KUB IX 31 1] 46-61 m.-i./d.r,
=KUB XLI 171 21-24 m.-i./d.r.
CTHA412 KUB VII 57+ 111 9'-20° a.-i/dr. [@52]
CTH 413 KBo IV 1+ Ro. 4-13 n.-i. [53]
=KUBII2+12-13’ n.-i.
KBo IV 14 Ro. 14-23 {B1i6]
=KUBII2+114-26°
KBo IV 1+ Ro. 41-46 IBI7]
=KUB II 2+] 50°-5¢’
=KBo XXXVII 7+ Ro. 18’24’ n.-i. -
CTH 414 KUB XXIX 1 IV 1-12 a.~i/d.r. [oe54]

=KUBLX 113 2-3
KUB XXIX 1 IV 13-16

[a55]
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=HT38U 79 a.-i/d.r.
=KUBLX 113 4-7
KUB XXIX 11V 17-21, (B18]
IV 22-28 [ce56]

CTH 416 KBo XVII 1+ 11 54°-58" 111 1-2 a.-i./d.a. [057]
=KBo XVI[ 2+ 11 {1'-15" LIF 1-2 a-i/d.a.

KBo XVII i+ I 3-7 [a58]
=KBo XVII 2+ Il 3-7

CTH 426.1 KUBVIIS8]11-17° m.-i./d.r. [B19]
=KUB XLV 201 18°-30° m.-i./d.r.

CTH 427 KBo VI34+11-7, m.-i./d.r. [fr.4]
131-34 [259]
=KUB XL 13 Vo', §-10° m.-i/dr.

KBo VI 34+ 135-46, [yL1]
=KBo XL 13 Vo. 11-16

KBo VI 34+147-5111 14 [060]
=KUB XL 16+ 11 1-4 m.-i./d.r.
=KBo XXVII 12 1} 3-8’ m.-i./d.r.

KBo V1 34+ 11 5-16 (B20]
=KUB XL 16+ 1I 5°-16°

KBo VI 34+ 11 16-18, [a61]
I 19-30, (p21]
H31-41 {¥12]
=KUB XL 16+ 11 26°-31°

KBo VI 34+ II1 2-11 [81]
=KUB XL 16 + 11 5-12
KBo VI 34+ 1] 36-45, [p22]
Il 46-48 TV 1-3 [062]
IV 4-12, [B23]

KUB XLIII 38 Ro. 6°-15° n.-i, [fr.5]
Vo. 8-12, fa63]
Vo. 13-16, [c64]
Vo. 25-28 [o65]

CTH 428 KBo XVI 56+ 9°-22° m.-i./d.m. (7) [¥13]
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CTH 429 KBo X 37131°-42°, a.-i/dr, [a66]
=572 116°-19°
=38%/ul2’-4’
KBo X 37143749’ [B24]
=572 120024’
=389 l5-10
CTH 431 KUB XVII 12 i1 6°-12° a.-i./d.r. [a67]
Im13’-1%° [c68]
CTH 433 KBo XI196131'-35° m.-i./d.r. [c69]
CTH 434 KUB XXXIII 76 2°-6°, m.-i./d.r. [fr.6]
7-8, [fr.7]
14°-16° [a70]
CTH 443 KBo XV 10+ 11 1-7, m.-i./d.m. [B25]
II12-16 [B26]
m7.9 [v14]
M1 47-53, [a71]
I 54°-59° {B27]
CTH 446 KUB VI 41 I 24-27 m.-ifd.r, [a72]
=KBo X 45116-20° m.-i./d.r.
=KUB XL} 8+13*-6° m.-i./d.r,
KUB VII 41 [ 28-31 (73]
=KBo X 4512]1’-29*
=KUB XL] 8+17-13
KBo X 45 I1 48-56 [e74]
=KUB XLI 8+ 1112’21’
=KUB XII 56 III 2-12’ m.-i./d.r,
KBo X 45 IV 29-33 iB28]
=KUB XLI 8+ 1V 28.32
KBo X 451V 34-36 [B29]
=KUB XLI 8 IV 32-35
KBo X 45 1V 37-41 [¥15]
=KUB XLI 8 IV 36-40
CTH 447 KBo XI 10 Ro. IT 7-14°, m.-i./d.r.

[y16]
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M1 22-30 [¥17]
=KBo XI 72+ 11l 10-17 m.-i./d.r.
KBo XXXVIH 247 11 1°-8’ m.-i./d.m. [£.8]
CTH 448 KBo XXI 6 Ro. 1-8 m.-i./d.r. fa75]
=KBo XXV 193 Ro." 3'-10° m.-i./d.r.
=KBo XXIX 197 col. sin. 5°-7°
KBo XXI 6 Vo. 711", [o76]
CTH 449.6 KUB XXXIX 101 11 7°-8°, [fr.9]
19°-10°, [f.10]
=IBoTII 2511 I’
KUB XXXIX 101 B 11°-12° [fr.11]
CTH 458 KBo XVII 54+ 1V 9°-15° m.-i./d.m. [a77]
KUB XVII 28 I 40-47 m.-ifd.r. [B30]
KUB XLI23 11 16’-21, a-i/d.r. [B31]
112224 [p32]
KUB LVII 86 1°-3, a.-isd.r. [B33]
4.7 [p34]
CTH 459 KBo VIII 71 1°-7° .-, [fr.12]
KBo XV 3011 1-4 n.-i. [v18]
KBo XXVII 24 IIf 2°-3° [y19]
CTH 470 KBo IX 112 Ro. 4-8 a-i/dr. [f.13]
Vo, 8'-10°, {82]
Vo. 11°-13", {78]
Vo. 14’-16° [79]
KBo XII 133 Vo. 4°-5", m.-i/d.m. () [fr.13]
Vo.5-6' [fr.14]
KUB VI 16 II’ 6'-8° [fr.16]
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UB XXXIV 77136 -

=FHL 1 4°-5° e [P35] CTH 491 KUB XLIII 58+ I 40-49, m.-i/d.m, [21]

1812, (@80] KUB XV 4211 6-15 m.-i./d.r. [B46]

11418, [fr.17) KUB XLHI 58+ II §-12 [B47]

‘ 11824 [B48]
KUB XXXIV 79 col.d. 6'-11° (18] 1 45-50 [fr.22]

KUB LIX 50 ITt 4°-9° m.-i. [85]

=KBo XXII 126 Ro. 4’-8’
= KUB XLIII 58+ HI 4’-7°

IBoT 11 97 4’-7°

[£r.19)
IBoT I 108 2°-3 [f.20] CTH 500 KBo XIV 108 [f 4>-14° n.-i. [fr.23]
I 3 ¥y 1
BoT IV 19 Ro. 5°-7 [r21] CTH 718 KBo XL 93+ 1V 9-19 m.-i./d.r. [«86]
IV 19-21 87
CTH 471 KBo V 2 IV 54.62 ; ’ i )
m.-i./d.r. [53] KBo Vil 29 Ro. 1 6>-117 m.-i./d.r. [B49]
=KUB XXXIX 74 +1V 1-2 m.-i./d.r.
CTH 472 KBo XXUI 1+ 26-31, i 14
o . i 1836] KBo VI 2911 12'-14 [=88]
0 50 Ro."14°-8 n.-i. =KUB XXXIX 74 + 751V 3
KBo XXIII 1+ 1 32-37 (837]
= Tar ) .
1[2503);();)\(/ 350 Ro.'9'-14 h.-i, CTH 729 KUB XXIV 14 IV 9°b-18’b a-i/d.r. [fr.24]
= 8a1-7 fini *b-25
i, IV 19’b- 89
KBo XXIII 1+1 37-38 [081] | o >
o
=KBo XXIV T 15°-16° i
. 50Ro." 15°-16 CTH 760 HT 6 +119°-26° n.-i, (B50]
o XXHI 1+ 1 2-12 18 =KUB XXXV 14915°-10°
I 13-21, [[239}
11 22-
122-24 [«82] CTH 763 KUB XXXV 511 7-10 n-i. [290]
CTH 478 KBo XV 62+ 12 .
62+ Vo. 7-12 m.-i./d.m./r. (840] CTH 780 KBo XII 85+119-22 m.-i./d.T. [85] {36]
11 6-9 m.-i./d.r. a9l1]
CTH 480 KUB XXIX 7+ Vo. 21-35 i/ i [
Vo, 36.4] m.-i./d.m. [.),20] II51-58 m.-i./d.r. [722]
Q. -
o 4247’ [B41] (ex CTH 434)  KUB LVIH 74 (+) Ro. 10-16 m.-i./d.r. [851]
V 148 ; [84] = KUB XVII 27+ 11 10°-17° m.-i./d.r.
Vo. -57, [B42] [B43] KUB LVIII 74 (+) Ro. 16-20 [B52}
0. 58-61, B44] =KUB XVII 27 + 11 18°-20°
Vo. 61-66 (83] KUB XVII 27+ 11 21°-27", (p33]
11 40°-53 [57] [88]
CTH 483 KUB XV 34 11 26-28, m-i/dm [084]
==1. . . a
11 29- .
29-31 [B45] CTH 781 KUB XLI21 1V 6’9’ n.-i. {92}
IV 10°-15° [v23]
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CTH 820 KUB XLHI 23 Vo. 15°-22° a-i/dm. [x93]
=KBo XXXVIII 58 Vo.”3°-9'  a-i/dr.
RF Af02311-8 [59]
RC KUB LIX 44 Ro. 7°-13 m.-i/d.r. [B54]
=KUB XL 23 6°-12’ m.-i/d.r.
=KBo XXHII19013'-7 m.-i./d.m.
RN (7) KBo XXX 2 4°-12", .-, fy24)
KUB LVIII 78 Ro. 2-10 n.-i. [294]
KUB LIX 66 1V §-12° fh.-i. [fr.25]
=KUB LX 1t Vo. 1-6
KUBLX 44 4’6 n.-i. [095]
7°-8 [a96]
KUBLX 84 Vo. 11’ [fr.26]
KBo XXXV 100 2’-4° [fr.27]
KBo XLV2321°-5° [fr.28]
KBo XLV 236 II 6’-8° n.-i. [x97]
i9-1o [098]
nir [99]
=KUB XLI22 01 2’
867/z col.d. 4°-8’ n.-i. {a100]

KBo I1 3+156-59 11 1-6
I17-13
KBo 1V 1+ Ro. 4-13
Ro. 14-23
Ro. 41-46
KBoIV219-18
122-26
139-48
1 55-61
I 13'-23
KBo V 2 IV 54-62
KBo V1 34+ 1 1.7
131-34
13546
147-51H 14
I15-16
[f16-18
I119-30
13141
1E2-11
11 36-45
[146-48 IV 1-3
IV 4-12
KBo VII 2911 6°-11°
Iniz-14
KBo VIII 71 1’7
KBo VIII 75+ 11 11-20
KBo IX 112 Ro. 4-8
KBo X 3713142
143’49
KBo X 451 16°-20°
[21'-29
11 48-56
IV 29-33
1V 34-36
IV 37-41

Indice dei testi

[B12]
[813]
[ee53]
(B16]
[B17]
[a42)
[034]
(P8}
{p9]
[B10]
[83]
ffr.4]
[a39]
[y11]
[a60]
{B20}
[a61]
[B21]
[¥12]
[51]
[B22]
[062]
[B23]
[B50]
[a88]
[fr.12]
[B13]
[fr.13]
[x66]
[B24]
{a72]
[@73]
[a74]
(P28]
(B29]
[y15]
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KBo XI 10 11 7*-14’
111 22-30
KBo XI 14 1 2023
11 20-21
1122:27
1113337
KBo XI 72+ I 10-17
KBo XII 26+ Il 4°-12°
KBo XII 85+ 1 19-22
1169
I151-58
KBo X1 91 1V 278’
KBo XI196  31°-35°
KBo XII 112 Vo. §'-1¢°
Vo. 1113’
Vo. 14°-16’
KBo XII 126+ 11 8’16’
11 13’16’
KBo XII 133 Vo, 4.5°
Vo.5-6°
KBo X1 191 IV 2°.8’
KBo XIII 109 I 5°-13°
I 1-11
KBo X111 131 Vo. I1] 1-4
Vo. 11 18-20
KBo XIII 145 Ro. 5'-6’
Ro. 7°-11"
KBo XIV 108 II 414’
KBo XV 10+ 1I 1-7
I 12-16
11 79"
I 47°-53°
1L 54°-59"
KBo XV 30 11 [-4
KBo XVI 56+ 1" 9°-22°

KBo XVII 1+II 54°-58 I1] 1-2

I 3-7

KBo XVII 2+11 11°-15" 1] 1-2

HI 3-7
KBo XVII 54+ 1V 9°.15°

Indice dei testi

[v16]
[v17]
[«39]
[a40]
[a41]
[fr.3]
[y17]
(B11]
[85], (56}
[x91]
[v22]
[cd7]
[a69]
[62]
[078]
[a79]
(v8]
[c49]
[fr.14]
[fr.15]
[047]
[v6]
(¥7]
[a48]
[add]
[0d40]
[041]
(fr.23]
[B25]
[B26]
[y14]
[a71]
[B27]
[v18]
[y13]
[a57]
[c58]
[a57]
[a58]
[a77]

KBo XVII 62+ Vo, 7°-12°
KBo XVIII 174 (+) [ 20°-24°
KBo XX16 Ro. 1-8
Vo.7-11°
KBo XXII 126 Ro, 4°-8°
KBo XXIII 1+ 1 26-31
132-37
137-38
1 2-12
11 13-21
111 22-24
KBo XX1I190[3°-7°
KBo XXIV 50 Ro.” 14°-8°
Ro.'19-14°
Ro.’115°-16’
KBo XXV 193 Ro." 3>-10°
KBo XXVI 125 4°-5’
KBo XXVI 134 7-8’
KBo XXVII 7+ Ro. 18°-33’
KBo XXVII 12 11 3°-8’
KBo XXVII 24 II[ 2-3’

KBo XXIX 197 Col. sin. 5°-7

KBo XXX 2 4-12°
KBo XXXV 100 2*-4°

KBo XXXVII 7+ Ro. 18°-24’
KBo XXXVIII 58 Vo." 3'-9

KBo XXXVIII 162 3°-5°
KBo XXXVII 24711 1’-8’
KBo XXXIX 8+138-43

11 44-54

I1 55-57 111 1-7

KBo XXXIX 10 2°-8°
KBo XL 93+1V 9-19
IV 19-21
KBo XLIV 1811 1-12
1113-20
KBo XLV 232 I'-5°
KBo XLV 236 H ¢’-8°
1ms-10
mir

Indice dei testi

[B40]
[239]
[e75]
{076}
[«85]
[p36]
[B37]
[x81]
(B38]
[B39]
[c82]
{B54]
[B36]
[B37]
[a81]
[a75]
[al4]
[029]
(B17]
[a60]
[y19]
[a75]
[y24]
[fr.27]
[B17]
[a93]
[a3]
[£r.8]
(v9]
[B12]
[B13]
{p12]
[c86]
[o87]
(B12]

[B13]
[fr.28]

[a97]
[98]
[099]
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198 Indice dei test

KUB II12+172-13
114-26°
150'-56°

KUB VII 1+ 1{ 30-34

113537

KUB VI 16 IT’ 6°-8°

KUB VII 41 [ 24-27
128-31

KUB VH 53+ 13343
111 46-55
IV 7-14
vV 15-23
KUB VII 57+ 111 9°-20°
KUB VI 581 1-17
KUBIX 25+11-7
I11-8
I115-33
1t 7-13
111 19-33
KUB IX 31 11 46-61
KUB X 76+ II 1-9
11 10-20
KUB XI1 56 111 2°-12°
KUB XV 3411 26-28
I129-31
KUB XV 42 11 6-15
KUB XVI 1011 15°-18’
921
1122724
1124’25
2527
112832
I 13-16
1 16-20
11 21-23
111 24-27
KUB XVII 12 111 612
I 13°-15°
KUB XVII 1311 1’4*
is-g

[@53]
[B16)
(B17]
[a36)
[a37]
(fr.16]
[a72]
(73]
[@50]
[a51]
[B14]
[y10]
[a52]
[B19]
[y3]
[v4]
[B5]
[v5]
[56]
[B15]
(P12}
[B13]
[a74]
[a84]
(B45]
[B46]
fal]
[02]
[a3]
[ad]
[a5]
(6]
[r1]
[B1]
[a7]
(a8]
[a67]
[68]
[021)
[22]

Indice dei testi

n9-12°
KUB XVII 27 + 11 10°-17"
11 18°-20
2127
1 40°-53°
KUB XVII 28 11 40-47
KUB XXIV 10 11 29°-32’
KUB XXIV 14 IV 9’b-18°b
IV 19°b-25'b
KUB XXIX 1 IV 1-12
IV 13-16
v 1721
IV 22-28
KUB XXIX 7+ Vo. 21-35
Vo. 36-41
Vo. 42-47
Vo. 48-57
Vo. 58-61
Vo. 61-66
KUB XXX 331V 24’
IV 59
KUB XXX 34+ 1V 10-18
IV 19-35
KUB XXX 35+ 1V 1’-12°
KUB XXX 38a 1’-7°
KUB XXX 5 111 5°-7°
11 8-17°
KUB XXXI11 6 (+) 1l 5°-7°
m7-14
KUB XXXIII 8 1T §°-2’
1 15°-22°
KUB XXXHI 24+ III 7°-10°
I 10%-12°
11 1315
KUB XXXII1 25+ 1T 17-2’
1 3-5°
KUB XXXIII 45+ I1] 3>-7°
111 8°-12
KUB XXXl 47+ 11 10°-12°

{o23]
{B51}
[B52]
[B53]
[871, [68]
{30}
[B11]
[fr.24]
[c89]
[054]
[c35]
[B18]
[056]
[y20]
[B41]
(84]
[B42],[p43]
[P44]
[83]
[a44]
[ocd5]
[c46]
[cd7]
[ad7]
{p371
[a10]
(B2]
[al0]
182]
[a9]
fall]
[v2]
[212]
[o13]
[a12]
[e13]
[20]
(B4}
[«19]
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KUB XXXII149 I] 1°-5°
n6-11
KUB XXXIII 50 Vo. 5°-6
Vo. 3.5
KUB XXXII1 51 2°-3°
49
KUB XXXIII 68 1 1-5
116-8
11 8-12
I 13-16
I 18’20
KUB XXXIII 69 (+) 6°-7°
8-10°
KUB XXXUI 70  11°-16’ [1I 1
KUB XXX11i 71 111 10°-14
IV 6.9’
KUB XXXIII 73+ 1 10°-12°
113°-16’
KUB XXXHI 75 1 12-15
H16-18
111920
KUB XXXIII 76 2°-6’
7-8
14'-1¢6’
KUB XXX1V 771 3°-¢’
18-12"
114°18°
KUB XXXIV 79 Col.d. 6’-11"
KUB XXXV 511
KUB XXXV 1491 5’-1¢
KUB XXXIX 74+ 1V 12
V3
KUB XXXIX 101 11 7°-8°
119-10°
mir-i2
KUB XL 13 Vo.' 8'-10°
Vo.'11'-1¢’
KUB XL 16+ i 14
I15°-16°
112631

Indice dei testi

[fr.1]
[fr.2]
(fr.1]
[fr.2]
{a20]
[B4]
[al5]
[al6]
(B3]
[al7]
[c18]
[a30]
[a31]
[@32]
[a33]
[a32]
[034]
[a35]
[o24]
[025]
[26]
[fr.6]
[f.7]
[«70]
(B35]
[a80]
[£.17]
[fr.18]
[c90]
[B50]
(B49]
[x88] -
[£.9]
[£.10]
[fr.11]
[a59]
fy11]
[060]
[520]
[v12]

Indice dei testi

11 5-11
KUB XL 23 6’-12’
KUB XLI 1 11 12-20
111 21-23
KUB XLI 8+13°-6’
17-13°
12’21
IV 28-32
IV 32-35
IV 3640
KUB XLI 17 11 21-24
KUB XLI 21 IV -9
IV 10°-15°
KUB XL1221112°
KUB XLI 23 11 61°-21°
1122°-24°
KUB XLIiI 23 Vo. 1522
KUB XLII 38 Ro. 6°-15°
Vo. 8-12
Vo. 13-16
Vo. 25-28
KUB XLIII 58+ 140-49
812
11 18-24
11 45-50
1 4°-7
KUB XLV 20T 18°-30°
KUB XLVI 52 Ro.’ 10°-15
KUB LI 30 Vo. 1°-3’
KUB LVII 38 3°-5
KUB LVII 86 1°-3’
4-7
KUB LVII 122 col. d. 1'-7°
KUB LVIII 74 (+) Ro. 10-16
Ro. 16-20
KUB LVIII 78 Ro. 2°-10°
KUB LVIII 98 11 4-8
LUB LIX 44 Ro. 7*-13’
KUB LIX 50 I11 4*-9°
KUB LIX 66 IV 8°-12°

[31]
[B54]
[B11]
[x49]
[272]
[«73]
[a74]
[p28]
[B29}
[y15]
[B15])
[292]
[v23]
(098]

- [B31)

[B32]
[«92]
[f.5]
[063]
[a6d]
[065]
[v21]
[p47]
[p43]
[fr.22]
[a85]
[p19]
fa32]
[B4]
{B4]
[B33]
(B34]
[v71
[B51]
[B52}
[93]
[B12]
[B54]
[o85]
[fr.25]
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KUBLX 11 Vo. 1-6
KUB LX 84 Vo. 1 1°
KUB LX 113 2°-3°

4.6
KUB LX 144 4’6’
7-8
FHL 14’-5°
HT 1 1120-33’
HT 6 +119°-25

HT 3811 7°-9’

IBoT 11 12511 17

IBoT 11197 47-7°

IBoT I1I 108 2°-3’

IBoT III 141 IV 3-7

IBoT IV 19 Ro. 5°-7"

VBoT 24 I1] 26-45

IV 1-5

VSNF XII 71 Vo.’ 7-10°
Vo 11°-14
Vo.'15%-18°

Af02311°-8
2029/g+6°-11"
21/p
572411619
[20°-24’
38124
I5°-10°
91127
1159/u 1°-5°
867/z Col. d. 4-8°

Indice dei testi

[fr.25]
[fr.26]
[c54]
[a55]
[€x94]
[a95]
[B35]
[B15]
[B50]
[a55]
[fr.10]
(fr.19]
[fr.20]
[o9]
[fr.21]
[x38]
[87]
[026]
{027
[028]
[89]
[a41]
[y8]
[066]
[B24]
[a66]
[B24]
[B11]
[¥6]
[e100]

[al]
fo5]
[a7]
[o8]
(9]
fols]
[@l7]
[a19]
[e31]
[236]
[a37]
[a38]
[c40]
[od1]
[a42]
[x43]
[o46]
[ad9]
[@53]
[a5T7)
[a58]
[0t59]
jo60]
fabl]
[a62]
[c65]
[a76]
[277]
{a80]
[c83]
[x84]
[c89]
[a90]
[092]
{93}
[«97]
(B5]

Similitudini citate nei capitoli I e II
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B71
(B11)
[B14]
[B17]
[p18]
[B19]
[B25]
[B26]
(B28]
(B31]
[B32]
[B34]
[B36]
[B37]
(B40]
[B41]
[B42]
(B43]
{B46]
[B47]
[B50]
[B51]
(B52]
(53]
[¥3]
fy5]
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