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Vorﬁort

In den hethitischen Festbeschreibungen und anderen Texten re-
ligiosen Inhalts treten verschiedene Gegenstande und Statten
(Teile und Ausstattung eines Kultraumes, Gotterattribute usw.)
auf, die sich als verehrte Objekte erkemnen, s scheint zweck-
mEssig sle als eine besondere Gruppe zu betrachten und ihre Funk-
tion in der hethitischen Religion zu untersuchen1. Man kann, von
allgemeinen Zrfahrungen ausgehend, a priori z: dem Schluss kommen ,
dass auch in dem hethitischen Kulturkreis jeder Gegenstand,der im
Zusammenhang mit der Gottheit blisb, heilig war. . Der Hethitologe
muss sich aber die Frage stellen, in welchem Masse die Texte es
best&tigen. Die Untersuchung entsprechender Xontexte kann zur
Klgrung der Beziehungen zwischen der materiellen  und geistigen
Kultur des alten Kleinasiens beltragen. )

Zu dieser Arbeit bedienten wir uns hethitischer Texte, ver-
offentlicht sowohl in Autographie als auch in Transkription. Es
wurden auch Texte in anderen Sprachen berﬁcksichtigt, die in den
Bogazksy—Archiven erhalten geblieben sind. Wir haben vor allen
Jjene von l#enschenhand gefertigten Kultobjekte untersucht, die so-
wohl allgemein gebraucht als auch nur fur kultische Zwecke ge-
macht worden waren. Personliche Reprgsentationen der Gottheiten
hat wman ausser Acht gelassen, ebenso wie Bestandteile der Land-

schaft und abstrakte Begriffe, obwohl ja betannt ist,dass manzie
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von 1hneﬁ symbolisch in Gestalt von nsher nicht bestimmten Ge-~
genstﬁnden dargestellt werden konntene.

Schon aus flﬁchtiger Kenntnisnshme ist zu ersehen, dass die
besagten Objekte nicht eine einheltliche, in gewissem Sinne hie-
rarchisierte Gruppe gebildet haben. Indem der Versuch unternommen
wird, die Stelle der einzelnen verebrten Objekte im System hethi-
tischen religiasen Glaubens zu bestimmen, betritt der ~rfhilologe

manchmal unsicheren Grund theologischer Spekulatlonen. Da von den

hethitischen theologischen Vorstellungen mnoch wenlg bekannt ist,'

haben wir uns in dieser Arbeit auf Auskunfte zu stutzen, die sich
unmittelbar aus den Texten ergeben. Wir haben auch Vergleiche mit
Tatsachen gemieden, die von anderen Gebleten und Kulturen her be-
kapnt sing, berﬁcksichtigend, dass in der fruheren Etappe der Un-
tersuchungen derartige Zusammensztellungen sowohl lehrreich als

such tauschend sein konnen.

’ Die grundlegende Darstellung der hethitischen Religion wund
Kultus liegt in A. Goetzes Kleinssien vor.Als ihre wichtige Fort-
setzung und Emganzung ist der Beitrag von H. G. Guterbock in Hi-
storia Einzelschriften H., 7 zu nemnen. Wie heute  bekannt ist,
stammt die Houptmesse der hethitischen Texte aus dem 13. Jh. V.
Chr., daher beziehen sich zowohl die erwahnten als auch die ande-
ren Behandlungen des Gegenstandes vorwiegend auf diese Periode.
Erst seit kurzem ist es msglich, dank der Ausarbeitung der Datie-
rungskriterien der Texte - sowelt es das Material zulasst - die
Entwicklung einzelner Erscheinungen oder Bestandtelle des Glau-
benssystems 2zu verfclgenz. Derartige Untersuchungen gestatten es,
zunindest teilweise, eine Tucke in unserem Wissen von der hethi-

tischen Religionsgeschichte auszufullen.
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Wie aus den Texten zu ersehen ist, war die Statte der Kult-
zeremonien vorwlegend ein Tempel. In den Boéazksy-Archiven finden
sich Beschreibungen von Festen, die men nicht nur in der Haupt-
stadt, sondern auch in anderen Stadten des hethitischen Reiches
veging. Jedooh sind die Reste der sakralen Bauwerké bisher nur‘in
den Ruinen von HattuSa freigelegt: der Tempel I in der Unterstadt,
die Tempel II~IV in der Oberstadt und das Felsheiligtum Yazilikgya
in der Nahe des Stadtgebietea. Alle diese Heiligtﬁmer entstanden
im Verlsufe dex jﬁngeren Periode des Grossreiches, d. h. im 13.
Jh. v. Chr. Nur einen von ibnen, den grassten, _konnten wir als
Tempel des Wettergottes von Hatti und der Sonnengattin von Arinna
mit Nawsn benennenq. Alle anderen Tempel £ind uns ihren alten
Namen nach unbekanntS.

Auf Grund archaologischer Angaben sowie auch der Keilscarift-
lichen GQuellen tritt ein relativ kompaktes Bild des hethitischen
Tempels zutage. Br besass einen zentralen Innenhof, der durch die
Toranlage betreten werden konnts. Den wichtigsten Teil des Tem-
pels bildete der Kultraum, der uns besonders interessiert,da sich
darin eben die Mehruahl der verehrten Objekte befand, Z. Neve
schildert das typische Adyton als einen Kleinen, 1§n:glichen und
rechteckigen Raum, der Uber eine schmals, qQuergslegene Vorhalle
erschlossen werden kann. Zuweg funrte nicht direkt von der Vor-
halle, sondern seitlich in die iicke des Raumes. Das Tageslicht
drang durch die engen Feuster von zwel bzw. éret Selten. Zur Aus-
statitung gehSrte ein Gottesbild, Herdstelle, Throm,Altar unc dazu
noch bewegliches Gerat (Tische, Kultgefgsse usw. ).Lie srwannungen
von Riegelbholz weisen darauf kir, dass die Tur verschliessbar
ware. )

Man darf vermuten, dass in grssseren Tempeln auch andere aott-

heiten neben dem Hauptgott eine Yultstatte fanden. Im  Tempel 1
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N identifiziert man die zahlreiohen Zellen fur die Gottheiten, die
wohl zu den beiden Gotterkreisen um Tedub und Hebat gehort haben’.

In der Hauptstadt oder von dieser nicht welt ‘entfernt befan-
den sich sakrale Bauten besonderer Art und Verwendung, wie das
E.NA4 "Steinhaus ,"Mausolemwm"> und bgégl-ﬂausg.ﬁs ist wohl anzuneh~
men, dass sich die Ausstattung ihres Kultraumes nur unbedeutend
von der in einem gewShnlicﬁen Tempel unterschied.

Die Kultzeremonien konnten auch in dem balentuwa-Haus (wohi
éin Palast)qo oder in anderen scheinbar profanen Buuten,wie z. B.

" oder '"Haus der Ksche"12, stattfinden.Manchmel feier-

arzana-Haus
te man das Fest ausserhalb der Stadt, im Freiem.Die yotterstatuen
bzw. symbolische Gatterdarstellungen wurden dann aus dem Tempel
gebrachth. Als Kultobjekte erscheinen bei solchen Gelegenheiten
auch steinerne Stelen (s, unten, s. v. huwaSi-Stele).

Man darf wohl annehmen, dass der Tempel und insbesondere sein
Kultraum fur eine heilige Statte gehalten wurden., Diese Vermutung
ist fur die althethitische Periode nicht bestatigt. kLrst die aus
der Grossreichszeit stammenden Anweisungen fur das Tempelpersonal
sprechen von der Pflicht, den Tempel in kultischer Reinheit zu
erhalten14. In den Texten aus dem 13. Jh. v, Chr, erscheint oft die
Bezeichnung Suppi- "(kultisch) rein" bezuglich der Gotterstatuen,
des Tempels, einiger selner Kaume und der‘KuitgerEte15.

Die kultische Reinheit war kein bestgndiger Zustsnd, das hei-
lige Objekt (die Gottheit, das Kultgerat) konnte aus verschiedenen

Grunden verunreinigt werden '©

. Somit waren sowohl in den Rahmen
von Festritualen als auch unabbangig von ihnen Reinigungshandluni-
gen von magischem Charakter vorgesshen. Vor der Opferzeremonie
waren auch die Opfexr Gegenstand einer Reinigﬁng17. Der Friester

trat an die kulthandlungen im Zustande der kxultischen Reinheit he-
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ran. So also musste alles, was auf irgendwelche Welse am Cpfer
teilnahm, im Heiligkeitszustande sein.

Gewohnlich stellen die Texte zlemlich eingehend dem Verlauf
der Kultzeremonien dar. Nur ein Teil der beschriebenen Handlungen
bezieht sich unmittelbar auf die Gottheit, ist dusdruck der iar
erwiesen Verehrung. Gerade diese Handlungen sind fur 'ms von be-

sonderem Interesse; bevor wir zur Ubersicht der verehrten Statten

und Gegenatande abergenen, mussen die Kriterien, auf Grund deren

das geprﬁfte Objekt zu ihnen gerechnet wird, festgelegt werden.
“benso, wie eine genaue Scheidung zwischen den Festbeschrel-
bungen und den magischen Ritualen fehlt, konnen wir nicht immer
die zum Kult gehsrenden Handlungen von den magischen abgrenzen.
Die Opferhandluné - die Opferdarbringung wnd das ‘Trinken’ (den
Gott BN) - ist im Prinzip das einzige Kriterium, das deutlich auf
das verehrte Objekt hinweist. Die Gbrigen Handlungen und Gesten
sind von einer weitaus geringeren Bedeutung und konnen nur als
Hilfskriterien in Betracht gezogén werden. Die fur unsere Zwecke
am besten verwendbaren von ihnen kommen durch Wendungen mit den
Verben aruwai~ bzw. bh{a)ink- "sich verneigen" und bhalija- "nie~

derknien, sich niederwerfen" zum Ausdruck. Viel vorsichtiger sind

die Wendungen mit den Verben Samenu-~ "rguchern", karp~ "heben" und

vielleicht auch ifk- "salben™ zu behandeln. MNan darf annehmen,
dass weitere Untersuchungen der kultischen und magischen Texte es
erlauben werden, eine umfangreichere Gruppe von Handlungen und

Gesten von eindeutigen Kultcharakter ans Licht 2zu bringen.

Sofern es sich um deiflzierte Objekte handelt, so werden ge-

wohnheitsmgsaig nur Jjene Gegenstgnde bzw. Statten gezghlt,von de~
ren Namen das Gottheitsdeterminativ D(INGIK) steht.aul die Frage,
ob beopferte Gegenatgnde Gottheiten waren, werden wir noch spgter

eingehen.
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Die hier angerﬁhrten Kriterien mussen vorsichtig angewandt
werden. Sogar das scheinbar so sindeutige Kennzeichen der aoitneit,
das Gottheitsdeterminativ, konnte im Text anstelle eines andersn
Determinativs infolge des Versehers des hchreibers auftreten18.ln
den althetnitischen Texten begegrut man dem Gottheltsdetermirativ
tast ausschliesslich vor den Gotternamen und bazﬁglich der ein-~
zelnen Kultobjekte nur dann, wenn sie ausdrucklich als handelnde
Gottheiten auftreten. In spateren Dokurenten erscheint das Gott-
heitsdeterminativ vox den Namen der verehrten Cbjekte abweshselnd
mit Sachdeterminativen in identiscosn Kontexten, was davon zeugt,
dass man die Einschaltung des Gcettheitrdeterminative vor der Be-
nennung deifizierterkGegenstgnde damals niciht als verbindiiches,
Prinzip der Orthographie snsah. Und nan weitere Vorbehalte. Die
Qp;er; die sowohl den Gottern als auch den verenrten Objekten dar-
éebracht werden, werden in schablonenmgssigen, oft vereinfachten
Viendungen beschrieben. Es ist bekannt, dass die Dativ-Form vor den
Verben Sipant- "opferg, libieren', dai- "legen" usw. nicht immer
auf das eigentliche Opferobjekt hinweist. So bedsutet 2z. B, die
Wendung A-NA “TSmansur pINGIR™H (.... Bipanti) KUB IT 6 IV 29
nicht ein Opfer fur den Tisch des Gottes, éondern fur den Gott
selbst, was Jjedoch nicht die Mgglichkeit ausschliess®t, dass auch
der Opfertisch als eine Heiligkeit angesehen werden kcnnte.

Schwisrigkeiten dieser Art treten insbesondere bel der Ana--
lyse von Texten mit hurritischem Hintergrund auf,in welchen zahl~
reiche Begriffe von zum Teil unklarer Bedeutung genannt werden,
die stets im heth. Dativ der l—Stgmme zu stehen scheinen.In alte-
ren Arbeiten hielt man diese Formen meistens fur verehrte Objekte’

im Kultraum, Jjetzt werden sie jedoch etwas anders analysiert und

tbersetzt 12,

- 11 -

Die beopferten und deifizierten Gegenstgnde und Statten kom-
men in den Texten bei verschiedenen Gelegenheiten vor. Am hﬁufig-
sten werden sie bei Festbeschreibungen wahrend der Opferzeremonien
erwaint. Die charakteristischen, gewghnlich schematisch erfassten
Aufzghlungen der besagten Objekte erscheinen hgufig in den kulti-
schen Texten. Der erste Teil der vorliegenden Arbeit wird diese

Aufzahlungen umfassen.

Anmerkungen

1 Dieses Thema hat als erster A. Archi, S¥EA 1, 1966, 83 ff.
in Betracht gezogen, vgl. auch A, Goetze, Ig 29, 1953, 269 ff.,
ders., JCS 23, 1970, 79, V. Haas, KN 91 w. Anm. 3, H.Otten, 5tBoT
1%, 24 ff., G. Steiner, RI1A 1II 552, 563 £., 573 (8. V. Gott).

2 1 KBo XVIIA1I7ff. koumen dle "Himmel"aus Eisen und Kupfer
vor (H. Ottem, V. Soudek, StBoT 8, 18 £.), vgl. auch X Laroche,
DLL 155 ("Himmel" und nrde" aus Bronze). Zu den Zeltmassen in
syubolischer Gestalt s. H. G. Gﬁterbbck, Historia sinzelschriften
H, 7, 1964, H. Otten, V. Soudek, StBoT 1, 16 ff., A, Kammenhuber,
or #1, 1972, 298. Zum "y eisheitssymbol"” (heth. ggziziZu) vgl., V.
Haas - G, Wilhelm, Hurritologische Studien I, 77 f£. (mit Lite-
raturangaben),

3 yur Diskussion der Datierungskriterien s.bh.Neu, Ch. Ruster,
Fs H. Otteﬁ 221 £f., (mit Literaturangsben)., Als Beispiel einer
"diachronischen" Untersuchung selen die Ausfﬁhrungen von &. Neu
hinsichtlich der Gottheit 8iuf in StBoT 18, 116 ff, angefﬁhrt.

4 Bzw. des Gotterpaares TeSub und Hebat. zur Identifizierung
dieses Tempels vgl. K. Bittel, AfO 22, 1968-69, 11deers.ﬁkmtusha,
the Capital of the Hittites, 1970, 5/, n. Utten, BtBow 13, 51,

> Zum hethitischen 'Yempel s. im allgeneinen H. 4. Gﬁterbock,

ral XX, 197< (1975), 125 £f. in altheth. %eit befanden sich die
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Sskrelbauten wonl in der Unterstadt und an Buyukkale, vgl. ibia.
i20 m. apm. 0. sum althetu. sakrulen Gebaude von irandik (norc-
lich von Ankara) s. F. Neve, Fs H., Otten 253 Anm.? und V. Orthmann,
RXla V 7?4 (s. v. Inandik). In den letzten Jahren hat man in Hattu-
fa weitere svakralbauten entdeckt, vgl. anSt 26, 1976, 20 f, (aus
dem Bericht von P. Neve),

© P. Neve, Fs H. Otten 253 ££., 267 re.

7 V. Haas - . Wafler, Oi 13, 1974, 211 ff.

e Vel. H., Otten HTK 132 f., d. G. Gﬁterbock, Oriens 10, 1957,
360, 1. k. Diakonoff, MIO 12, 1967, 218 ff,

2 4. Kammenauber, Or 41, 1972, 29 tf., H. Otten, Kls 1V 369
(s v. Hedti).

0 vgl. i, G. Guterbock, RAI XIX, 1971, 307 £f.; V. Haas - L.
ngler, Ia 23/24, 1973/74, 1 £f, versuchen das balentuwa-Haus im

502, Sudareal von Tempel I zu lokalisieren.
11

12

Dazu s, H. A, Hoffner, Fs H, G. Guterbock 1132 ff,
Wie z. B, in KUB XI 35 I 17 £f. (CTH 597).

13 vgl. H. . Guterbock, Historia kinzelschriften H. 7, 1964,
62 ff. A, Archi, UF 5, 1973, 7 ff, (mit Lit.).

4 KUB XIII 4 (CTH 264), bearbeitet von &, H.Sturtevant, Jaos
S4, 1934, 363 ff., vgl. auch . H. Sturtevant-G.Bechtel, Chrest,
127 ff.

15 wB xxvII 68 I 13 f. bringt man die gereinigte ( Suppi jant-)
Gotthelt wieder in den Tempel, vgl, auch Bo 4929 V 7, wo die
Gotterstatuen mit tubbuesar gereinigt werden. In KUB XXXIII 106
III 37’ nennt man Supps S DINGIRMES "heilige Tempel"., Zum Aus-
druck E£,84 K0.Ga "heiliges Innengemach" s, unten g, V. ‘tunnak-
keSSar. Zum heiligen Kultgerat vgl., A, Goetze,_Kleinasien2 162.

16 4. Goetze, a. a. 0. 152 2.
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17 Vgl. z. B. KBo IV 13 II 5 f., wo man den Altar, Rinder und
Schafe mit tubhuedfar reinigt.

18 yie wohl im Pall des Zeltes KUB VII 53+ IV 32 (P2A.LAM.GAR).
Sonst ist dieses Wort ausschliesslich mit dem Determinativ GI8
gescorieben (auch in dem erwahnten Text I 40, 42, 53, III 14, 19,
%1). Obwohl das Zelt in den kultischen und magischen Ritualen eine

wichtige Rolle spielt, ist sein Kult nicht bestatigt.
19 ygl. V. Haas - G. Wilhelm, Hurritologische Studien I, 35,

59 f.



I. AUFPZARIUNGEN VON KUITSTATTEN UND —(iiGENSTANDEN

Es ist bekannt,dass ahnlioh wie in anderen altertumlichen Re-
ligionen auch in der hethitischen Kultﬁberlieferung die Opferzere~
monie der wichtige Bestandteil des Kultrituals gewesen 1st1. In
den Festbeschreibungen treten nach den Namen der becpferten Gotter
die Aufzahlungen von Gegenstanden und Statten auf, die mit dem
gemeinsamen Terminus pedas "Lokalitaten" bezeichnet werden. So
z. B, folgt im neuhethitischen Text KBo XIX 128 III 34 f, den
Gottern und verehrten Cbjekten die Pormel EGIR-an-da-ma mar-nu=-

-wa-an ki-e-da-as (35) (pli-e-da-as ku-wa-pi-it-ta I-SU Ei-pa!—ti

"Darnach aber libiert er jeweils einmal marnuwan-lrank (allen)

diesen Lokalitéten"a. Am hﬁufigsten wurde die Fanngedaé durch das
Akladogramm ASRI ersetzt, wie in KUB X1 18 III 13 £. UsuULa 0-MsS

MUHALDIM ta-wa-li~it wa-al-bi-it (14) (GES1IIN-1t AS-RI GA-TAM-MA

ir-ha-a-iz-zi "Der Aufseher der Koche fertigt die Lokalitaten mit
tawal-Trank, walhi-Trank (und){Welin ebenso ab".

Bei der Ubersetzung des Wortes pedas in seiner speziellen,
kultischen Bedeutung verwenden die (telehrten verschiedene Bezelch~
nungen. A. Goetze hat die Ubersetzung "heilige (gottliche) Stav-
ten" vorgeschlagenB, was elnige Autoren akgzeptieren,andere ziehen
jedoch das wort "Lokalitaten" vor, das wohl am besten dem hethi-~
tischen peda$ entspricht™.

“ie betont wurde, kann der Terminus peda- sich sowohl auf Stat-

ten als auch Gegenstande beziehen, und zwar bestimmte %Teile des

-15 -

Kultraumes sowie Elemente seiner Ausstattung.Von dieser Tatsache
ausgehend, wird in der vorliegenden Arbeit die Benennung "Lokali-
taten" gelegentlich in dieser erweiterten Bedeutung gebraucht.

Die Opferzeremonie ist die offenkundigste und in den Texten
am haufigsten bestﬁtigte Form des Kultes, auf Grund welcher man
die aufgezahlten Statten und Gegenstande fur Kultobjekte erachten
kann., Die schematisch dargestellte Beachreibung der Opferung ent-
halt Nachrichten uber den Opfernden und die auf diese Weise verehr-
ten numina, Sber die Gualitat, Grosse und Art des Opfers. Da das
Zeremoniell ein komplexes war, musste also seine Beschreibung sehr
ausfuhrlich sein.Mit der Zeit hat man eine Formel eingefﬁhrt, die
die Notwendigkeit der Wiederholung grosser Partien des Textes
eliminierte: "Der NN fertigt die Lokalitaten mit ..... (ebenso)
ab", vgl. z. B. die oben zitierte Textstelle KUB XI 18 III 13 f.

Beim Aufzéhlen der Gotter und pedas eines Kultraumes bemerkt
man die Tendenz, deren standige Reihenfolge, die standige Opfer-
ordnung zu erhalten. Diese Tatsache kann man verschiedentlich in-
terpretieren. ks handelte sich vielleicht um die krhaltung der
Hierarchie der numina, die im beschriebenen Kult verbindlich war,
andererseits muss man beachten, dass die Ordnung der Upferdarbrin-
gung, wenigstens teilweise, von der Anordnung der Statuen, der
gottlichen Attribute und anderer Kultobjekte im Kultraum abhan-
gig war. Jene Anordnung konnte auch ein Kennzeichen einer bestimm-
ten Hierarohie der Kultobjekte sein; somit verknﬁpfen sich beide
Erklarungen wmiteinander.

Vienn man verschiedene Kultﬁberlieferungen in der hethitischen
Religion miteinander vergleicht, kann man beobachten, dass die
Neigung zu einer Bestandigkeit der Opferordnung (d.h. der standi-
gen Reihenfolge der Objekte in den Aufzablungen) allgemein ist,

obwohl Abweichungen von der Regel vorkommen, deren quelle in
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ortlichen Sitten und Bedingungen liegt. Man kann das auf Grund
zahlreicher unten zitierter Textfragmente feststellen.

Beschreibungen der Opferzeremonien fur die Statten und Gegen-
stande finden wir schon in althethitischen Texten.Die bisher ver-
offentlichten Fragmente der Festbeschreibungen im alten Duktus
enthalten charakteristische, schematisch erfasste Formeln, die
sich auch in spﬁterer Zeit wiederholen werden, bis zum Bnde des
hethitischen Staates. Dieser Schematismus zeugt davon, dass zu
der Zeit, als man diese altesten Texte niederschrieb, also im 16.
Jh. v. Chr. bereits eine entwickelte Kultﬁberlieferung bestanden
hat, zu welcher auch das Zeremoniell der Darbringung von Opfern
geharte.

Im Ritual fur das Kanigspaar KBo XVII 1 werden nur zwei von
den Objekten genannt (II 28, 39, 49, IV 1, 8), die in den Auf=-
zahlungen in anderen Texten suftreten: bajSa- "Herd” und  bal-
padSuit- "Thron"?, Eine ausfuhrlichere, bereits typische Liste
finden wir in KUB XIJII 30 1I 2 ff. (CTH 645). ‘

2 ..... UGULA IU'”ESnuaALDIM ba-as-§i-i ITI-S{U da-a-i]

3 veveeereersesnsensess UGUIA LCUMBSy i

4 [kur-Sa-as pi-lra-an I-8U bal-ma-Su-it-ti I-SU 1u-u[t-t1-;g_é !
‘ 1-5U

5 [ba~Jat-ta~lu-as GIS-i I-8U nam-ma ha-aS-5i-1 I-SU da-a-i

"Der Aufseher der Koohe [legt] (es) dem Herd dreimal .... Der
Aufseher [ der Koche legt] (es) vor [dem Viies) einmal,(dem) Thron
einmal, Fens[ter einmal, RiJegelholz einmal, ferner dem Herd ein-
mal"” (Vgl, auch II 9 ££.)."

Abnliche Aufzahlungen enthalten die zum Gewitterritual CTH
631 gehorenden Texte (Die uLeremonie findet im gg;gntqu-ﬂa&s
statt). In KBo XX Vs.®6 &4’ £f. (CTH 660.5) weicht die Aufzahlung

‘etwas abs
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4 Tusoma “39-MBSpriry 1 NINDApar-§1-1(n plér-3i-ia

5‘ {ta-aln pu-ur-ta-li-[i}a-aé pi-ra-an dal-a-i]

I

6 [vauza] WeMBSyypirpry pa-ad-§i-1 pdr-Su-ul-1i da[-a-i)

7" [hlal-ma-a§-Fu-it-ti pdr-Su-ul{-1i]

.

8° 1lu-ut-ti-ja pdr-Su-ul-[1i)
P

9’ pa-at-tal-wa-a§ GIS-i pdr-Su-uf1-1i)

10" (nam-]wa ha-aS-3i~i pdr-Su[-ul-1i da-a-i)

"Der Aufseher der Koche bricht ein Brot und legt es vor dem
purtali-. Der aAufseher der Koche legt einen Brotbrocken dem Herd,
einen Brotbrocken dem Thron, einen Brotbrocken dem Fenster, einen
Brotbrocken dem Riegelholz (und) wieder einen Brotbrocken dem
Herd"G.

Andere, mehr beschﬁdigta althethitische Fragmente enthalten
Liéten, die schwer rekonstruierbar sind., Hierher gehoren KBo XVII
16, 4’ ££,7, KBo XVII 19 I 8° ff. und KBo XX 39 lk. Kol.3 ff. Zu-
sammenfassend kann man anhand der angefﬁhrten Textstellen anneh-
men, dass man in der althethitischen reriode zur Gruppe der Kult-
objekte haSsa- "derd", palmas($)uit- "Thron", luttai- "Fenster”,
battalwad GIS "Riegelholz", kurSa- "Vlies", hurtali- (einen nicht
identifizierten Gegenstand) und evtl. iStunana- "Altar"8 zahlte.
Nicht ausgeschlossen ist jedoch die ZugehSrigkeit auch anderer
Ubjekte, die aus spéten lexten bekannt sind. wir wissen, dass
viele spﬁte Festrituale Archaismen enthalten, die auf deren altere
derkunft hinweisen. Manche von ihnen reicnen in inrer Herkunft
ois auf die althethitiscue reriode zuruck und erwahnen die dieser
Zeit eigenen Kultobjekte.

Ule in den zitierten und anderen althethitischen "Texten vor-
kommenden Namen der verehrten (Ubjekte sind phonetisch, ohne be-~

terminativ geschrieben - entsprechend den Prinzipien der althe-
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tischen Orthographie. Die Postpositionen pig—ez-ra-ag, fyor" und
ta-pu-u$-za "peben" stehen, ebenfalls in Ubereinstimmung mit der
althethitischen Grammatik, nach dem Genitiv des Substantivs. Ahn-
liche orthographische und sprachliche Kennzeichen charakterisie~-
ren einige Aufzahlungen von Kultobjekten, die wenigstens teil-
weise Abschriften althethitischer Originale sein konnen. Als
Beispiele seien KBo VII 38, KBo XIV 82 und KBo XX1 72 (im letzte-
ren treten schon Determinative auf) genannt. Die Postposition pi-
ran nach dem Genitiv des Substantivs erscheint in einer ziemlich
grossen Gruppe von Texten, die zu CTH 645 geharen. Obwohl die
Mehrzahl von ihnen in spaterer Zeit entstand, lassen sie sich
vielleicht aus althethitiascher Uberlieferung herleiteng. Bemer-
kenswert ist die Schreibung von Namen der verehrten Objekte in

einem der Texte dieser Gruppe, B3Bo 4363 4.9 [ga-]at-ta—lu—wg-aé

ta~ru-i-i "dem Riegelbolz"” und Z. 10 [ pal-ma-ad-8lu-i-i-it-ta-aé

pi-ra—an “"yor dem Thron" Einer ahnlichen Schreibung begegnen wir
in den Fragmenten KBo XXI 85 1 51" und KUB XXXII 135 IV 4 (CTH

Kugggg:gézég "dem Vlies"

630 A): pal-ma-ad-Su-i-it-ti, vgl. auvch
KBo X{I 85 I 51° und KUB XXXII 135 IV 410,

In der neuhethitischen Periode (14.-13, Jh. v. Chr.) wird die
phonetische Schreibung durch die logographische verdrangt, die
Anwendung von Determinativen wird zum Prinzip. Trotzdem erscheinen
in kultischen Texten weiterhin, obwohl vereinzelt, altere grap~
hische und sprachliche Formen. Dieser Konservatismus, der fur re-
1131359 Texte im allgemeinen typisch ist, bedarf keines Kommen-
tars.

In den Texten der neuhethitischen Periode verandert sich der
Inhalt der Aufzahlungen je nach dem Charakter des Kultes und der
Ausstattung des Kultraumes. Seine Grundlage bilden folgende Ob-

jekte: badSa- “"Herd" (logographisch GWUNNI), balmas($)uit- "Thron"
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(ofter DAG), luttui- "Fenster" (auch AB) und hattalwad GIS "Kie-
gelholz" (auch SAG.KUL-a§ GIS). Diese Objekte erscheinen in einer
groscen Zahl von Aufnglungen, gewahnlich unter Belbehaltung der
angegebenen Relhenfolge. Meistens ist aber sogar die bescheidenste
Liste um ein oder zwel Objekte erweitert:

KUB XI 35 II 16 ff.

16 veveene. UGULA Puupazoim 111 MPAperopa-guun
17 ZAG.GAR.BA-ni da-a-i ha-ad-5i-i 1-SU

18 “™Ppag-t1 18 “3hp-ta 1-2y

19 ba-tal-wa-as GIS-ru-i I-SU nam-ma GUNNI

20 ta-pu-uf-za I-8U da-a-i

"Der Aufseher der Koche legt drei harzazu~Brote auf den Altar
hin, (8r) legt (es dem) Herd einmal, Thron einmal,Fenster einmal,
Riegelholz einmal, ferner neben dem Herd einmal"11.

KUB II 6 (im Tempel der Sonnengottheit, vgl. III 42) IV 27 f£f.

27 [ecoeneesss UIGULA IUMUBALDIH PA-NI GUNNI ‘
28 [1°-8)y 3i-pa-an-ti

29 [a-na) “*Prangun pvere™Y 1_gy

30 18ppgt1 1-80 5aB-ga 10-8U]

31 s tal-wa-ad GIS-1 T30

32 npam-ma GUNNI-i ta—pu-ulS-za]

33 1-SU Ssi-pa-an-ti

"Der Aufseher der Koche libiert vor dem Herd [einmlal. (Er)
libiert (dem) Tisch der Gottheit einmal, Thron einmal, Fenster
einmal, Riegelholz einmal, ferner neb{enl dem Herd einmal’.

KUB X 21 V 19 ff.

19 pu-kén UGUIA MUHAIDIM kat-ta-pa-la-an <i->da-a-i12
20 pacas—8i-i 18 Wiur-i 10-810
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21 918645 1-50 9T8ha-at-tal-wa<-ad> Gid-ru-i

22 1-SU ha-a$-8i-i ta-pu-usS-za I-5U da-a-i

"Der iufseher der Koche bringt kgttépa;g(-Fleisch) her {und)
legt (es dem) Herd einmal, Vlies einmal, Thron einmal, riegelholz
einmal, neben dem Herd einmal™.
1Bol' 1 2 111 1 £f.

WGAL-uf PA-NI M4z KIN
II-SU Si-pa-an-ti

GUNNI 1=5U

OT5pag-ts 1-80

O1%4B-1a 1-8U
ha-tal-wa~as GIS-i I-SU

nam-ma ha-as-8i-i

(Vo BN B Y e R VI

ta-pu-ud-za 1-SU

"Der Kanig libiert vor der guwaéi—stele zweimal, (er libiert
dem) Herd einmal, Vlies einmal, Thron einmal,Fenster einmal, kie-

gelholz einmal, ferner neben dem Herd einmal".

Manckmal erscheinen unter den grundsatzlichen Elementen "der
Aufzghlung Gotternamen, wie in KUB XX 46 IV 14 ff.

ay  MESGyg

pa-iz-zi
15 iS-ta-na-a-ni

16 pi-ra-an 111-SU Si-pa-an-ti

17 bha—g§-$i-i 111-50 Si-pa-an-ti

18 Dpe~li-pi-nu III-8U

19 3i-pa-an-ti $¥%pa-tal-wa-ad

20 ¢18-i 1-8U §i-pa-an-ti
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"Einer von den Gesalbten geht, (er) libiert vor dem Altar
dreimal, libiert dem Herd dreimal, libiert dem Gott Telipinu drei-
mal, libiert dem Riegelholz einmal”'’.

Zhnlich KUB XI 29+ III 5 ff.

vaurA WeMBRGeaThIN kat-ta-pa-la-an G-da-a-i
ou PA-NI $T5pac-e1™¥ 1-8u
PA-NI Dza.BA,.BA, I-8U da-a-i

(hla-as-5i-i is-tar-na pi-di I-SU
GISDAG_Q I-8u GISAB_;& 18U

10 ha-at-tal-wa-as GIS-ru-i I-SU

11 pam-ma_ha-as-5i-i ta-pu-us-za I-S[U] da-a-i

"Der Aufseher der Koche bringt kattapala(-Fleisch) her wund
legt (e8) vor dem Thron einmal, vor dem Gott ZiBABA einmal, in-
mitten des Herdes einmal, (dem) Thron einmal, Fenster einmal,kie- .
gelholz einmal, ferner neben dem Herd einmal".

Im letzten Textfragment findet die Zeremonie im Tempel des
Gottes ZABABA (vgl. II 14 und Dupl. KBo IV 9 1I 37 ff.) statt. Iﬁ
den Listen der ﬁultobjekte erscheinen neben weiteren G3tternamen‘

ausserdem heilige “wuellen, wie z.B. im Textfragment KUB I1 8 Il

25 ff,

25 18206, GAN.RA-ni I-SU GUNNi-_i 1-&

26 8npg 1-8u 9T5AB-ga 1-8U

27 Dha-da-me-11 I-80 %*5AB-ia-za-kin ar-pa
28 A-NA ID!Kg:yg-an-na—ni-;g 1-&

29 O18, . ta1-wa-ad GIS-ru-i I-U

%20 nam-ma ha~-as-8i-i ta~-pu-u-za

31 1-SU da~a-i
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"(Er) legt (es dem) Altar einmal, Herd einmal, Thron einmal,
Fenster einmal, dem Gott JaSameli einmal, durch das Fenster hin-
aus fur die Quelle Kulannani15 elnanl, dem Riegelholz einmal,
ferner neben dem Herd einlal"16.

Der hier geﬁannte Gott gaiame;i tritt untver den beopferten
Objekten auch in KBo XXIII 100 Rs. 3*', KUB XX 90 III 17 und wobhl
in IBoT II 71 111 17 auf, ofter jedoch begegenn wir statt(?) die-
ses Namens "HaSam(m)ilijas GIS "das Holz des Gottes Hasam(m)ili",
wie 2. B. in KUB XXV 18 1V 24 ff.

24 veutA WMByyuatoT 15-ta—na-ni I-8U 3i-pa-an-ti
25 pa-as-5i-i I-SU Si-pa-an-ti

26 EUSr_ 31 1-8U $i-pa-an-ti

27 GI8p)G 44 1-8U Si-pa-an-ti

28 SI5)p_4a I-8U 3i-pa-an-ti
29 Dga-fa-mi-1i-ja-ad GIS-i I-8U

30 TUL-i I-8U Si-pa-an-ti
34 GI8p, _ay-tal-wa-ad GIS=i I-8U

v v !
32 pam-ma_ha-as-$i-i ta-pu-uS-za I1-SU Si-pa’-~-ti

"Der Aufseher der Koche libiert dem Altar einmal, libiert dem
Herd einmai, libiert dem Viies einmal, libiert dem Thron einmal,
libiert dem Fenster einmal, libiert dem Holz des Gottes HaSamild
einmal (und) der Quelleq7 einmal, dem Riegelholz einmal, ferner
libiert (er) neben dem Herd einmal",

Im obigen Fragment hat der Schreiber eim Objekt weggelassen,
namlich einen Pithos (neth. WChar$ijalli-), welcher in anderen
Aufzahlungen des zitierten Textes erscheint (11I 16 ff£., 28 ff.,

V17 f££.). Wwir sehen, dass sich die Liste der beopferten Objekte
bedeutend von der grundsatzlicnen unterscheiden kann, Ein anderes

Beispiel gibt der Text KBo XI 30 I 15 ff., der huwasi-Stele,Herd,

.25
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Quelle (bzw. Baasiﬁ)18 und Boden nennt, also ist hier von den
grundsatzlichen Lokalitaten nur der Herd geblieben.

Der Text KUB X 83 I 2 ££, fuhrt einen neuen Gottesnamen Dzi-
lipuri (I 8) sowie Naemen der bisher nicht g?nannten Kultobjekte
an: Sarbul(i)- (I 3) und tarSanzipa- (I 10, 12). Vom Interesse
ist auch die Aufzahlung in KBo IV 13+ III 21 ff.

21, i-ta-na-ni I-8U0 Dzi-1t-na-ri-ia I-&U

22 pa-ad-31-1 ii-tar-na pf-ai I-80 Ppac 1-&u

25 CIS:p 3o 18U £.8A-ni I1-8U BGIR GUNNI 1-3u

24 618 Povawwa DINGIR™™M 1-8v Ptar-ga'-zi-pf 1-Su
Glsga-at—tal-wa-aé GIS-ru-i I-SU

26 nam-ma pa-ad-§i-i ta-pu-uS-za I-8U da -a-i

"(Er) legt (es) dem Altar einmal, dem Gott Zitbarija einmal,
inmitten des Herdes einmal, (dem) Thron einmal, Fenster einmal,
Innengemach einmal; hinter dem Herd einmal,zum gattlichen INANNA~

-Musikinstrument einmal, zum taréanzipg- einmal, dem Riegelholz
einmal, fernmer neben dem Herd einmal™.

Der Gott Zitharijs wird hier snstatt des gewshnlichen (KUS)
kurda- aufgesanlt’”. Die Zeremonie findet wabracheinlich in Flur
statt, das H. G. Guterbock mit dem Grossen Tempel (I) in der
Hauptstadt identifiziertzo. Wenn es wirklich so war, dann infor-
miert uns der Text mittelbar uber die Ausstattung des Kultraumes
dieses aus Ausg:abungen bekannten Sakralbaues.

Es ist nicht bekannt, ob das in KUB X111 II 15 wenannte EDISKUR
ein selbstandiger Tempel war oder dem Zellensystem eines anderen
Tempels angehsrte. Auf dieses EDISKUR beziehen sich weitlgufige
Aufzahlungen, in denen sowohl Gstterstatuen und Bilder der ver-
storbenen Kanige als auch Kultstatten und ~gegenstande genannt

werden. Am vollstandigsten ist die Liste im Kol. iV Z. 7 £f.
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v6uTA W MEyyuaToTM me-na-al
ZAG .GAR.BA-ni pi-ra-an
11180 Su-ub-ha-a-i

10 Dam-na-ai-Sa-ra-as-sa

11 pi-ra-an I-SU

12 DZy-wa-1i-ja-at-ti

132 1-8U GUNNI iS-tar-na

a4 pi-e-ai 180 S*paG-t1 1-8U
15 $Bas_ya 180

16 18, prncirt™ 1.8y

17 WDge_ri 1-80 Myuur-ri I1-N
18 TSt 1-800) “TSuar.cID.DA 1
19 ba-at-tal-wa-a§ GIS-i I-SU

20 (nem-mal GUNNI ta-pu-ud-za 1-SU

X g
21 [aJa azam ®6TSps pincir®¥ 1-%u
22 [a-N]i aLam ®Du-ut-pa-li-ia I-SU
23 A-NA ALaM ®Su-up-pi{-lu-li-u-ma

24 1-85U Su-uh-ha-a-i

"er Aufseher der Koche schuttet Grutze vor dem Altar dreimal
und vor den DamnassSara-Gottheiten einmal, dem Gott 5uwalijat ein-
mal, inmitten des Herdes einmal, (dem) Thron einmal, Fenster ein-
mal, dem gottlichen Stab einmal, dem Rind éeri~einmal, dem Rind
Burri einmal , (der) Waffe einmal, Iastwagen einmal, Riegelholz
einmal, [ferner] neben dem Herd einmal. {Delm Bild des (KBnigs)
Hattusili einmal, [delm Bild des (Konigs) Tuthalija einmal, dem
Bi1d des (Kénigs) Suppiluliuma einmal"®’,

Dieser ausfuhrlichen Liste sollte man wohl noch den Pithos,

der sich im Innengemach oft befand, beifﬁgen: 1v 25 f£f£, der KBnig
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geht in das "Innengemach des Pithos", woraufhin die in Kol. V be-
schriebenen Handlungen stattfinden., Wahrscheinlich bezlehen sich
auch auf EPISKUR die Aufzahlungen in den Texten KBo 1I 29 (Vs. 4
££.) und KBo II 30 (Vs. 1 ff.). kine ahnliche, obwohl weit kur-
zere Liste (in der die Bewaffnung des Wettergottes und die Bilder
der verstorbenen Kanige ﬁbergangen worden sind) finden wir in KBo
XXI 49 III 5° f£f£. (CTH 660)22, in welchem Jjedoch nach den Namen
der Gotter DammaSdara und Suwalijat die Form Hurtali stent (IIL
11°, vgl. auch I 3°), die sonst ohne Gottheitsdeterminativ auf-
tritt (vgl. den schon erwahnten altheth., Text KBo XX 28 Vs. 57).

Den tGegenstand hurtali- finden wir auch in der Festbesohreibung

IBoT I 4 III 5, in der Aufzihlung, die sich zweifellos auf den

Tempel des Gottes ZABABA bezieht, vgl. III 16 f. (INGAL-us) 1S-TU

i '2A.BA,.BA, (17) pa-ra-a Yi~iz-zi "(Der Konig) kommt sus dem

Tempel des Gottes ZABABA heraus", Im Festritual CTH 612.1, wo die
Handlungen ebenfalls im ZABABA-Tempel vor sich genen, ist gurtali-
nicht erwahnt (vgl. die Aufzahlungen KBo IV 9 1I 44 ft,,III 4 £f).

Im Text KBo XX 99 +KBo XXI 52 werden in Kol., II neben den
grundsatzlichen Kultobjekten auch buwaSi-Stele (Z. 77, 10, 16°)
und ifpantuzi-Gefass (Z., 14°) genannt; letzteres kommt auch in
den aufzahlungen in KUB XXXI 41 1I 24, 1V 4, 17 vor.

Eine Sondergruppe bilden die Aufzéhlungen von Kultobjekten in
Jenen Festbeschréibungen, in denen sich der hurritische Einfluss
bemerkbar macht. Dieser ist nicht nur im Bereich der ILexik, son-
dern auch im grammatischen Bau des Textes sichtbar. Da die hur-
ritische Sprache noch wenig erforscht ist, sind also die Texte,
von welchern die Rede ist, teilweilse unverstgndlich, und von zahl-
reichen Termini, die vom kombinatorischen Gesichtspunkt aus als
eventuelle Kultobjekte in Frage kommen, gelang es nur einen Teil

23

zu identifizieren
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4ls Beispiel eines derartigen Textes kann KUB XXVII 1 dienen,
das sich auf den Kult der Gottin Sauska von gamuga bezieht24. in
Kol, 1I & ff. opfert man dem Bogen, Ffeil und Kocher der Gottheit,
worauf unverstandliche hurritische Termini folgen, in denen man
weltere Bestandteile der Bewaffnung vermuten durfte. In der Folge

nennt 2., 30 du-i{-pil tap-ri gi-ed-hi a-ta-a-ni "(dem) Fuss—Sche-

mel, Schemel, otuhl und atani" (vgl. auch Z. 31 und ferner 2.70).
In Z. 59 stent hingegen DNa-at—gi DNa-mu!--ul-li "({dem vergstt—

lichten) Sett (und) Bettzeug". Die Bewaffnung der Gottheit er-
scheint wieder in Kol. III 2. 41 und IV Z. 2, 4, 13 f. pa~en~ta-ni
EE:E:IE "den Waffen von rechter (Hamnd)", vgl. dazu Z. 37 f., wo
der Konig die Waffen und Kriegsausrustung der Gottin Saudka des
Feldes ‘trinkt’, und noch I 45 f.

Es seil nooh das Textfragment KUB XXVII 8 Rs. 1 f£f, angefﬁhrt:

1 EGIR-SU-ma mu-tu-ur-si Dgé-pét—te-wee-na na-a-am-ni

2 na-at-pi hu-u-up~pi ki-ni-ti da-a-e-ia za-a-al-11°7

3 TUS-a§ e-ku-zi I NINDA.SIG par-Si-ia KI.MIN

"Hinterher aber ‘trinkt' er sitzend muturdi der Hebat, namni,

das Bett, huppi, kiniti, daeja, zalli (und) bricht ebenso ein

Flachbrot".

Zu bemerken ist, dass gewlsse Wortsequenzen sich in beiden
zitierten Texten wiederholen. Sie treten auch in anderen Festri-
tualen mit nurritischem'Hintergrund auf; diese Tatsache erleich-
tert teilweise die Analyse der uns interessierenden Termiﬁi, aber
die Mehrheit von ihnen bleibt weiterhin unklar.

Ubige bersicht durfte uber die Arten der Aufzghlungen von
Kultstatten und -gegenstgnden orientieren, die in den hethiti-
schen kultischen Texten auftreten. Ausser wenigen Ausnahmen; die

wir beachtet haben und weiter beachten werden, ist es nicht ge-
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lungen, die einzelnen Aufzahlungen mit bestimmten Tempeln zu ver—

binden. Ausserdem lohnt es sich zu erwahnen,dass Aufzghlungen von

- Kultobjekten - allerdings sehr selten -~ auch in magischen Ritualen
v

vorkommen26. : i

Anmerkungen

1 Vgl. dazu A. Goetze, Kleinasien® 163 £f.
"2 Y, Otten, StBoT 13, 8 £.

3 A. Goetze, Ig 29, 1953, 269 f£f., ders., Kleinasien® 162,
ders. JCS 23, 1970, 79. Zu dieser ﬁbersetzung vgl. auch A. Archi,
SMEA 1, 1966, 83 £f., V. Haas, KN 91 m. anm. 3.

% 2. B. H. Otten, a. a. O. 8 £., G. Neumann,IF 76, 1971, 273.

> H. Otten, V. Soudek, StBoT 8, 26 £f., 34 ff.

6 Die Zeremonie findet wohl im Tempel des Gottes ZABABA statt,
vgl. dazu IBoT I 4 III 5 ff., 16 ff.

7 Aus dem Textfragment KBo XVII 16, 4'f. .... WGAL-3a i3-tla-

-na-na-a$ pi-ra-anl] (5°) [1II pdr-5Ju~ul-1i da-a-i "und der Konig

legt [arei Brotblrocken [vor dem) Alczar]" ergibt sich, dass in
altheth. Periode auch der Altar als evtl. Kultobjekt in  rrage
kommt. Vgl. jedoch die Vorbemerkungen auf S. 71.

8 vgl. die Amm. 7.
9 In CTH 645 sind KBo XVIL 15 und KUB XILIII %0 althethitisch.
10 Zur Datierung dieses Textes vgl. E. Laroche,RHa XXXI,1973,
89.

™ In diesem Fall wurde die Zeremonie im "Haus der Xoche"
(E;nngALDIM, I 17, 22} sbgehalten. Dass dies eine Art van Tempel
mit einem separaten Hof (I 24) war, bezeugt die Anwesenheit des
Gottesblldes (I 29, 21) sowie auch der verehrten Kultobjekte,

12 yg1. auch KUB XI 29+ III 5.
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13 In Tempel\der gottin Mezzulla (III 4), vglf auch die Auf-
zahlung IV 4 f£f,

1% 1p Dupl. KBo IV 9 IT 45 Pa-NI Ubag-ti.

15 zur quelle Kuwannani vgl. such III 9, V 21 und dazu noch
KUB XII 2 III 9, XVII 13 IV 21, AXXVIIl 6 IV 20, XLIV 62 r. Kol.
X+l. ’

16 a5 AN,1AH.SUN-Fest fur die Schutzgottheit von Taurifa, im
Hain der Stadt Taurifa.

17 s pandelt sich hier um die uelle TUIU—i—ri-;g:;gq, vgl.
III 6.

18 Die Texte bezeugen, dass sich hinter dem Sumerogram TUL
sowohl eine Guelle als auch ein Bassin verbergen konnen, Dieses
wichtige Kultobjekt wird als Thema einer separaten Bearbeitung
vorgesehen. k

19 Dazu s. unten s. v. kurda-.

20 4. g. Guterbock, RAI XIX, 1971, 305 f., vgl. auch H.Otten,
StBoT 13, 22 f.

21 Zur Datierung dieses Textes (die 1. ﬁﬁlfte des 1%. Jh. v.
Chr.) vgl. H. Ottemn, ZA 66, 1976, 91.

22 pag Duplikat KBo XA 100 Rs. x+1 ff,

23 Vgl. V. Haas - G, Wwilhelm, Hurritologische Studien I, 59
ff. {mit Literaturangaben).

24 ;| diesem Text vgl. R. Lebrun, Samuha 73 £f.

25 xUB XAVII 4 II 60 “ba-a-ja a-az-za-a-al-li

26 yuyp AV 42 III 18 £t.

1I. SYSTEMATISCHE UBERSICHT

Hiermit geben wir eine Ubersicht der einzelnen beopferten bzw.
deifizierten Gegenstande und Stgtte, die gemeinsam die Gruppe der
Kultobjekte bilden. Wir beginnen mit der Darstellung des Tempels
und seines Kultraumes als jener Statte, an welcher sich die Mehr-
heit von ibnen stets befindet; dann werden die Elemente seiner hin-
richtung und Ausstattung, anikonographische Formen der Gotter-
darstellungen, Gotterattribute und Kultgerate beschrieben. iis wer-
den auch die nicht klassifizierten und nicht identifizierten Ob-
jekte besprochen,

Aus praktischen Grunden ist hier eine rinteilung der besagten
Objekte in Gruppen eingefﬁhrt worden, die nichts mit einem Ver-
such deren Hierarchisierung zu tum hat. Die sinordnung eines Ob-
Jjektes in irgendeine Gruppe kann aus verschiedenen Grunden Ein-
wendungen erwecken, z. B. hat sich die Funktion des Vlieses mit der
Zeit vergndert, Pithos oder Rhyton sind sowohl Kultgefésse als
auch Formen des Gottesbildes. Deshalb muss hervorgehoben werden,
dass unsere Binteilung einzig und allein einen  Arbeitscharakter
hat und zwecks Ordnung des bearbeiteten Materials eingefﬁhrt wor-

den ist.
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1. Tempel und andere Kultraume

Dass Tempel und elnige Raume innerhalb seines Bereiches we-
nigstens zu Zeiten des hethitischen Grossreiches als heilig galten,
ergibt sich aus’Kontexten, in welchen ihre Namen mit der Apposition
Suppi- "(kultisch) rein, heilig" stehen, so z. B. KUB XXXIII 106
I11 37  Su-up-pa EW‘SDINGIH“ES "heilige Tempel".Bin weiteres Bei-

spiel dafur ist das Textfragment KUB XXX 42 IV 21 ff.

21 ma < —-a> -an-kén

22 1-NA £.DINGIEM 3u-up-pa pf-di? ku-in im-ma

23 ku-in mar-sa-as-tar-ri-in U<-ed-mi-ja-an-zi

24, (nlu ki-i SISKUR,SISEKUR-SU QA-TI

"Wenn man in einem Tempel an heiliger Statte was fur einen

Betrug auch immer entrifft, (ist) dies sein Ritual. Zu Ende"z.

Ein anderer Text erwahnt die Heiligung elnes Tempels5, vgl,
auch die sich auf das tunnakkesSar "Innengemach" beziehenden Be-

merkungen.
Tempel

8 mangelt an Urkunden, die eindeutig den Kult des Tempels be-
zeugen wﬁrden, d. h. an solchen Texten, in denen die ihm darge-
brachten Opfer oder Handlungen beschrieben wﬁrden,die ausschliess~
lich fur ihn bestimmt waren. ine Ausnahme bildet vielleicht das
Fragmeat des Kultrituals fur den Wettergott von Kuliwisna, KBo XV
33 I1 39 f., wo die Rede von einer Verneigung "dem Haus" ist.

1

39 ma-a-ap-pa-an-ma-kin N &M 18y £.U8'.y1t.sa d-tz-zt

40 npa-ad pdr-ni A-NA V1SK0x YYKu-1i-8-13-na ii-ta-pa-a-ni

US—GI-EN
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"Wenn aber der Opfermandant aus dem Waschungshaus kommt, ver-
neigt es sich dem Haus, dem Wettergott von EKuliwisna (und) dem
Altar”.

In diesem Fall handelt es sich Jedoch eher um einen Palast als
um einen Tempel. Ein mittelbarer Beweis des Kultes des Tempels
kann die Erwahnung der symbolischen "Hauser" aus Metall in KUB
XLIII 49 Rs.® 27° sein: I £ KJ.BABBAR I GIN.GIN I £ GUSKIN I GIN.
GIN I0-an-zi "Man macht ein Haus aus Silber, ein Sekel (von Ge-
wicht), ein Haus aus Gold, ein Sekel (von Gewicht)". In demselben
Taext worden in der vorangehenden Zelle symbolische "Herde' aus Me~
tall erwahnt. ks ist maglich, dass das Logogramm £ im zitierten
Text nicht einen Tempel, sondern ein gewahnliohea Haus oder Palast
bedeutete.

In diesem Zusammenhang lohnt es sich an ein anderes  Wort,
ubrigens hurritischer Herkunft, zu erinnern, namlich an(E)ga_m_r_:_i_.—'
welches eine Art Heiligtum bedeutet“. Im Bericht BattuSilis I wur-
den unter der Beute von HadSuwa auch zwei bapri-, wohl Tempelmo-
delle, naca Battuda gebracht’. So kann auch das £ aus KUB XLIII
49 Rs. 27° ein zu den Kultgerﬁten gehBrendes Hausmodell sein, Die
hurritischen Texte und diejenigen hurritischer Herkunft erwahnen
Opfer fur psmri-. Neben diesem Terminus treten in ihnen auch an-

dere Bezeichnungen ahnlicher Bauten auf, wie purni/pur(ul)li-

"Haus, Tempel"® und kuntari- (eine Art Heiligtum)’:

IBoT III 148 II 23 tu-ni-ja tab-ri-ia pur-ni-ia "(dem) Fuss-Sche-
mel, Schemel (und)Haus(modell)",

IBoT III 148 II 28 pa-am-ri pur-ni tu-u-ni tab-ri "(dem) hamri,
Haus(modell), Fuss-Schemel (und) Schemel",

IBoT II 39 Vs, 38 ku-un-ta-ri pu-u-ru-ul-li "(dem) kuntari (und)

Haus(modell)™,
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Es ist anzunehmen, dass wahrend der Zeremonien, auf welche
sich diese und ahnliche Beispiele beziehen, die Opfer nicht den
Sakralbauten, sondern deren Modellen dargebracht wurden. Somit
wurden die Tempelmodelle zur Gruppe der verehrten Objekte gehsran
und nur’ mittelbar als Bewels des Kultes des Tempels als solchen

dienena.

tunnakkefSar “"Innengemach"

Als Kultobjekt tritt das Innengemach des Tempels, heth.
(E)tunnakkeééar (logographisch E.8X) auf. Einige aiutoren meinen,
dass es ein separater Raum war, in welchem das Bett der Gottheit
stand und das Gotterbila gewaschen, gesalbt und bekleidet wurdeg.
Bs 1st jedoch auch wahrscheinlich, dass es sich hier um die Cella
einer Gottheit handelt’0. Pur diese zweite Moglichkeit kann evtl.
die Apposition KJ.GA "(kultisch) rein, heilig" (heth.Suppi-) spre-
cheh, die manchmal nach £,5X vorkommt und von der Heiligkeilt die-
ses Raumes zeugt ' '. In dem Festritual KBo IV 1%+ wird £.3%8 unter
den anderen beopferten Objekten -~ nach dem Fenster und vor der
Herdstelle aufgezahlt (III 23, V 7). Auch KUB XLI 5% erwahnt die
‘Libation "dem Innengemach" v 6')12; vgl. noch (in einem bescha-
digten Kontext) KBo XXII 116 Rs. 4  £.8k SISKUR.

Von Bedeutung sind auch zahlreiche Erwghnungen des "lInnenge-
maches des rithos" (vgl. unten, s, v, parSijalli-). Dem Text KUB
X 11 nacH genErt der Kaum zum Tempel des wettergottes (11 1S).Nach
dem Opfern den Lokalitaten und Statuen der fruheren K‘c'mige begibt

sich der Kanig ins 'Innengemach des Pithos" (IV 25 £,), um dort '

weltere Kulthandlungen zu vollziehen (Kol., V, der Text ist zum
Teil beschﬁdigt). tian nennt den Reum im Zusammenhang mit .etter-
g6ttern von verschiedenen Stadten und dem Berggot Ziwanaq3. Das

Ritual fur den wettergott von KuliwisSna KBo AV 3% erzanit vom Ti-
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tuellen Backen des Brotes im "Innengemach der Gottheit" (I1I 12°
£f£., 11I 29 ff., DUGgaréijalli wird in 1I 12° genamnnt), das wohl

zu einem Palast gehorte (s. dazu oben, auf S. 30 f.).
dabsnga-kuitraunm

in den mit dem Kulte des wettergottes von Nerik zZusammenhan—
genden Festritualen erscheint der Terminus dapanga-, geschrieben
nanchmal mit dem Determinativ GIS oder NAQ, wahrscheinlich hatti-
scher Herkunft. V. Haas, der die betreffenden Texte untersucht
nat, meint, dass es sich hier um einen Kultraum handelt, in wel-
chem die Statue des wettergottes von Nerik stand ' ®. Vor dem da-
panga~ befand sich ein padsu-, wohl ein Felsblock bzw. eine
steinerne Stufe, auf welchem wahrend der Zeremonie ein Teil der
anwesenden stehen bliebqs. Zur Ausstattung des Raumes gebarte auch
ein anderer "Stein", welchem sich die Unberufenen nicht n&hern
durften16. Man weiss nicht, auf welchen Teil des Kaumes sich das
Determinativ GIS bezieht; dies kann vielleicht mit GIS RaBU in
Verbinoung stehen, welches sich in dahsnga~ befand, vgl. Bo 2710

Vs. 10 f.: ‘
s

x
10 pu-kén ki-i da-p{-an GI53g_pa-an-kxi an-da pi-e-da-sn-zi L5 U

~18
“I“mu:ka;

11 PA-NI GIS®T RA-BI-I da-g~i v...

"ind dies alles bringt man in den dahanga~Kultraum hinein.Der
liann des Wettergottes stellt das mukar-Musikinstrument vor . dem

grossen Baum"17.

GIS RABU dieses Textes (s. such Vs, 21)  ist wohl identisch
mit GIS GAL in Bo 2835, obgleich man in diesem Fall nichts vom Ort
des Rituals weiss, vgl. I1I 37° f. [UGaL-uf) pe-iz-zi A-NA GIS Gal

(38°) [ pi-ra-aln @ a-ru-wa-iz-zi "[Der Konigl gent, vor dem
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grossen Baum buldigt er"18. Aus dem letzten Belspiel ergibt sich,
dass "der grosse Baum" zﬁ den verehrten Objekten gehart haben
mochte. 1n einigen Texten wird vor kitualen und Opfern in dem
dahanga-Kultraum gesprochen. S¢ z. B, nennt KBo 11 4 1 27 ff. adas
ionatsopfer, das man in dem Kultraum darbrachte19, vgl., auch 111
1 £f. aus dem Text folgt jedoch, dass die Gabe fur den wettergott
vor Nerik uns die Gottheit Zappuna bestimmt gewesen ist (I 30, 1I
13 f., 3% f.). Interessant ist das Verbot, eine Ziege bazw. éinen
Ziegenbock als Opfer darzubringen (II 11 ff.). Das Opfern im
dahanga-Kultraum wird auch in KUB XXV1I 68 I £f. erwahnt, s. auch
den bereits zitierten Text Bo 2740 Vs, 7 f£f,, 12 £f, (Opfer fur
den Wettergott von Nerik und den Gott ZABABA) und Rs. x+1 ff. 20.
In dem Text Bo 3366 II 8° ff. erwahnt man die ©Schlachtung im
ggggggg-Kultraum21.

Beachtenswert ist, dass nach Bo 3481 1V 6° ff, der bereits er-
wahete "Stein" im dabanga-Kultraum wahrscheinlich denjenigen Platz
darstellt, éuf welchem man das Opfer darbringtez. Also ist es
nicht ausgeschlossen, dass neben dem "groasen Baum" auch jener
"Stein" ein verehrtes Objekt gewesen ist. s sind dies vielleicht
Jjene Lokalitaten, von welchen wir in Bo 2710 Vs. 13 f. lesen:

NINDAy, p_za-zu-un i-ja-an-zi ta W gy

ALB-RI¥ A sropa-a-iz-zi

13 I? N1NDAdan-na~a§-ma

14 MGIR-SU-ma ta-wa-1i-it wa-al-pi-it GESTIN-it AS-RIT*4 ir-pa-

-a-iz-zi
"Ein? danna 3-Geback aber macht man zu Brotbrocken,dann fertigt

—Trank, walbi-Trenk (und) Wein die Lokalitaten ab"2>,

ks gibt keine Beweise, dass der dabanga-Kultraum selbst zu
den verehrten Objekten genart hat,
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Es lohnt sich, noch die Gotter Dabangaili und Dabangawili zu
erwahnen, fur welche Opfer in Bo 2710 Vs. 17 bestatigt sind®*.uir
wissen nicht, in welcher Verbindung sie zu dem dabanga-Raum oder
zu den seine Ausstattung ausmachenden verehrten Gegenatgnden ste-
hen. BEs ist wahrscheinlioh, dass dies eher die Namen jener Kult-
objekten alz "gewohnliche” Gotter waren25. Es sel noch éer Got-

tesname Tabangulla KBo XXI 85 1 20 und KUB X 89 II 14 erwannt -

. vielleicht eine Variante eines der vorher genanuten.

bedti-Haus

Obwohl sein Kult nicht bestatigt ist, muss nan euch das heSti-
-Haus2® als evtl. Kultobjekt in Betracht ziehen. Dieser oft ge-
nannte, jedoch noch nicht identifizierte Kultbau befand sich wohl
ausserhalb der hethitischen Hauptstadt27 und war Ort grosser Kult-
ferien, wie z. B. des puruligjag-aa bzw. des AN.TAa.gum-Eestesz9.
Das Gebaude war der Unterweltsgottheit Lelwani und ihrem Gotter—
kreis gewidmet C. Die Texte weisen daraufhin, dass das hesti-Haus
ein zahlreiches Kultpersonal hattqu.Der Meinung Frau A. Kammen-

huber nach ist das Wort Egeéti- (altheth. Egi-ié-ta—a) battischer

Herkunft>2. ks bleibt noch eine offen Frage, ob die Anlage mit
dem £.FA, "Steinhaus, Mausoleum" identisch war’>,

Das Wort hefta-/piSta~ wird manchmal mit dem Gottheitsdeter-
minativ geschrieben, vgl. KBo 11 36 IV 8 IM™ Dyj_sf ta—a  "die
Leute des (vergottlichten) Hidta" und KUB XX 4 V 12 Pyi-e3-ta-a-as
e-a8[-ki"] *[In") Tolre) des Hefta". Im letzgenannten Text lesen wir
z. 13 £. Woumt Pyg-eS-tal-a I (14) DINGIREA™ par-zi "Der Ge-
salbte des Hesta halt die Gotterstatuel ", vgl. auch Z. 47
Ve ¢ Dy[é—eS-ta—a) "die Leute des Tempels des Hledtal". us ist
nicht zu entscheiden, ob wir hier nicht eher mit einer Gottheit

Hesta (sonst nicht bezeugt) zu tun haben. Soll eine besondere
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Gottheit HeSta nicht existiert naben, dann weist das Gottheitvs-

determinativ mittelbar auf den Kult des ggéyg-ﬂauses hin,

Aus obiger Ubersicht ergibt sich, dass in der Gruppe der po-
tentiellen verehrten Cbjekte, cie die Tempellxm‘nultréumenxmasat,
nur der Kult des Innengemachs eines Teupels ut beurkundet ist.
Die betreffenden Texte stemmen vorwiegend aus der spgten reriode
des netnitischen Grossreiches, Beachtenswert ist der Kult der

Tempel- bzw. Hausmodells, deren Symbolik uns jeduch wkiar bleibt.

Anmerkungen

L Zu diesem Ausdruck vgl. den altneth.? Beleg Suppai pi(e)di
(sg. Dat.) KBo XII 3 1V 77, 87,
2 E, laroche, CTH, S. 163 f. Vgl. auch KBo XXIII 1 I 2 ff,, II

23 £f. ,
3 KUB XVII 8 ITI 9 ki-i 8A % 1INGIR™Y 3u-up—pf-ia-ah-hu- wa -

-3T.

4 Dazu zuletzt V. Hass - G, Wilhelm, Hurritologische Sbudien
I, 116 f. (mit Literaturangaben).

5 KBo X 2 II 29 £f., vgl. H. Otten, MDOG 91, 1959, 82, 0.Car-
ruba, 2ZDNMG Suppl. 1 1, 233.

6 k. Laroche, Ra 47, 1953, 192 f., V. Haas - G. Wilhelm, a. a.
0. 119.

7 Vgl. H. G. Guterbock, Kumarbi 68, ders.,JCS8 6, 1952, 37, H.
Otten, MGK 20 m. Anm. 1.

8 ®Bin altheth, Tempelmodell aus Ton ist in Inandik gefunden,
vgl, dazu W. Orthmenn, R1A V 74.

9 Dazu s. H., Otten, HO VIII 1, 110, K. Naumann, Architektur
Kleinasiens, 1971, 456 f., P. Neve, Fe . Otten 270 f. Zu tun~
nakkesSSar im allgemeinen s. H. whelolf, ZA 43, 1936, 189 f., A,
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Kammenhuber, MIO 3, 1955, 360 Anm. 35, E. Neu, StBoT 12, 55 m.
Apm, 30, ders,, StBoT 18, 60 Anm. 75.

10 56 L. Jakob-Rost, MIO 9, 1963, 190.

" Dazu vgl. KBo IV 11 Rs. 42 5GIR-S0 £.%A K).GA eduu-zi "Dar-
nach ‘trinkt’ (er) das heilige Innengemach" (s. E. Laroche, 'DLL
164), ferner KUB XXII 57 Rs. 4, KUB XXXVIII 31 Vs. 5, Bo 2381
Vs. 11.

12 kuB X11 53 Vv 5° —wla’ —a3 180 ¥¥Skur-51 1-50 (67) £.8A-ni
GI18 . -

I1-80 “““ha-at-tal-wa-a8 GIS-ru-i I-SU (7°) GUNNIl-i ta-pu-uS-za

1-3U §i~-ip-pa-an-ti.
13 DU URU

Mammanta KBo II 13 Vs. 24, 2y Y®Uz4,001anda KUB X4V
32+ 1 20, II 19 £., PR-SAGqi00n0 KUB XXVIIT 32 Ve.1 ££. (in der
Stadt Hartana). KBo XV 34 II 24° nennt die Statue des Wettergottes
von Kuliwifna im "Innengemach des Pithos", vgl. auch KBo XV 36+
1I 12° £. In ABOT 1 I 10 f. kommt das "Innengemach des Pithos des
kettergottes des Kopfes" (SA by barSannas) vor.

% V. Baas, KN 47 £., 89 £f.

15 Bo 2710 Vs. 4 £. (0. Haas, a. a. 0. 214 f., 218). Zur Be-
deutung von passu- vgl. L. Zuntz, Scongiuri S42, J, Friedrich, ZA
49, 1949, 252 und Anm. 3, 4.

16 .

Bo 3481 Vs. 7  ff, (V. Haas, a. a. o, 90 f., 292 f.).
17 V. Haas, a, a. 0. 214 £,
18

Vgl. ibid. 262 f. Zu GIS GAL/RAB s. auch ibid. S. 66 f.
19 KBo II 4 I 27 £f. (V. Hass, a. a. 0. 280 f.).

20 1pid. 214 fr.

21 Ivia. 267.

22 Tpid. 294,

23 Ibid. 214 f.

2% Ibid. 91, 216 ¢.

25 S50 V. Haas, a. a. 0. 91 Anm. 3,
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26 guch heSta-, hidta-, vgl. zu diesem Begriff A. Kammenhu-
ber, Or 41, 1972, 296 f£f., H. Otten, R1A IV 369 (s. v. Hesti).

27 Wie es sich auch dem Text KBo VI 28 Vs, 14 f. ergibt; vgl.
H. Otten, a. a. 0. 369.

28 vgi. A. Gotze, AM 188 ff.

29 H, G. Ghterbock, Historia Einzelschriften H. 7. 1964, 67.

30 A, Kammenhuber, a. a. 0. 298 ff,

31 4. Otten, a. a. O. 369. '

32 A. Kammepnhuber, a. a. 0. 300.

33 1pid. 300.
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2. Standige Elemente der kinrichtung eines Kultraumes

In den Festbeschreibungen nennt man verschiedene Elemente der
Einrichtung bzw. Ausstattung eines Kultraumes. Die Zuaammenhgnge
beweisen, dass einige von ihnen verehrt und deifiziert werden
konnten. Jetzt werden wir eine Ubersicht der Teile des Kultraumes
und seiner stﬁndigen Ausstattung vornehmen, indem wir denjenigen
Belegstellen Aufmerksamkeit widmen, an welchen von Heiligkeit und
Kult dieser Elementen die Rede ist.

kutt~ "Wand"

In den Kultritualen erwahnt man oft die Opfer "an der Wand"
bzw. "vor der Wand" des EKultraumes, vgl. KBo II 4 IV 22° f. nu
A-NA %y U¥Uge_ri ik xu-wa-pi szmv 1305 (23°) D)-an-zi nu GUB-11
ku-ut-ti bu-ki-eS-kin-zi "Sobald man dem Wettergott von Nerik ein

Monatsfest begeht, schlachtet man an der linken Wand"q, bzw. KBo
XVII 74 I 44 .... IX ypoBied GBg lu-ut-ti bu-u-kdn-zi "neun schwarze

Schafe schlachten sie an der Wand"2. Wir werden jedoch im zweiten
von den zitierten Texten eine Aufklarung finden,dass es sich hier

um ein Opfer fur den Gott handelt, vgl. 1II 51° I I panSuR-ga

ku-ut-te-a§ pf-ra-an §i-u-ni da-a-i "und der Tafeldecker legt es
(ein Brot) vor die wand dem Gott hin"3. Der Text ist eine Ab-
scorift aus dem althethitischen Original KBo XVII 11+3 die alte,
vollere Opferformel ist spﬁter derart vereinfacht worden,dass der
Bindfuck entsteht, als ob die Wand selbst ein Kultobjekt dar-
gstellte. Ihren vermutlichen  Kult bestgtigen andere Kontexte
nicht.

Sarbul(i) - "(wand)pfeiler"

Dagegen werden Opfer fur ein slement der winricntung namens

kuls)égggq;(i) - belegt, den H, Otten als (wand)pfeiler identifi-
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ziert”, vgl. die Wendungen KUB X 83 I 3 Sar-hu-u-1i 2ZAGL-az und
34/1 Ix Sar-pu-li-a§ III A-SAR (in den Aufzahlungen von beopfer-
ten Lokalitaten). Der unpublizierte Text Bo 3418+ 11 1 ff. nennt
das Opfer und die Libation beim Eargulgi -. Man erwahnt hier drei
52299&&5)- des Kultraumes, was die archﬁologischen Daten aus den

Tempeln I und II der Hauptstadt bestﬁtigenS. Von Interesse ist
das Verbot der Schlachtung beim mittleren Pfeiler. Das Wort ist
schon in einem althethitischen Text belegts, apgter wird es auch

x
logographisch als GIS

VIM geschrieben, z. B. KUB XXV 32+ III 50 f.
schlachtet man die den Gottheiten geopferten Tiere “dem Altar®
und dem ®TS)N, d. h. dem (Wand)pfeiler’.Vgl. auch 253/s V 19° f.
1 U PHi-i-la-as-51 0¥ s16, (207 Gup upp¥-A SISty pu—u-
=kén-z4 "ein Schaf dem Gott HiladSi (und) dem ‘cunstigen Tag’.

? Pfeiler"a. Es sel

(Und) schlachtet man Rinder (und) Schafe dem
betont, dass in den beiden letztgenannten Texten die Opfertiere
fur die Gottheiten bestimmt sind.

Somit scheint (¥98)farhui(i)- "(Wand)pfeiler” ein Kultobjekb
zu sein, dessen Kult in Form der ihm dargebrachten Opfer durch

Texte belegt wird.
kurakki- "Saule(?)"

ks fehlen Beweise fur den Kult eines anderen Llementes der
Einrichtung:\GISkurakki- "Saule(?)"g. Dieses Objekt wird in den
Festbeschreibungen und in anderen Texten neben den verehrten Ge-
genstgnden erwghnt, 50 setzt sich KUB XXVI1 69 VI 2 ff. die Koni-
gin auf den Thron vor dem kurakki-, In KUB XV 42 III 18 ff. wer-
den die Gottheiten und Teile des Hauses bzw. Tempels, unter wel-
chen das kurakki~ auftritt, mit der gangati-Pflanze gereinigt.Be-
merkenswert sind die symbolischen kurakki- wus ketall und anderen

stoffen, wohl von kleinem Ausmass, die neben den vier walla- und

-4 -

anderen ex-vota(?) im Fundament niedergelegt wurden,an der Stelle,
wo sich das kurakki- des neugebauten ralastes befand, vgl. KUB 1l
21 27 ff., 11 1 £f,, vie letzten Beispiele konnteh mittelbar den
Kult des kurakki- bezeugen.

lnnentor, Tur, Turflugel

Unter den weiteren Teilen des Kultraumes musste man als even-
tuelle Kultobjekte das Innentor, die Tur und deren Bestandteile
berﬁcksichtigen. KUB II 2 IV 20 f. nennt das Opfer dem GIS

wInnentor(?)": T [uoul ALla DEred.kr.can ©15

arasa-
a-ro-~Sa-ef-Sa ha~an-
und den lnnentoren(?), den vord{erenlwie den [ hinlteren"'®.,  Das
Opfer fur die 1ur wird in der Folge in dem schon genannten Text—'
fragment 34/1 bestatigt: Jx Sar-hu-li-as L[II A-8AK GUNNI 111 A-
-S4k K "den (Wand)pfeilern(?) an drei Stellen, dem Herd an drei

Stellen, der Tur", vgl. auch KUB X 83 1 2 £f. [EJGI1R-SU-ma °T52(

Jgar-pu-u-11 zAcl-az JI-80 ANA GUNNI[  JI-80 KA lu-e-iz-sli-
]ga-an—te-iz—zi:;a-az x[11. Schliesslich beschreibt man in KUB II1
GISIG wpiirflligel”, das sich

2 11 27 £f. das Depositum unter dem
aus kleinen symbolischen Turflugeln aus Metall und anderen Stoffen
zusammensetzt. Derartige ex-vota(?) werden auch in VBoT 58 II 15
£. genannt: I %3816 24aBAlR)(16) [ Pari-in-pla-ad zaBAR 11 “T54B
zaBAR T YTPKAK ZABAR usw. (vgl. auch Z. 27 f. und KBo X 2 II 31
61187 3a IS-TU KD.BABBAR GUSKIN x[ 12,

Obgleich die obigen Belspiele selten und die Kontexte meistens
unvollstandig 8ind, kann men nicht dle Maglichkeit susschliessen,
dass das Innentor und seine oben erwahnten Elemente Objekte einer
Verehrung bildeten.Ihre Bedeutung im Kult war jedoch gering im Ver~
gleich zum Riegelholz, einem Gegenstand, dem die Bewohner des al-
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ten Kleinasiens besondere sigenschaften zugescarieben haben
nussten. Dieser Gegenstand verdient ausfuhrlicher besprochen zZu

werden,
hattalwas taru "Riegelholz"

Dieser Terminus wird vorwiegend im Sg.Dativ bezeugt15. Schon
in althethitischer Zeit wurde das Wort fur Holz in diesem Aus-
druck logographisch geschrieben, vie typisch althethitische
Schreibung ba-at-ta-lu-as Gl5-i (Sg. Dat.) KUB XLIII 30 11 57,
KBo XVII 11+ 1V 13, KBo XVII 16, 7°, KBo XX 39 1lk. Kol. 7  wieder-
holt sich auch im spateren Text KBo X4I 72 II 11°, 15° (hier mit
dem Determinativ G1S). In der mittelhethitischen reriode kommt die
Variante ha-at-ta-lu-wa-a$ GI8-i vor't. Fur die neuhethitische
Zeit ist der Terminus meistens in der Schreibung G1° pa(-at)-tal-
wa-28 GIS belegt. Beachtenswert ist das Verschwinden des letzten
Zeichen -as in dem wort battalwas in einigen Fallen: KBo XXl 49 II
6", KUB X 11 III 23, KUB X 21V 21, KUB XI 18 II 13.Dies kann von
der Neigung zur Assimilation des auslautenden :é vor dem Dental-
konsonant zeugen. In spEteren Texten erscheint auch die logogra-
phische Schreibung GISSAG.KﬁL:gé GIS-i, KBo XXI 98 II 19, KUB XX
90 III 19.

¥Wir wissen nicht, wie der Riegel in den Tempeln und Palasten
des hethitischen Kleinasiens ausgesehen hat, Es scheint, dass er
an der Tur ziemlicin niedrig, nahe dem Fussboden angebracht war,
wovon vielleicht der lext KBo XI 44 III 7 f. zeugt (s.unten). KBo
XX 60 V 13° nennt einen Riegel aus Bronze (1 SaG.GUL ZABAR)?.

Dem besprochenen Terminus geht nie das Gottheitsdeterminativ
voran., Als verenrter Gegenstand erscheint das Riegelholz oft in
den Aufzﬁhlungen von Kultobjekten, denen man opfert und spendet,

und es genart zu den vier grundsatzlichen Kultobjekten des typi-
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schen hethitischen Kultraumea16. Doch geht aus manchen  Texten
hervor, dass dem kiegelholz dargebrachte Opfer fur Gotter bestimmt
sein konnen. So legt man im Festritual fur die Gotthelt Teteégapi
KBo XIX 163 II 48°, 57°, 1I1 19° das Dickbrot auf das Riegelholz,
vgl. noch KBo XiX 161 II 5 und KBo XXI 98 II 14 . Auch im Ritual
fur den Wettergott von Kuliwisna KBo XV 36 I 2 wurde die Gabe auf
das Riegelholz gelegt.

. Von Interesse sind die megischen Rituale,bei welchen das Rie-
gelholz eine gewisse Rolle splelt. In KBo XI 14 III 7° f£f. grgbt
man unter dem Riegelholz den Boden auf und sticht ein Ferkel "in
die Grube hinab". Daraufhin wird das Riegelholz eingefettet wund
es werden ihm Opfer dargebracht: Dickbrot, 'Fé%tbrot’, Wein und
Bier (III 20° ff.)17. Jetzt folgt die an den Riegel gerichtete
Beschworung (III 25° £f.), aber der Text ist beschadigt und der
Sinn der Beschwsrungsformel ist schwer zu erfassen18.Dieses Prag-
ment kann eventuell ein Bewels dafur sein,dass man das Riegelholz
als einen mit ubernaturlicher Macht ausgestatteten Gegenstand oder
gar als Gottheit betrachtete.

Dieses Objekt erscheint auch im Reinigungsritual KBo IV 2.
Wahrend der magischen Handlungen, deren Zweck die Reinigung des
K3nigspaar98»und des Palastes vom Gbel ist, legt man auf das Rie-
gelholz des Palastes ein Hundchen aus Talg (I 22, vgl.auchlI 15),
damit es den Palast in der Nacht vor.unheilvollen Wesen schutzt.
Daraufhin folgen Manipulationen mit Wolle (I 27 ££., 33 £f.) und
Asche19 (I 39 ££.)3 zugleich mit den anderen Teilen des Hauses ist
das Riegelho}z Gegenstend magischer Handlungenzo.

Seit langem ist das Ritual der Binsetzung des Riegelholzes
im Palast (CTH 725) bekannt, wobei es sich um eine hattisch-hethi-~
tische Bilingue handelt. Der Anfang des Textes (KUB II 2 II 37
££.) und sein Kolophon (KUB II 2 IV 12 ff.) zeigen den Zweck der
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Ritualhandlungen. Ebenso wie in anderen Bauritualen, die sich von
der hattischen ﬁberliererung ableiten, treten auch hier die
Gottheiten als handelnde Personen auf, Unmittelbar auf das Rie-
gelholz bezieht sich das Fragment in Kol. III, Z. 48 ff.:

i

48 da-s-ad-ma-za “8u-li-in-kat-te-e$ IUG[AL~Jud U-jy-pubd®

49 na-at_3a-ra-a_da-a-af na-at-kin an-da da-a-i

50 ha-at-tal-wa-a§ GIS-ru-i

- v w - 1
54 na-as-ta g-as-su asn-da tar-ni-es-ki-id’'~du

55 i-da~lu-ma-kfn ap-da li-e tar-na-a-i

56 VYSu-li-in-kat-ti-iS-Sa-an IUGAL-uj an-da e-ed-zi

"Es nahm sich aber der Gott Sulinkatte, der Konig, die ‘Ge-
rate’ ., Darauf nahm er sie empor und legte sie (denn) hin auf das
Riegelholz, da(mit) es Gutes (immer) wieder hineinlassen soll,
Boses aber nicht hineinlassen soll. Sulinkatte, der Konig, befin-

det sich (nunmehr) darin"zq.

Ahnlich wie die vorangehenden, erklart auch dieses Fragment
teilwelse die besondere Verehrung, die man dem Riegelholz bezeigte
und es zu den grundsgtzlichen Kultebjekten zahlte: man mass ihm
die thigkeit zu, das Haus bzw, den Tempel vor magischem Ubel zu
bewahren. Diese Funktion bringt das Riegelholz einigermassen der
Gruppe der Schutzgottheiten naher. Seinen gattlichen Status kann
das bereits erwahnte Textfragment KBo XI 14 III 25 ff.bestétigen,
in welchem das Riegelholz vermutlich als eine mit Handlungsfshig—
keit ausgestattete Gottheit auftritt. Dies 1ist aber nicht die
endgﬁltige Schlussfolderung.

luttai- "Fenster"

Al3 eines von den grundsﬁtzlichen Kultobjekten kommt auch das

Fenster, heth., luttai- (mit einer Weiterbildung luttant-) vor. In
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der Flexion des hethitischen Worteé mischen sich die Formen der
belebten und der nichtbelebten Art, vgl. J. Friedrich, HW 131 (mit
Literatur). In den althethitischen Texten sind die Formen des Sg.
(7) Gen. lu-ub—ti(-ia)-a82% und Sg. Dat. lu-ut-ti-is belegt® . In
gpaterer Zeit wird das Wort mit dem Determinativ GIS geschrieben

und oft durch das Logogramm AB ersetzt.
Man weiss nicht viel davon, wie das Fenster im hethitischen

24 pus den Resten im

Tempel oder im Konigspalast ausgesehen hat
Raum 47 des Tempels I in der Hauptstadt folgt, dass es ziemlich
eng gewesen ist., Die Texte sprechen von einem oberen Fenster eines..-
Adytons, das aber fur eine sich innerhaldb des Raumes befindende
Person leicht zuganglich gewesen ist, so KBo XIX 138 Vs, 7 )}-Sa-an
Sa-ra-az-zi-ja GISlu-ut—ti-ia ar-ta "[ ]steht bei’ dem cberen

GIS‘B:;E

Fenster", bzw. KUB XXVII 69 Vs, 4 f. na-ad Sa-ra-az-zi

(5) ta-pu~uS-za ti-ia-az-zi "Sie (die Konigin) stellt sich neben

das obere Febster".

Im Kult treten auch symbolische Fenster aus Bronze,warschein-
lich kleinen Ausmasses, auf. IBoT II 129 1V 28 und VBoT 58 11 16
nennen zwei "Fenster" aus Bronze als ex-vota(?) fur die Sonnen-
gotthelt.,

., Das Gottheitsdeterminativ geht dem besprochenen Objekt nur
uberaus selten voran25. In den Aufzahlungen von beopferten Loka-
1itaten steht das Fenster vorwiegend nach dem Thron und vor dem
Riegelholz. In den spgten Texten, falls deren Liste ausfuhrlicher
als gethnlioh ist, treten die ihr zugegebenen Objekte nach dem

Fenster auf26. Es kommt aber auch vor, dass das Fenster Gbergan-

gen wird2’. In den Aufzahlungen IBoT IT 4 Va. 4 f£f. und KUB XX 46
IV 4 ££., 14 £2. (mit Dupl. KUB XX 42 IV 14 ££.) steht anstelle

des erwarteten Fensters der Gottesname Tellipinu.
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Beziiglich des Fensters konnte sich der Kult auch durch eine
entsprechende Geste oder Haltung ausdrucken, Beispiele von Hul-
digungsgesten geben die in CTH 631 gesammelten Texts. So KBo XVII
75 1 26 f£f.:

26 IUGAI~8a Sa-ra-a ti-i-e-iz-zi na-as GISAB-;& x{ -z]i
27 (nla-as PA-NI ST8\B US_GI-BN na-ad pa-a-li-ja-ri

28 [(n]a-as Sa-ra-a ti-i-e~ig-zi na-as nam-ma US-GI-EN

?

"Und der Konig steht auf und [ ]t zum' Fenmster. Vor dem

FPenster verneigt er sich und kniet nieder. (Dann) steht er auf und

verneigt sich wieder".
ess und KBo XVII 74+ 1 13 f£f.

13 (LUG)AL-uS SAL,IUGAL-Sa Pal-ma-as-Su-it-t{a-az pa-ra-la u-en-

~zi IUGAL~us lu-ut-ti-ia-as
14 [pi-Je-ra-an a-ru-wa-a-iz-zi SAL.IUGAI-a[8-8a lu-ult-ti-ila-

-a]s pi-ra-an

15 {a-rlu~wa-a-1z-zi ...

"Konig und Konigin kommen von Thron [ helr. Der Konig verneigt
sich vor dem Fenster, auch die K.énigin verneigt sich vor dem Fens-

ter"28 .

Vermutlich galt aber die Verneigung dem Wettergott, ahnlich
wie an einer anderen Stelle des KBo XVII 74+, namlich in Kol. I Z.
25 £, verneigt sich der K'énig vor dem Fenster, "wenn der Wet-
tergott donnert"zg. Auch in den Opferbeschreibungen ist es nicht
immer klar, fur wen sie bestimmt sind. Wahrend der Vorbereitungen
Spandur, “Sman-

SUR AK,.KID, Glsgggn_m_-) vor das Fenster und dann legte man auf

zur Pestzeremonie stellte man den Opfertisch (GI

ibm nieder oder goss auf ihn die Gabe fur einen Gott,doch spricht
die vereinfachte Formel manchmal vom Opfer "dem Fenster" bzw. *vor

dem Fenster", ohne den Opfertisch noch die Gottheit gzu erwghnen,
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fﬁr'welche dle Opfergabe bestimmt gewesen 1st. Dass die Gabe ge-
rade dem Fenster dargebracht wird, wissen wir zweifellos nur dann,
wenn die Opfer fur die Lokalitaten vollgogen werden und im diesem
Fall das Fenster als eine von ihnen genannt wird.

Wie bereits erwabnt, unterscheidet man in dem Texten verschie-
dene Arten von Opferm: lutti a/GISAB-;;g_ "dem Penster,zum Fenster",
GISAB "vor dem Penster", luttiaaz/GISAB-ig
arha "durch das Fenster hinaus'. Manchmals findet sich eine nahere
Bezeicknung vor, wie in KUB XXXIV 130 III 13 C1%an.1a 11 A8-RA
"dem Fenster an zwel Stellen”, oder in KUB XX 13 IV &4 GI8 -ia IV

luttija(d) piran/PANI

AS-RA "dem Penster an vier Stellen".

Man kann bemerken, dass das Opfer dem- , vor -~ oder durch das
Fenster hinaus in der Regel den himmlischen G3ttern5° dargebracht
wird, An erster Stelle 1st hier der Wettergott zu nemnen, dem die
Gewitterrituale von CTH 631 gewldmet sind. Wie im bereits erwahn—
ten Text KBo XVII 74+, so auch in anderen Ritualtexten wird das
Opfer oft auf dem Tisch, der vor das Fenster gestellt wird, dar~
gebracht. Auf ahnliche Weise feierte man den Wettergott von Kuli-
wifna, KBo XV 33+ III 2 f. na-an-Sa-an 84 DINGIRMY (3) 61810_ap-

~pu-ri lu-ut-ti-ja pi-re-an ti-an-zi "und legt man es (ein Brot)

auf den labhura-Tisoh der Gottheit vor dem Fenster". In KBo XX 64
Vs. sind die Adressaten des Ritusls der Sonnengott(?) des Himmels
(Z. 7) und der Wettergott von HuladSa (Z. 8 £.)71. Auch in den
Festritualen fur die palaischen Gottheiten legt man di_e Opfergabe
dem Sonnengott auf das Fenster bzw. vor ihm, so z. B, KBo XIX 156+
Rs. 8° Jx-Sa-an QUTU-i lu-ut-ti-ja da-a-i "(er) legt es dem Son-

nengott zum Fenster". In diesem Zusammenhang ist die Wendung KUB
XILIV 40 IV 2° Ymu-wa-ad “T5AB_a 18U "dem Fenster des Sennen-
gottes einmal"™ zu bemerken. Auch den Gottheiten Ilalijantes opfei't
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man zum bzw., vor dem Fenster, wie 2z, B. in IBoT II 71 III 2 ff.,
KUB II & IV 27 ££., Bo 2832 III 7 ££.°°.

Opfer auf dem vor dem Fenster aufgestellten Tisch und Liba-~
tionen durch das Fenster ninaus wiederholen sich oft in dem Text
EUB II 13, in welchem die Zeremonlen des dritten Tages des Monats-
festes beschrieben sind. Die Opferbeschreibungen begleiten  inier
ausfuhrliche Listen der GBtter, von welchen keiner mit der Untexr-
welt zusammenzuhﬁngen scheint. 4s sei auch KBo XXI 93 erwghnt, in
dem man die Gabe der Gottin TeteXhapi zum Fenster legt (II 6 f.)
In KUB II 8 I 37 £., IXI 27 f. vollzieht man das Opfer fur die
Quelle Kuwannanija "durch das Fenster hinaus",

Ausser bei der Opferzeremocie spielt das Fenster weder bei den
Festen noch auch in magischen Rutialex eine grEssere Relle, Bei
gewissen Pesten wird die Sonnenscheibe vors Fenaster gelegt, 8o
KUB XX 92 VI 5 .... A-NA ISR 3i-tar ti-an-zi; vgl. auch KUB
KXVIIT 91 1 3 PANI O°AB 3i-i[t- . Bemerkenswert ist das Verbot,

sich unter gewissen Umstanden dem Fenster zu nghern,wie im daban-
ga-Kultraum (s. oben, s. v.), vgl. dazu Bb 3481 1 5" veee lu-ut-

—ti-ia ma-ni-in-ku-wa-an (6°) UL pa-a-an-zi "Gem Fenster soll man

sich nicht nahern">>,

Aus den obigen Beispielen ergibt sich, dacs das zu den grund-
satzlichen Eultobjekten gezahlte Fenster im Kult eher eine passive
Rolle spielte. Die Bewohner des alten Kleinasiens verehrten es
wohl als den Vermittler bei Kontakten mit den himmlischen Got-

tern.
pasSSa~ "Herdstelle"

Zur Gruppe der grundsatzlichen Lokalitaten gehorte haSSa-

"Herdstelle"zq. Das hethitische Wort wird normal dekliniert, Dbe-

achtenswert ist jedoch die Schreibung ha-a-as-Sa-an (Sg.  Akk,)
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gegenuber ha-a§-Sa-a-as (Nom. und Gen.), ba-a§-3a-a (Direktiv),
ha-as§-5i-i (Dat.) und ba-a$-Sa-a-az (Aibl.), insbesondere in den
althethitischen Belegen konsequent. In neuhethitischer Zeit wird
das Wwort auch (halb)logographisch geschrieben: GUNNL@é(og.Nom.),
GUNNI-an (Akk.), GUNNI-(S)i (Dat.), GUNNI-az (Abl.). Pluralformen
von ggéég- £ind nicht belegt, dagegen kommt des Logogramm  GUNNI
gelegentlich mit dem Pluraldeterminativ vorjs.

Das Wort pasSa- "Herdstelle" kann man als ein Derivat von
has(8)- "Asche" betrachten>°, Daraus ergabe sich fur diesen Ter-
minus die Grundbedeutung "Aschenherd".

Im Luwischen ist das Wort basSaniti/GUNNI-ti "Herdstelle"™ be-
legt. Seine Bedeutung bestgtigt gich dank den parallelen ' Texten
KUB V1I 13 1 20 GUNNl-aS-wa-ra-an wa-ar-du-1i-i§ und KUB XXXV 4133

IT1 20 hla-ad-Sa-ni-it-ti-i§ (Sg. Nom.) wa-ar-du-11-15°7. Das
hattische Wort fur Herstelle stammt von ¥u(z)zan "Feuer">°C ab und
lautet wohl ku(z)zaniSu (s. unten).

Die Zusammenhﬁnge welsen darauf hin,dass sich hinter pasSa-/

GUNNI verschiedene Gestalten des Herdes verbergen. In den Festbe-
schreibungen kommt hasfa- als ein stEndiger Platz im Tempel oder
Palast vor, auf dem das Feuer brennt. Er lag frei im Kultraum, so
dass man neben und hinter ihin libleren konnte.Im alten Kleinesien
sah die Herdstelle wohl etwas anders aus als in Hesopotamien39.
lis ist bekannt, dass der hethitische, stgndige Herd im Kultraum
vier Ecken hatte, vgl. z. B. EUB XXX 40 1I 6 ff. pam-me-~ad-Sa-an
SA GUNNI A-NA IV bal-bal-tu-ma-ri-ja-ad (7) Se-ir ku-e-da-ni-ia
A-NA I bal-bal-tu-ma-ri (8) 1 NINDA.KUR,.RA EM-SA BABBAR 1/2 UP-NI

ti-an-zl “"ferner legt man auf die vier Ecken des Herdes, auf jede

Ecke, ein saures weisses Brot von siner haiben Handvo11*40, Man
kann vermuten, dass es sich hier um eine solche Herdstelle han-

delt, wie sie noch heute in den Holzhausern des Pontischen Ge-
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birges zu finden ist. Ein Teil des Fussbodens bildet ein holzer—
nes Podium mit einer viereckigen Vertiefung fur die Herdstelle. Die
Vertiefung fallt in einigen Stufen hinab, so dass man es sich ne-
ben dem Feuer bequem machen kann. Zur Hethiterzelt konnte,wie der
Text KUB XXIX 4 III 39 ff.bezeugt, die Herdstelle im Kanigspalast
nocﬁ mit Kupfer und Eisen ausgestattet(?) seinuq. l

Es ist anzunehmen, dass in den Aufzahlungen von Kultobjekten
gerade die stﬁndigen Herdstellen vorkommen wund nur Jene verehrt
und deifiziert worden sind“e. Der Wert einer solchen F:ststellung
wird jedoch dufch die Yatsache verringert, dass das Feuer stets
fur heilig gehalten worden ist. Darauf weist u. a. das Gottheits-
determinativ hin, das schon zZur althethitischen Zelt dem vwort
pabbur "Feuer" vorangeht“B.

Die Texte erwahnen ausser den standigen Herdstellen auch die

ad hoc improvisierten, vgl. KBo XV 25 Vs, 26 nu-us-Sa-sn ID-i pi-

-ra~-an I GUNNI i-ja-m{i "ich mache eine Feuerstelle vor demFluss",
KUB XVII 28 III 39 f. na-ai-ta 9I5
HI.A GISgI‘A:gé (40) bar-ap-pa-an-zi "im Inneren des Zeltes son-

ZA,LiM.GAR-a8 an-dur-za ITI GUNNL

dert man drei Feuerstellen aus Holz ab" und KUB XV 34 I 20 f. pi-

-ra-an kat-ta-ma (21) GUNNI GIS-i i-en-zi "unten davor macht man

aber eine Feuerstelle fur Holz".

Es ist msglich, dass man sich auch transportabler Herde be-
diente, die 2u Jjener Zeit in Mesopotamien bekannt waren, asber die
Texte sprechen nicht direkt davon“". Von der Etymologie des hethi-
tischen hadfa~ ausgehend (s. oben), sollte man erwarten,dass beim
Suchen nach jenen transportablen Herden nur die Kontexte, die daa
Logogramm GUNNI enthalten, in Frage kommen. Wie bekannt, war eine
Form eines solchen transportablen Herdes NAA/DUGpggggggll;-

"Feuerbecken"“s.
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Man muss noch die kleinen symbolischen "Herde'" aus Metall er-
wainen, die in einigen Texten belegt sind. In KUB XLIII 49 Rs.’26
lesen wir: 1 GUNNI KD.BABBAR I GIN,GIN I GUNNI GUSKIN I GIN.GIN
0-an-[zi "men macht einen Herd aus Silber, ein Sekel (von Ge-
wicht), einen Herd aus Gold, ein Sekel (von Gewicht)".In KUB XXXII
123 11T 1 sind GUNNI¥E 4 AN.NA "Herde aus Zinn" belegt; KBo XXII
142 IV 5° nennt ein GUNNI aus Bronze. Im Bauritual XUB II 2 II
20 £f. werden derartige ex-vota(?) an jener Stelle eingesetzt, an
der das Feuer bremnnt: SA-PAL GUNNI I GUNNI KU.BABBAR $A I GIN I
GUNNI GUSKIN (21) $SA I 6IN I GUNNI M4za.Gix 1 {au] NNI NA“DUB.
80.a T GuNNI MAuAS.SIR.GAL (22) I GUNNI AN.BAR I GuNNI [ cumni]
ZABAR I GUNNI (23) M4y yn_ju-nu-uz-zi-ja-ad "Unter die Herd-
stelle: ein Herd aus Silber, ein Saekel (von Gewicht),ein Herd aus
Gold, ein Sekel (von Gewicht), ein Herd aus Blaustein,ein Herd aus
Bergkristall, ein Herd aus karmor(?), ein Herd aus Eisen,ein Herd
aus Bronze, ein Herd aus Basalt"uG, In diegsem Text erscheinen ne-
ben den "Herden' aus Metall auch jene aus mehr oder weniger kost-
baren Steinen. Wir wissen nicht, wie solche symbolischen Herde
ausgesehen haben, auch nichts woher die Sitte ihrer Anfertigung
stammt, Gbrigens bezieht sich diese Bemerkung auf die ganze Gruppe
von Gegenstanden, die symbolische Darstellungen der EKultobjekte
sind.

Es glibt viele Beweise‘dafﬁr, dass der Herd fur eine Gottheit
gehalten worden ist. Formell kommt dieser Glaube zum  Ausdruck
durch das Gottheitsdeterminativ: "Ha-aS-Sa-a§ KUB X 24 III 9,
12, PHa_ad-8i-1 333/e, 5, PHa-a-ad-8a 10/g, 9; DGUNNI IBol III
15 vi! 6, KBo XV 34 II 4°, KBo XXI 69 I 10, 1270/v Rs. 15. Be-
merkenswert 18t auch die Wendung 73/a 1lk. Kol. 10" ba-adJfi-i Si-d-
-ni "dem Herd, der Gottheit". In &er Mehrheit der Kontexte er-
scheint der Herd in einer passiven Rbile, sowohl in aer Religion
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als auch in der Magie. Gewohnlich wird er neben anderen Lokali-
taten des Kultraumes genannt, denen man opfert und spendet.Selten
sind die Texte, in welchen der Herd deutlich als eine Gottheit
auftritt. So z.B, lesen wir im slthethitischen Text CTH 414, wo
auch ein anderes Kultcbjekt - der Thromn - eine handelnde Yerson
ist (nach spater Abschrift KUB XXIX 1 IV 1 £f.):

1 na-at-Sa-an ha-as-§i~i ha-li-ib-li-ia-an-da-s-ri

2 nu puMU.NTTAMSS Dunu, sa iS5

v W
ba-a8-Se-¢S ha-ap-za-a§-Se-es

ma-ak-ki~-es~ki-an~du

3 GUMNI-ma_te-iz-zi a-pa-at-wa-mu a~gS-fu

"Sie (die Konigsfamilie) knien am Herde nieder: ‘sohne uud
Tachter, die Nachkcmmenschaft der ersten und zweiten Generation17
sollen viele werden’. Aber der Herd spricht: ‘Das (passt) wir

gut’ ™8 (vgl, auch III 37-51).

Man kann annebmen, dass die vergsttlichte Herdstelle fur einen
Vermittler zwischen den Menschen und Gottern gehalten worden ist.
Davon zeugt ein vom Kanigspaar veranstaltetes Ritual KBo XVII 105,
wo der Herd um Verwendung bei den Gottern ersucht wird, vgl. 1I
157 £f.2
15° tu-ga ha-a-aS-Sa-an ma-ah-ha-an [UD-alz DuMU.IS.U0™ an-da

pu-u-la-a=-li-i8-ki-iz-z{1]}

16° iS-pa-an-da-az-ma-at an-da pINGTRMES

X
17° pu-ut-ta ma-a-an DINGIRM™ ki-i3-3a-an pu-nu-us-Se-an-gi

Ki-i-va

18" ku-it i-e-ed-fir Prama ¥Syur_fa-ad-wa VIT.VIIPI-ga  mu-ki-
—~if=ki-ir
19° na-ad-ta zi-ig-ga ha-aS-Sa-a-ad A-NA “Laka KUSEgg:ég:gé
Dyrr,vir®t

-e$_hu-u-la-li-eS-kin-zi
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'

20° § A-NA DINGTRMES bu~u-pa-an-da~g-a8 pa-ra-a-an-ds a-af-su

mo-mi-ig-ki

21" 1UGAI~wa-kdén SAL-IUGAL-ri A-NA DUIU‘Es IUGAL an-da aS-su-G~-1i

ne-e-ja—an-te-es

22° e-gf~-tin nu-wa-aS-ma-ad TI-tar in-na-a-ra-u-wa-tar pi-is-ki-

~tin

23" nu-wa tu-uk ba-ag-Sa-a-an uk-tu-u-ri-pdt IUGAL-wa-as SAL,
WGAL-ad DUMIYE myoar

24° pa-ag-Se-es ha-a—an-za-aé-es an-da bu-u-la-li-iS-kdn-du ...

"Und wie dich, Herdstelle, [bei Tagle die Menschheit unkreist,
bei Nacht aber -sie die Gotter umkreisen, wenn dich die Gotter wie
folgt fragen werden: ‘Weil sie dieses getan haben, haben sie
(deswegen) zur Sohutzgottheit des Vlieses und zu den Sieben-Gott-
heiten (wiederholt) gebetet?’. Und du, Herdstelle, saprich  zur
Schutzgottheit des Vlieses, zu den Sieben-Gottheiter und zu allep
Gottern daruber Gutes: ‘Dem Kanig, dex Kgnigin und den Prinzen
celd zum Heile zugewandt und gebt ihnen wieder Lebenskraft und Po-
tenz!’ Dich, Herdstelle, soll auch in Ewigkeit die Nachkommen-
schaft der ersten und zweiten Generation des KSnigspaares und der

Prinzen umkreisen!",

Die direkte Rede, mit der man sich an den Herd wendet, ist
auch durch KBo XV 34 II 4° ff. belegi:

D

4° Ix-x-x[ ki-1)8-Sa-au GunNI “Wa-ar-ra-mi

6 Ku-i-e-e DINGIR I0%°_a3 a-da-sn-na Sa-ne-iz-zi pf-1i-tin
"CEr spricht (oc.a.) folgenldermassen: ‘Herdstelle, Warrami
(und) Gott[ ! Ihr trinkt! Den msnnlichen Gottern, welche des

wettergottes von Kuliwisna (sind),gebt wohlschmeckend zu essen! ",
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Erst unlangst hat H. Otten auf die Parallelitat von GUNNI und
DKuz(z)anaéu in gewissen Texten aufmerksam gemacht“g. Seiner Mei-
pung nach ist Kusz(z)anadu wohl der hattische Name fur die vergott-
liohte Herdstelle. Dlese Gottheit kommt in dern althethitischen
Texten KBo XX 33 Vs. 17, Rs. 5" und KBo XXI 68 I 8° in der Form
‘DKu—za-ni-Eu vor. Am hﬁufigsten begegnen wir ihr in dem hattischen
Gotterkreis. Der Text KBo XXI 68 I 8° nennt die Sanger von Kanis,
die fur Kuzanadu singen.

In den apateren Texten findet man verschiedene, mit dem Herd,
meistens auf eine nicht naher bestimmte Weise zusammenhﬁngende
Gotter, z.B, KUB XXIV 12 III 17 ha-ad-Sa-a-as CZa-li-pu-ra "dem
Gott Zallpuri des Herdes". Ein ahnliecher Zusammenhang hat wohl

zwischen dem Herd und der Gottheit HilasSi bestanden, vgl. KUB
XX 99 III 3, KBo XI 32 Vs.35, 40. Weiterhin erscheinen in der Kul-
ten fremder Herkunft die Herde (ausschliesslich GUNNI!) verschie-
dener Gotter. In KUB XXIX 8 I 54, 56 nennt man die Herde der Son-
nengottheit und der Gottin 5au5ka; in Bo 6868 lk. Rd. werdem (Z.
2) GURNIZL+4 Dyapi-ru-wla® und (2. 3) cunNI¥-A 34 Pmref. x1.64L
erwalnt. Vgl. auch die Wendung KUB XIVI 47 Vs. 16° ANA Yomu $4
DUTU-Sa-an A-NA GUNNI "der Sonnengotthelt, dem Herd der Sonnen~
gottheit", sowie auch KBo XI 32 Vs. 1 ££. und KBo XIV 24, %2 £,
Ein Pragment des durch burritischen Einfluss 1nspirierten Be-
schwarungsrituals CTH 446, in welchem der Beschw3rungspriester
in einen magischen Kontakt mit den unterirdischen Gottheiten tritt
- falls die Rekonstruktion des Textes korrekt ist -~ kann einen
Zusamnenhang des Herdes mit der ﬁhterwelt bezeugen. So grabt der
Beschworungspriester die irde innerhalb des Hauses (I 4 f£f.) auf,
u.a. an der Herdstelle(?), wonach die an die Unterwelthtter;ge—

wandten Beachnarungen folgenso.

ba-ad-8i-i PA-NI DU.GUR ki-it-ta)] "Wasser, in einen Becher  ge-
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Der Herd kommt neben anderen Kultobiekten bereits sehr fruh
vor. Im althethitischen Ritual fur das Kanigqpaar KBo XVII 1+ er-
scheint er (II 28, 39, 49) neben dem kultischen Thron®! (vgl. auch
den oben erwahnten Ritualtext CTH 414), Manchmal erbalt er grasse—
re Gaben als andere Lokalit;ten, z. B. in KUB XIIII 30 II 2 f£f. ist
das dem Herde dargebrachte Opfer dreimal so gross als dasjenige
fur die anderen Eultobjekte. In der neuhethitischen Periode wird
die dreifache Gabe fur den Herd z. B. in den Texten KBo XIV 80,
2°, 10" und KBo XXI 72 II 9  belegt. Zur Ausnabme geharen Festbe-

schreibungen, in welchen ebenso grosse Gaben auch anderen Objekten,

"vor allem dem Altar, dargebracht werdenBz. In KBo XI 30 I 15 f£ff.

libiert man Jje dreimal vor der ggggé;—Stele, dem Herd wund der
quelle (bzw. dem Bassin), Hohere Gaben als dem Herd werden gele-
gentlich dem Thron und dem Gott ZABABA dargebrachtsa. Die Gaben
"dem Altar" sind fur die Gottheit bestimmt, daher scheint dle re-
lative Grosse derselben verstandlich. Bei dieser Gelegenheit sei
erwalnt, dass auch die der Herdstelle dargebrachten Opfer nicht
immer fur dieselbe bestimmt waren; so lesen wir in KUB IXIV 47 I
Wyzs 1810 “TSkRIN 1,61 ZE-KR-TUM daa—i (47) pa-at-
~Sa-an PA-NI DINGIRIIM pa~ad-§i-1 ds-a-i "Der Beschworungspriester
nimmt mit Zedernholz Baum- und Olivenol und legt e8 vor der
Gotthelit, auf die Herdstelle hin"., Ein snderes Beispiel finden wir
im althethitischen Text KBo XVII 15 Vs. 16° f., erganzt nach KBo
XVII 40 IV 11 £. [w(a-a~tar MCte-oi-Sum-ni-§a)) (17°) la-(a-)pu-
-a~an an-da-an tub-hu-i-Sar iS-hi-ja-en ki-it-ta  na-as-Sa-a[(n

£

46 £, nu

gossen - tubhuiSar (ist) hineingebunden - steht da, und (zwar)
steht es (auf) dem Herd vor Nergal"”*., In diesem Pall gibt es
kelne Sicherheit, dass es sich um ein Opfer der Gottheit handelt.
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Gewohnlich bestimmen die Texte genau die Stelle, an welcher
das Opfer gelegt werden s80ll. In den ausschliesslich den Herd be-~
treffenden Opferhandlungen kommt am hﬁufigsten die Konstruktion
des Dativs mit dem Verbum vor, z. B. hasSi dai "(er) legt (es) dem
Herd". Seltener wird in solchen Fallen das Opfer '"vor dem Herd"

(baS8i piran bzw. bafsi hantezziaz) bezeugt.In den Beschreibungen

von Opfern far die Gotter und Kultobjekte wird bereits in der alt-
hethitvischen Periode das Opfer dem Herd zweimal genannt - zu Be-
ginn wnd wieder am Ende der Aufzahlung. Das Opfer "der Herdstelle"
karn man wohl als identisch mit dem Opfer "inmitten des Herdes"
behandeln; dies ergibt sich sus dem Vergleich des EKBo IV 9 II 47
pa-as-fi-i I-8U mit dem Duplikat KUB XI 29 III 8 [hla-ad-8i-i i5.
~tar-na p{-di I-SU. Eine Variante fur die Opposition hadsi ...

hadsi tapusza "Gem Herd ... neben dem Herd" 1ist die Opposition
GUNNI-§i andurza ... GUNNITE} tapuSza "in dem Herd darin ... neben
dem Herd" (in KUB XX 45, passim). kine ebenfalls zweigliedrige
Opposition aber anderer Art e¢rscheint in KUB II 6 IV 27 ff. PA-NI
GUNNI ... GUNNI tapuSza "vor dem Herd .., neben dem Herd" und in
KBo XIV 80, 1° £f., 10" f£f. badfi ... baffaf KGIR-an "dem Herd...

hinter dem Herd" (vgl. noch FBo XXI 72 I 5~ ff., I1 47 ££.).

Eine andere Alternative stellt die Opposition dreier Stellen
der Opferdarbringung dar, die ausschliesslich fur die sp;tenfrexte
charakteristisch ist. Die Beispiele teilen sich in zwei Gruppen
auf. Die erste wird durch die in KUB X 41, 2 ff, bestgtigte Oppo-
sition baS8i ifterna [pidi] ... ba(SSi-kan anda] ...pasSSi tapusza

"inmitten dgs Herdes ... in den Herd hinein ... neben dem Herd"
vertreten (vgl., auch KUB XX 59 ¥ 19 £f., VI 4 £f,, 19 ££,).u8 ist
uns nicht bekannt, was %ﬁr ein Unterschied zwischen dem Opfer "in-
nitten des Herdes" und "in den Herd hinein" bestanden hst. In der

zwelten Gruppe konnen als Beispiele die Wendungen in KBo IV 13 1I1
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214 £f., V 6 £f. bas$i iStarna pidi ... EGIR GUNNI ... hasSsi ta-

puSza "inmitten des Herdes ... hinter dem Herd ... neben dem Herd"
dienen; vgl. dazu auch KBo XIX 128 III 17 ff. mit der Variante
GUNNI iftarna pidi ... GUNNI-a$ balhsltumari ... badSi tapusza

"inmitten des Herdes ... den FEcken des Herdes ... neben dem Herd",
die eher den Beispielen der erater Gruppe naher steht.

Das Opfer den Ecken des Herdes wird bereits in dem 8chon zi-
terten Text KUB XXX 40 II 6 ff, bezeugt, vgl. noch 1I 14 ff, na-
-at-fa-an A-NA GUNNI A-NA IV AS-RI (15) wA-TAM-MA ti-an-zi nu Y
SANGA NINDA.KUR,.RAET*A (16) 84 IV pal-bal-tu-me-ri-js-ad  A-NA

GUNNIQar—Ei!-;g] "Man legt es ebenso auf die Herdstelle, an vier
Stellen. Der Priester bricht die Dickbrote der vier  Ecken der
Herdstelle".

Die Opferbandlung wird mit verscialedenen Verbem bezeichnet.
Zin Teil von ilhnen wiederholt sich in den magischen Ritualen,wah-
rend man das Opfer oder irgendeinen Gegenstand in die Feuerstelle
legt. In solchen Kontexten treten die Verta pai- "geben", dai-
"legen", Sipant- "opfern, libieren", pedfija- "werfen",lah(hluwai-
"giessen", subbha- "schutten", iShuwa- “schutten, hinwerfen",kuer-
"gechlachten”, pggé:/pgréija~'"zerbrocken" usw., warnu- ‘'verbren-
nen" auf.

Die besondere Rolle des Herdes in der altkleinasiatischen Kul-
tur bestatigen auch die historischen Dokumente.lm althetnitisch§n
Text KBo III 27, 23 {f. wird geboten, das Feuer imHerde zu untef-
halten, wohl in ubertragenem Sinne, in der Sorge um Einheit und
Eintracht in der aniglichen Familie:

23 ..... [nu-ué-Sa-an) ha-a5-5i[-1i])

24 [pla-ah-pu-ur pa-ra—is-[te-ni .....

25 veiesseesss m[a-a-an-)éa-an ha-as-Si-i pla~ap-Jhu-ur
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26 npa-at-ta pa-ra-iS-te-ni ta v-iz-zi YR[VHa-Jat[-tu-Sa-an]

27 MUS-a§ hii~la-a-1li-az-2i ....

“Facht das Feuer auf dem Herd an! ..... Wenn lhr das Feuer auf
dem Herd nicht anfachen werdet, kommt (es dazu, dass) die Schlan-

ge die Stadt Hattuda umstricken wird">,

Obwohl die Herdstelle heilig war,konnte sie verunreinigt wer-~
den, deshalb unterlag sie einer Reinigung, wie KUB XII 7+ I 2 f.
bezeugt: “Kam-ru-ji-pa—ad B-ir-Je—it (3) ba-aS-fa-an-na  par-ku-

-pu-u-ki-iz-zi "Die Gottin KamruSipa reinigt (kultisch) sein Haus

und die Herdstelle:. Andererselts ist bekannt, dass das Feuer oft
in magischen Ritualen im aktiven Sinne, als Reinigungsmittel,auf-
tritt. Lohnenswert ist es auch zu erwghnen, dass man in der al-
thethitischen Periode den Herd zu Wahrsagezwecken gebrauchte, so

KBo XVII 1+ IV 7 £f, ma~[a-a)n lu-uk-kat-ta-ma nu I‘ﬁA.ZU u-ug-ga

pa—i-wa-ni (8) pu is-ba-na-a-a8 [tar-1]i-pa-ad-Sa-an te-ed-Su-mi-

-in ha-s-ag-Sa-an-na u-me-ni (9) [klu-if Sa-ga-i-[1]8 ki-i-Sa-ri

ta IUGAL-i SAL.IUGAL-ja ta-ru-e-ni "We[nn] es aber hell wird,dann
gehen wir, der Arzt und ich und besichtigen das Blut-tarlipa, den

Becher und den Herd. Welches Vorzelchen sich ergibt, da(s) sagen

wir dem Konig und der Konigin"’®, Es scheint, dass diese Art der
Wahrsagungen in spaterer Zeilt vergessen worden ist.

Die Rolle der Herdstelle in der Religior und Eberhaupt in der
Kultur des alten Kleinésiens bezeugende Beispiele konnte man meh-
ren. Beachtenswert sind die Versochledenheit und die Menge der Ri-
tualformen, die mit dem besagten Kultobjekt verbunden waren, Die
Bedeutung einiger magischer bgw, kultischer Handlungen bleibt un--
klar, so wie im Fall des ‘Markierens’ der Feuerstelle mit einem

Getrank in KBo XV 34 II 8° na—ad-ta ha-ad-Sa-an a-ra-ah-za-an-da

Si-i-e-ni-it gul-af-zi “(er) markiert die Herdstelle mit Bier
ringsum"57.
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Die gesammelten Belsplele zeigen die Herdstelle als ein wich-
tiges Kultobjekt, das eine grosse Rolle im Famillen- und Reli-
gionsleben der Bewohmer des alten Kleinasiens splelte.Deswegen ist
e8 bereits in der vorhethitischen Zelt zum Range eilner Gotthelt
erhoben werden. Diese hohe Stellung in der Hierarchie der Lokali-
taten bestatigen die Texte, in welchen die Herdstelle als eine
handelnde Person, ein Vermittler zwischen Menschen und Gottern
auftritt. Zur Bekrgftigung dieser Stellung +trug sicherlich auch
der Glaube an die reinigende Wirkung des Feuers bei,die insbeson-
dere in den magischen Ritualen sichtbar ist.

balmad(3)uit~ "Thron"

Zu den originellen und wichtigen Kultobjekten des hethitischen
Kleinasiens gehorte halmaS(&)uit- "Thron"?8, Das Wort wurde 1in
der althethitischen Zeit normal dekliniert: Sg. Nom. balmassuiz,
Gen. balma3(§)uittad, Dat. halma3(S)uitti, Abl. balmasSulttaz
(Akk. ist nicht belegt)’®. Ein ammliches Flexionbild  erscheint
auch in der neuhethitischen Periode, jedoch tritt im Akk, neben

das zu erwartenden halmaSSuittan asuch die pseudo-hattische Form
galmaﬁéuiddunso. Fur diese Zeit sind auch die Formen mit Vokal-
~Pleneschreibung bele5t61. Das Wort escheint sonst in einem lu-
wischen Zusammenhang, vgl. KUB XXXV 67 II 2° pal-ma-aS—Su-t-it[-.

Im bilinguen Text KUB II 2 III 20/23 entspricht das  heth.

halmaSuit- dem hattischen hanwasuit-. Der Meinung E.Laroche’s nach
ist die héttische Form aus ba-nwa(s) "darauf-sitzen" und -it,
einem weiblichen Gentilizsuffix entstanden52. Die hattischen Be-~
lege stammen vorwiegend aus der spateren Zelt, vgl. z. B, KOB 1II

2 III 16 ka-a-ha-a-an-wa,-Su-it-tu-un, KBo XXI 110 Vs. 5° ha-an-

-wa_ -Su-it-tu~G-un, 8 ba-an-wa -fu-id-du~i-un. Das heth. bal-

a
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masuit- leitet sich also in seinem Ursprung von dem hattischen
wort sb. )

(bereinstimmend mit den allgemeinen Regeln der hethitischen
Orthographie erscheint die Form galmaéuit- in der salthethitischen
Periode ohne Determinativ fur Holz, und das dottheitsdeterminativ
finden wir nur dann, wenn ausdrucklich die Rede von einer han-
delnden Person ist (Anitta—Text, Bauritual CTH 414; s, noch un-
ten). Spater wird das Determinativ GIS bzw. D(INGIR) fast immer
vorangestellt, sowohl vor halmaduit- als auch vor dem ihn er-
setzenden Logogramm DAG.

Logographisch geschrieben, hat das Wort die erwarteten tncdun-
gen: Sg. Nom. =iz bzw. :gg?B, Akk, :ég64’ Dat. -ti (oft belegt).
Aber in spateren Texten verbirgt sich hinter dem Logogremm  DaG
ausser dem Wort balmaSuit- wahrscheinlich auch ein anderes wort,
oder ehsr der mit ~ti- suslautenden Gottesname., Bs zeugen davon

entsprechende Deklinationsendungen, im. Sg.i

Nom. S18DAG_15 KUB v 4 I 9, 53, VI 23 Vs, 5, XXII 57 Vs. 9 usw.;
DpaG-ti-i5 KBo I1 6 II 34, KUB VI 46 II 173
Akk, PDAG-in IBoT II & IV 7, KUB XII 50 III 9%
GI8paG-in IBo III 1 Ks. 84
GISpAG-ti-in KUB XV 42 IIT 224

abl. IpAG-ti-az KUB X 89 V 3.

Die genannten Formen erscheinen in ahnlichen kontexten, wie
balmaSuit-/DAG. Dieses Problem bedarf noch weiterer Untersuchun~
gen. Einleitend konnte man die Hypothese aufstellen, dass in der
Zeit starker fremder Einflusse in das hethitische Pantheon eine
Gottneit ubernommen worden ist, deren Namen man ebenfalls mit dem
Logogramm DAG geschrieben hat. Indem der Schreiber diese Gottheit
mit der TrongBttin Halmaduit verwechselte, fuhrte er in den Text

irrtumlicherweise DAG-ti- anstatt der korrekter Forn ein.
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In den Texten sind nebep balmaSuit-/DAG auch andere Worte von
ahnlicher Bedeutung bezeugt: “15GU.ZA "Phron” und S1580.4 "stuni®
(burr.~heth. keShi-, s. unten s. v.). A. Archi'machte auf die
funktionalen Unterschiede zwischen den genannten Termini einer-~
seits und halmasuit- andererseits aufmerksam. Aus dem von ihm
gesammelten Beispielen folgt, dass galmaﬁuit-»amhﬁufigsten in kul-
tischen Texten erscheint und seine Funktion im Gegenstatsz zu
GISGU.ZA und GISSU.A sich ausschliesslich auf den Religionsbereich
bezieht65.

Der galmaédit- stellte ein Ausstattungselement des Kultraumes,

4

evtl. auch anderer Raume dar. Es ist unbekannt, wie er ausgesehen
hat. Bs war vorwiegend aus Holz gemacht, was das Determinativ
415 bezeugt, aber die Texte erwahnen auch einen Thronk aus Eisen,
AN, BAR-a8 GISDAG, vgl., KBo XVII 88 III 25 mit vielen Duplikaten.
Der Thron diente als der Platz, auf dex sich das Kanumpaar getzte
(Verbum as~, e5-), doch muss man bei der Beschreibung des Thro-
nes folgende Verben berﬁcksichtigan, die seine Gestalt naher be-

stimmen lagsen:

ar- "sich stellen, stehen": KUB XXXIV 130 II 12 [INGAL-us-5}a-an
GISDAG-ti gr-ta-ri " der Kanig stellt sich auf den Thron";

tija- "treten": KBo X 23 I 18° £f. IUGAL-uf ... (20) pa-ad-kin

Fa) "
5 a-1li-en-tu-u-as GISpAG-ti ti-i-e-zi "Der Konig ..... und
tritt in das halentuwa~Haus an den Thron"66;

katta tija- "hersbkommen": KUB XXIV 117, 9 [IUGAL-uls “ISDAG-EE

kat-ta ti-ia~zi " der Ksnig kommt vom Thron herab';

GI8

katta uwa- “"herabkommen': KUB X 28 I 1 f. LUGAL-uS-Sa-an DAG-

-za kat-ta \1-iz-zi "der Kanig komet vom Thron herab".

Wenn man daruber hinaus die Wendung Bo 2843 III 20 nu GISéU.A

RL?M G18

PA-NT DINGI DAG-ti ti-an-zi ‘"man stellt von der Gottheit



>
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einen Sessel auf den Thron"®’ berucksichtigt, drangt sich der -

Schluss auf, dass der heth, halmaSuit- eine erhohte Plattform war,
die an den orientalischen Thron, wie tsht im Persischen,erinnerte.

Innerhalb des Kultraumes befand sich der Thron wahrscheinlich
neben dem Fenateres, vor der Sgule(?)eg, in der Nahe des Gottes—
bildes (vgl. oben, Bo 2834 III 20). Vor Beginn des elgentlichen
Zeremoniells wurden neben oder auf ihn die kgniglichen Insignien,
Glsgglggé “Lituus" und GISSUKUR "Speer" gesetzt, des ofteren, be-
reits im Gange des Rituals, auch andere Gegenstande7o.

Der vergSttlichte Thron geharte im hethitischen Pantheon 2zu
den altesten und allgemein vershrten Gottheiten. Formell bezeich—
net seine Gottlichkeit das Gottesdeterminativ, In j.\'mgeren Texten
erscheint es dann nicht nur vor balmafuit-/DAG, wenn ausdrucklich
von einem Gott die Rede ist, sondern auch suswechselbar mit dem
Determinativ GIS in denselben Kontexten, gewohnlich in den Auf-
zahlungen von Kultobjekten. Wie bereits betont,bedeutet in althe-
thitischen Texten das Gottheitsdeterminativ eine handelnde Gott-
heit. D@almaﬁuit kommt bereits im Anitta-Text vor, vgl. Z. 45 ff.
"Als sie (die Stadt) aber nachher Hunger litt, lieferte sie mein
Gott Siu der Throngottin HalmaSuit aus”, und Z. 57 "Ich baute
einen Tempel fur HalmaSuit, einen Tempel fur den Wettergott, mei-
nen Herren, und einen Tempel fur unseren Gott Siu"71.

Am deutlichsten prasentiert sich die Throngattin im bekannten
althethitischen Bauritual CTH 414, das sich am vollkommensten in
der jungeren Abschrift KUB XXIX 1 erhalgen bhat. Sie ist die Zen-
tralgestalt des Rituals. Wir erfahren, dass sie .in den Bergen
herrscht (I 10 ff.),.ihr such verdankt der Ksnig seine Macht (1
23 £f.): "Mir, dem Konig, hat die Throngottin vom Meer her Re-
glerung (und konigliche) Kutsche gebracht.Sie (die Gotter) offne-

ten das Land meiner Mutter und nannten mich, den hanig, labar-
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na"’2, Im weiteren Laufe des Rituals tritt die Throngottin als
Vermittlerin zwischen dem Kanig und den Gottern auf (vgl. insbe-
sondere I 36 ff.); spﬁter findet das bekannte Gesprgch der Gottin
mit dem Adler statt (I 50 ££.)7>. Die scheinbar vom Thron gespro-
chenen Worte erscheinen im Text noch einmal, in Kol. III 30 ff.
Es ist eine Art Besohwgrung, die dem neuen Palast und seinen Be-~
wohnern Wohlergehen sichern 501174. Das Ritual zeigt uns die
Throngottin als eine Schutzgottheit des Konigs und seiner Familie,
was ein gewisses ILicht auch auf die Funktionen anderer grundsgtz-
licher Lokalitaten wirft. Einen solchen Charakter der Gottheit
bestatigen einige G3tterlisten, in welchen sie teilweisé in Be-
gleitung andersr Schutzgottheiten suftritt, vgl. IBoT II 61 V 5
ff., KBo IV 13+ II 42 f., III 30 £f,, KBo XIX 128 II 1 ff., 27 ff.,
KUB XII 50 III 9 f£., Bo 2643 IV 11.

In den meisten der thteraufzahlungen, die aus der spgten Po-
riode stammen, herrscht ein Chaos, die einheimischen Gotter wer-
den mit fremden vermischt, und sogar scheinbar einheitliche ILi-
sten, wie z. B, in CTH 630, enthalten Neubildungen. 2Zu bemerken
ist, dass Dgalmaéuit meistens umgeben von hattischen Gottern auf-
tritt, was auf ihr eigentliches Milieu hinweist. Ziemlich charak-
teristisch ist die Nachbarschaft der Throngattin mit ZABABA (hatt.
Wurunkatte). Ab und zu erscheint die Gottheit umgeben von hurri-
tisch-mesopotamischen Gottern (vielleicht infolgér einer EKonver-
genz, vgl. Bemerkungen auf S. 60 f.).

Ausser im Anitta-Text, in welchem die Rede vom Tempel der
Throngottin in der Stadt NeSa/Ksnes ist, fehlen Erwahnungen des
dieser Gottin geweihten Sakralbaues, mittelbar kann aber seine
w

Existenz der Ausdruck LSaNGA PHal-ma-a3-fu-i-it-ti "der Priester

der! Gottin HalmaSuit" IBol I 29 Vs. 21 bezeugen.Der Text KUB XXX
29 Vs. 10 nennt HarpiSa als ihre Stadt.
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Als Ausstattungselement des Kultraumes scheint der Thron zu-
mindest eine gleioh wichtige Rolle zu spilelen wie der Herd.Im Ri-
tual KUB 1I 2 III 17 f. wird der Bau des Thrones dem Gott Zi1li-
puri zugeschrieben: KK-ad-ma—gs PZi-1i-pu-ra-ad IUGAI-ud t{a-a]8
(18) Glsgal—ma-aé—éu-it-ta-an i-e~it "Im Tore aber (befand) sich
der Gott Zilipuri/a, der Konig, und machte (dabei) den Thron"’>.
In der Aufzghlung von Lokalitaten steht der Throm gewahnlich an

zweiter Stelle, nach dem Herd. Zu seltenen Ausnahmen gehBren Auf~
zahlungen, in denen der Thron Ebergangen worden ist, wie z. B, in
KUB X 83 I 2 £f, (der Text ist aber beschgdigt).ﬂinige Texte zeu-
gen davon, dass der Thron Gegenstand besonderer Zeremonien ge-
wesen ist, so KUB X«V 27 I 16 W-¥Bypa) 15 jari 38-fa Phac-tic-
-in> i-ja-an-zl "und die halijari-Leute feiern den Thron" (im Tem-~

pel der Sonnengottheit anlasslich des Festes padauri, I, 14)., Im
selben Text (III 9 f£,, 13 f.) wird das Fest fur den Thron im Zu-
sammenhang mit der Gottheit Halputili (s. unten, s. v. balputi-)
und dem Vettergott von gaipa erwahnt (im zweiten Falle geht die
Handlung im Tempel des genanntes Gottes vor sichg vgl. den pa-
rallen Text IBoT II 8 IV 4 f£f. und noch KBc VIII 58, 117).

Die Opfer dem Throne werden mittels der Verben dai- "legen",
§ipant- "opfern, libieren" und pe§5ija— "werfen" beschrieben., Die
ThrongSttin genart zu jenen Gottheiten, die mit einen ‘“Poast”
verehrt worden sind, so KUB XI 21a I 13 f. [IUG]AL SAL.IUGAL TUS-
a8 Dpagl- 3 (aa) [ a-ku-Tiwa-an-zi "das Konigspaar ‘trinkt’ sitzend

den Thron J'. #ine noch andere Form des Kultes war die Vernei-
gung, vgl. den althetnitischen Text KBo XVII 19 II 8  f. IWGAL-us

hal-ma~Su-it-ta[-as pi-ra-anl (9) a-ru-wa-iz-zi "der Konig ver-

neigt sich [vor] dem Thron".
Abnlich wie der Herd, konnte der Thron kultisch verunreinigt
werden, dabei erwahnen auch die Texte die Reinigung der Throne76.
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Wie sich aus den angegebenen Beispielen ergibt, gehsrte der
Thron zu den wichtigen Kultobjekten altkleinasiatischer Religion.
In der althethitischeaneriode hielt man die Throngattin fur eine
handelnde Gottheit, spgter erlag ibr Kult einer gewissen Erstar-
rung. Bemerkenswert 13t nur dle teilweise Konvergenz zwischen den
von F, K?qtaohmef gesammelten archgologiachen und kurnstaistori-
schen Daten’’ einerseits und dem Bilde, das auf Grund der hethi-
tischen Texte zu gewinnen ist., U. a. lolnt es dararn zu erinnern,
dass man bisher noch keine Erwshnung dsr Felsthrone gefunden hat.
Ein %¢il der vorderasiatischen und Eggiachan Vorstellungen, die
Kretschmer nennt, beziebt sich ausdrucklich auf éinen Thron in
der Form eines Sessels, dem hurr.-heth. GIggU.A/ggéb;r entspricht,
tarsanzipa-

Untef den Einrichtungselementen eines Kultraumes wird oft das
tarSanzipa- erwahnt, Die Diskussion uber die Lesung und Deutung
dieses Wortes ist noch nicht abseschlosaen78. 8. Alp deutet tar-
éanzipg- als "B;ihne"'?g, andere Autoren erachten jedoch weiterhin

80. Die Mehrheit der einschlggigen Bei-

diesen Terminus fur unklar
gpiele stammt aus spiteren Texten; zu Ausnalmen geharen die alt~
hethitischen Beloge ABoT 35 Vs. 4, KBo XX 17 Ve. 3, KUB XLIIT %0
1I 6° und mittelbethitisch KBo XXI 90 Vs, 17°.

Man weiss picht, ob tarsanzipa- zu der grundsﬁtzlicheu. Aus-

-stattung des Kultraumes gehgrt hat, Man darf wohl acnehmen, dass

e8 pur in einigen Tempeln auftrat. Seine Anwesenheit ist belegt
im E?I“GAlﬁq, das man mit dem Tempel I identifiziexrt, sowie im

Tempel des Gottes EaZ, Wir kennen die Iage des tardanzipa im

Kultraum nicht, vgi. jedoch KBo XIII 165 II 5° und XUB X 83 I 10,
wo man tarSanzipi BIR S1%IG rdem tarSanzipa~ hinter der Tur" 1i-
biert, was bewiese, dass taréanzipg- 8ich auvsserhaldb des Kult-
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raumes befunden hat. Wenn wir uns der kleinen Ausmasse des Ady-
tons bewusst werden, wird es offenkundig, dass ein Tell der Teil-
nehmer an der Festzeremonie sich ausserhalb des KEultraumes auf-
gehalten hat, wohl auch im Nebenraum, in welchem sich tarsanzipa-
befunden haben wird. Zu ibnen geh'érten Sanger und Musikanten, die
vor oder hinter dem tarSangipa- Platz nahmen.In diesem Eaum stan~
den auch die Statuen der niedxigen Gotthelten, vgl. das Fragment
KBo IX 440 III 5 IUGAL-uS-kén A-NA & D£.A an-da pa-iz-zi "der Ko-
nig geht in den Tempel des Gottes Ba hinein" und welter III 15 f.

... T NINDA.KUR,.RA KU,-ma pér-Si-is na-an A-NA Dls-zum-mi (16)

Dga—a-li-ia tar-Sa-an-zi-p{ da-a-i "ein susses Dickbrot aber bricht

er und legt es fur Izummi und Kali auf das tarEanzim-". Aus dile-
sem Text ergibt sich, dass es sich hier um eine Art Postament han-
delt. Gegen die Bedeutung "Tisch", die man aus dem gleichen Grunde
vorschlagen ksnnte, spricht, dass taréanzipg-— nie mit dem Deter-
minativ GIS geschrieben worden ist.

In KBo IV 13+ 111 24, V 8 wirdv das Wort mit dem Gottheitsde-
terminativ geschrieben. Seinen Kult bezeugen Aufzahlu.ngen von Lo-
kalitgteziBB s in welchen dem tarﬁanzip_a_— geﬁ'éhnlich das Riegelhols
folgt. Davon, dass dieser Terminus als ein numinoser Begriff ver-
standen wurde, kann vielleicht auch seine Wortbilldung mit dem Lle-
ment -Sepa/-nzipa "“Genius(?)" zeugen.

iStanana- "Altar, Postament"

Das Wort istanana- “Altar, Postament"®* kommt schon in  den
althethitischen Textfragmenten KBo XX 3 Rs. 3  if-ta-na-na-ad p{-
e (- (wohl im Sg. Gen.) und KBo XVII 16, 4° i-t[a-pa-na- vor. In
spaterer Zeit tritt an seine Stelle oft das Logogram ZAG.GAR.RABS.

Wie die Texte bezeugen, geh'ért der Altar zu standigen Elemen-
ten der Einrichtung eines Kultraumes. Er wird auch im Zusammenhang
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mit dem Palast erwahnt, %. B. im Reinigungsritual KUB XXIV 9+ III
9’ f. lesen wir pu~us-8i £-ZU iS-ta[-pa-na-Jan GUNNI~ZU .., pdr-ku-nu-

-ud-du "er s0ll ilm sein Haus (4., h, den Palast), Altar, seine
Herdstelle, ..... reinigen!". In den Beachwamngsritualen nit my-
thologischen Fartien erwahnt man unter anderen Teilen des Palastes
auch den Altar, auf welchem die Gotterstatuen atandenes. Das ge~
legentlich auftretende Determinativ GIS lasst annehmen, dass den
wirklichen Altar ein auf einem Postament ruhendes Brett dJdarge-
stellt hat5?. Wohl betrifft das Wort balhaltumar(i)- im Textfrag-
ment KBo XIII 217 V 15" £f. jene Brettecke: DUMU E.GAL-kdn IUGAL-
-1 BI{-I)B-EU UDU.8IR (16°) da-a-i na-an A-NA PA-NI  Dgul-Sa-a3
(17°) ZAG.GAR,RA-ni bal-hal-tu-u-ma-ri-kin an-da (18°) la~a-hu-u-
-wa-a-i "Der Hofjunker nimmt vom K?mig den Widder-Rhyton und

giesst ihn vor den GulS~Gottheiten auf den Altar in die Ecke hi-
nein" (vgl. auch 2. 19" ££,). Wahrend des Baues des Palastes odsr
des Tempels legte man unter die Stelle, an welcher sich der Altar
befinden sollte, ein Depositum, zu welchem, wie das Bauritual CTH
413 bezeugt, kleine symbolische Altdre aus Metall oder anderen

Stoffen sowie vier walla- aus ahnlichen Stoffen gehBrtenBa

+Bs ist
nicht ausgeschlossen, dass auch transportable Altare existiert ha-
ben, jedoch die Texte enthalten keine ausdrucklichen Hinweise.
Wehrend der Festzeremonie konnte der Altar mit einem Krans
oder einem Zweig geaomﬁokt woerden, vgl. IBoT III 100+, 3° ZAG.
GAR.BA-gn GURUN-it d-nu-wa-an[-zi "man schmuckt den Altar mit
einem Kranz" und KUB X 91 II 15 f. pu-kén DINGIR™Y ftarnu-§-i
mtap—-ri ta-ni-nu-gi (16) ZAG.GAR.RA  I3-0U

an-da pa-iz-zi na-an
GIS,

~AR-TI U-nu-u-wa-iz-zi ... "Die Gottheit geht in das Wa-

schungshaus hinein. Der tapri-Mann richtet sie ein, schmuckt den
Altar mit einem Zweig". Als a't;gndige Verzierungen werden Scheiben
genannt, so KUB XXAVIII 3 I 6 £. X Si-it-tar ZABAR TUR A-NA C1°
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246.GAR.RA 20 ["®'Li-in-zi-na] (7) an-da RA-an "zehn kleine Schei-
ben aus Bronze, auf den Altar des Wettergottes [ von Lihzinal ein-
geschlagen®?, Vgl. auch KUB V 7 Vs, 20 f£. ZAG.GAR.RA-wa §i-it-ta-
-ri-{[ 1§ J-1t U-UL \i-nu-wa-an-za "der Altar (ist) nicht mit einer
Scheibe geschmﬁckt"go.

Auf dem Altar stand das Bild einer Gottheit; manchmal waren

e8 mehrere, wovon das Fragment KUB XV 42 III 19 f. zeugt: mna-at

13-te-na-ni HGIR-pa pi-ed-Si-iz-zi nu DINGIE*® (20) gin-e a-ta-iz-
-zl "er (der Beschworungspriester) wirft es wieder auf' den Altar
und reinigt die Gottheiten'. Die Aufstellung der Statue wurde mit
dem Verbum taninu- "ordnean, einrichten" bezeichnet, z. B. KUB
XXV 22 11 9 DINGIR™M G1820G.GAR. BA-ni-an-kén da-a-
-ni-nu-wla-an-zi] "man wachst die Gottheit, (man) richtet sie auf

war-pa-an-zi

dem Altar ein”. Es sel erwghnt, dass der Altar selbst ein Objekt
dieser Handlung sein konnte, so EKUB XXV 25 I 9 f. [DING]IR™¥ pa_
NI NA4y1 KIN ta-ni-nu-wa-an-zi ZAG.GAR.RA~an (10) (ta-ni-Jnu-wa-
-an-zi "man richtet die Gottheit vor der buwadi-Stele ein,man for]-
dne¥t den Altar". Untexr den Knltgergten, die auf den Altar gestellt

werden konnten, nennen die Texte u. a. ein Rhyton dexr Gottheit,
wie in KBo XXIII 1+ I 51 £. nu IT BI-IB-RI¥ 4 omerr™Y wiR-pa
I-NA £ DINGIR[Llu pi-e-da-an-zi] (32) na-as-Sa-an id-ta-ne-ni

BGIR-pa_ti-an[-zi] “man { bringt] zwei gottliche Rhyta wieder in
den Tempel, man stellt sie wieder auf den Altar”. h3glicherweiae
waren die Rhyta in diesem Fall unpersanliche Darstellungen der
Gottheiten, s. noch unten, s. v. bal(u)wani-, Ein anderes Gefass,
das auf den Altar stehen konnte, ist GISSU.NAG.NAG, vgl.KBo IV 13+
v 11, VI 21, 26, 28.

Vor dem Altar stellte man gewShnlich den Opfertisch, auf wel-
chen die fur die Gottheit bestimnten Opfer gelegt wurden. bs sei
elnes der vielen Beisplele angefﬁhrt, KBo XX 48 ks. 7~ f£. U 618
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BANSUR DINGIR™™ A-Dy NINDA.ERTNMES xC (8°) Ix B-ri i3-ta-na-
~ni pi-ra-an ti-an-zi "Und[ ] man den Opfertisch der Gottheit mit

Soldatenbrot [ Jund stellt man im Hause vor dem Altar®. Gele~
gentlich legte man die fur die Gottheit bestimmten Opfer unmittel-
bar auf den Altar, wie in KUB XX III 2 ff. DUMU £.GAL ki-e~da-ad
DINGIRMES
II AS-RA da-a-i "der Hofjunker bricht (die Brote) fur diese Gott-

- g E’r-éi-}g se e s (L") na—as-kén EGIR-RE__ ZAG-GAR.RA-DJ‘.

heiten ....., er legt (sie) wieder auf dem Altar an zwei Stellern"

Als Kultobjekt91 erscheint der Altar in den Aufzahlungen von
Lokalitaten KUB II 8 I 35, 1II 25, KUB X 15 IV 4, KUB XI 21 1IV 5,
14, KUB XI 35 II 16, 22, KUB XX 46 IV 5, 15 usw. bin Ausdruck des
Kultes waren Opfer, die auf den Altar bzw. vor ihn, manchmal auch
rechts cder links won ihm92 gelegt wurden. Bs ist dabeil nicht si-
cher, ob diese Opfer gerade fur den Altar, und nicht fur de Gott-
heit bestimmt waren. Diese Bedenken beziehen sich auch aufﬂ eine
andere Form des Kultes, und zwar auf die Verneigung, vgl. Bo 2690
I1 12 GISZ]AG.GAR.RA-ni ar-wa-a~1z-zi "(er) verneigt sich dem [A]1-
ltar", sowie auch EUB IX 24, 5 f. ... nu Wsanca Dy UBNe[-ri-ik]
(6) an-da d-iz-zi na-as ZAG.GAR.RA-ni ITI-SU US-KI[-#N] "der Prie-
ster des Wettergottes von Ne[rik] kommt [ J hinein, er verne [ igt]
sich. dem Altar dreimal"”>,

Im Teufe der Opferzeremonie unterlsg der Altar einer Reini-
gung, so KBo XI 26 I 5 [UGU]LA MUHALDIM 1524G.GAR.RA GUD UDU Su-
-up-pf{-ia~ah-hi "[der Aufs)eher der Koche reinigt Altar, Rind(er
und) Schaf(e)"., Meistens erfolgte diese Handlung mittels einer
nicht identifizierten Substanz §ggggg§§g§94. In KUB XLIV 21 II 2
f. wird die Weihung des Altars erwahnt, die vom neuen Priester

b i

vollzogen wird: lu-kat-ti-ma-ga ~~SANGA GIBIL GISZAG.GAR.RA Su-up-~

~p{-ja-ah-hu-u-wa-af (3) EZEN D0-zi "Am folgenden Tage abew feiert
der neue Priester das Fest der Helligung des Altars", Die Sorge
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um kultische Reinheit kann auch davon zeugen, dass der besagte
Gegenstand als verehrtes und heiliges Objekt betrachtet worden
ist. Ein weiteres Argument ist das Verbot, sich dem Altar im
Stande der Unreinhelt zu nahern, von welchem mittelbar das Text-
fragment KBo XXIII 106 Rs. 14 ff. gpricht:

1 A-xA Poanca PHu-ul-la-wa-kén MU im-ma DAM-ZU BA.UGg

45 pa-ra-a-ma-wa-ra-as-kin U-UL ne-an-za a-pa-a-Sa-wa-a§-Sa-an

16 id-ta-na-ni BiIR-pa Sa-li-ki-ef-ki-e-zi

"hem Priester der Gottheit Hulla, wie auch immen (sein) Kame
(sei), ist seine Frau verstorben. Hinsus geaendet? ist er (sc. wohl
der Teiclnam’) nicht. Und jener nahert sich (in diesem  Zustand)
dem Altar"gs.

Hier sollte man sich an den berelts erwahnten Vorbehalt erin-
nern, dass das Verbot sich vielleicht auf die Gottheit selber und
picht auf den Altar bezogen hat.

Unklar ist der Zusammenhang zwischen dem Altar und dem eja-
~Baum bzw. ggg—Holzgs, das in einigen Kontexten auch in symboli-
scher Bedeutung erscheint. Es handelt sich um folgende Beleg-
stellen:

KUB XAV 31 Vs, 5 oue “LOe-ta-an GIS;,G.GAR.RA-a lu-it bar-pa-an
x{ "das eja-Holsz, das auf den Alteren gesondert aufgestapelt
(ist)™;

KUB XXV 33 I 6 £f. nla-aS-ta I UDU.NITA I GUD.MAH-ja (7) SA Dz

-pér-wa, iS-ta-na-an-ni (8) GIS;_ja-ni Sa-ra-a hu-u-kAn(zi "man
schlachtet einen Schafbock und einen Stier dem Altar des Gottes

Ziparwa auf dem eja-Holz"j

KBo XAIII 49 IV 5°f. i)§-{d)a-na-na-az I “ISKUR-al GIS

£ Jan-2i ... "{man eee =t vom Altar das gﬂgfﬁolz des Mannes des

vWettergottes“.

e-ia-an(6)
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In den Beschwsrungen, zu welchen die sog. Mythen von ver-
schwundenen Gottheiten zﬁhlen, hangt vor dem Altar ein Vlies, das
in diesem Pall eine Art ‘Fullborn’ auftritt. In parallelen Texten
hEngt das Vlies vom eja-Baum herab, der vor dem Gottesblld steht.
Die obigen Belspiele lassen die Vermutung zu, dass entweder Zweige
des ggg—Baumes auf den Altar gelegen haben, oder auch der eja-Baum
selber vor dem Altar gestanden hat. o

Aufgrund der hier besagten Kontexte kann man den Altar als
verehrtes Objekt betrachten, dessen Heiligkeit sich aus der Funk-
tion im Kulte ergibt, vor allem aber aus der Anwesenheit der Gott-
heit auf ihm, mit dem Vorbehalt Jedoch, dass die prasentierten
Formen des Kultes sich nicht auf den Altar, sondern auf die Gott-

heit selbst bezogen haben konnen.
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46, 4° £2. (altheth.), KUB X 15 IV & £., 11 f., KUB XX 46 IV 4 ff.
14 f£f.

53 gBo IV 9 IIT 1 ££. (mit Dupl.).

54 §. Otten, IM 19/20, 1969/70, 87.

55 ¢. Sommer, HAB 212 ff., & von Schuler, Fs J.Friedrich 441
f£., S. R. Bin-Nun, RHA XXX, 1972, 73.

56 4. Otten, V. Soudek, StBol 8, 36. Vgl. noch CiD X 3% f.
(8. v. kintnu).

57 zum ‘Markieren’ mit Bier vgl. auch IBoT I 29 Es.5h4 £., KBo
IV 25 Va. 26 ££., KUB XII 5 I 16 f., KUB XXKVI 111+ V.11 L.

58 ygl. auch J. Priedrich, HW 48, A. Archi, Shsi 1, 1966, 76
£f., L von Weiher, R1A IV 62 (mit Iit.), B. Neu, StBoT 18, 118 £.

59 sg. Nom. ist in KUB XXIX 3 I 4° sowie euch im spateren Text
KBo XXI 22 (Rs,.) 49° belegt. Zu den ﬁbrigen Casusformen vgl. E.
Neu, StBol 12, 83.

60 yg1. E. Laroche, RHA XTI, 1973, 88 und noci DHa1-ma-ad-
-Su-ut-tu, KBo IV 9 III 17.

&1 . Ilaroche, a. a. O. 84.

62 4 Laroche, RHA £. 46, 1946/47, 21 f£., RA 41, 1947, 89.

63 GISpuq-1z KUB XXIX 1 1 23, 36, 50, 1I 11.

64 GISppq_an KUB XXIX 1 I 34.

65 5. Archi, SMEA 1, 1966, 76 ££., 102 £f. Zu GISzf A vgl.auch
E. Neu, StBoT 18, 51 f.

66 y. Haas - M. Wafler, IM 23/24, 1973/74, 7, 20.

67 4. Archi, &@. 8. O. 106 Anm. 94. .

68 kB XI 9 IV 13 £f. GAL DOMPMES £ GAL pa-iz-zi (14) GISppg-

-ti Se-ir GISAB-;Q (15) ta-pu-ud-za ti-ia-zi "der Uberste der Hof-

junker geht, er tritt an den Thron neben das Fenster”.
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69 KUB XXVII 69 VI 2 £f. pu-za-an SAL.IUGAL “TSpag-ts (3) 418
ku-ra-ak-ki pi-ra-an (4) e-Sa-ri "die Konigin setzt sich auf den

Thron vor der Saule(?)".
70 74 618y 1nu3 vel. S. alp, JOS 1, 1947, 164 ££. - Zu OIS
SUKUR s. noch unten, s. v, Waffen., ln KUB I 17 1I 27 f£f. (mit
Dupl.) bringt der Hofjunker eine Keule (Glsgattalla-) aus Blau-
gtein zum Thron und legt sie bei’ karnaSa-. IBoT III 1 Ks. 79 f.
stellt man talliuS (P1l., Akk,) neben den Thron. KUB X 1% IV 9 ff.
wird ein goldenes kalti- auf den Thron gestellt. Zum mukar-Musik-
iﬁstrument ir Zusammenhang mit dem Thron vgl. KBo IV 9 IV 8 ff,
71 Vgl. E. Neu, StBoT 18, 12 ff.
72 E. Neu, a. a. 0. 125, vgl. auch A. Archi,shA 1,1966,109 £.
73 A, Archi, a. a. o. 111.
7% Ipid. 112.
75 H. 8. Schuster HHB I 1, 71; vgl. auch A, Kammenhuber, HO
II 2, 480 f.
78 yg1. KUB XV 42 III 20 f£., KUB XVI 41(+) III 3 £f. (Trans-
kription bei H. Otten ~ Ch. Ruster, ZA 62, 1972, 106 f.).
77 p, Kretschmer, Archor XVII/1, 1949, 416 £f. Zum mesopota-
mischen Thronkult s. N. Schneider, Or 16, 1947, 55 ff. und J.
Krecher, R1A III 496, 498 (s. v. Gattersymbole und -attribute).
78 ygl. H. Otten, StBoT 13, 24 £, 39 f.
79 s, Alp, Anatolia 2, 1957, 9 £f. ‘
80 yg1. H. Otten, a. a. 0. 24 f.
81 kBo XIX 128 I 13, 28, vgl. auch KBo IV 13+ III 24, V 8.
82 xBo 1x 140 III 5, 16. .
83 IBor 1T 37 IV 2, KBo IV 13+ III 24, V 8, KBo XIIT 465 1I
5°, KBo XIX 128 I 28, KUB X 83 I 10, 12 (mit Dupl.), KUB II 4 IV
6 f.3 vgl. auch Bo 4998 III 14 f£f,
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84 Vgl. J. Friedrich, HW 91, A. Gostze, Kleinasien2
Arohi, SMEA 1, 1966, 92 f£f.

85 7, Priedrich, a. a. 0. 301. ,

86 ¥UyB XVII 10 I 6, IV 22 (&. Laroche, RHA 77, 1965, 90, 97),
KBo XIV 86+ I 16 (ibid. 132). KUB XXXIII 67 IV 10 (ibid. 137).

87 vg1. A. Goetze, a. a. O. 168.

88 xyB 11 2 I 59 ££., II 5 ££. (A. Goetze, ARET® 356).

89 ¢. 6. von Brandenstein, Bildbeschreibungen 16 £., L. Ja-
kob-Rost, MIO 8, 1961, 182.

9% p. Sommer, ZA 46, 1940, 19, A. Goetze, ANHT® 497.

9 vgl. auch A. Archi, SMEA 1, 1966, 92 f£f.

92 Wie z. B. in IBOT II 80 I 7, 12.

93 pranskription bei V. Haas, KN 311.

Ead Zu diesem Reinigungsmittel vgl. zuletzt F. Josephson, BiOr
32, 1975, 75 f.

95 H, Otten, HIR O m. Anm. 4.

96 740 GI844a_ vgl. J. Friedrich, HW Erg. 2, 9, H.G.Guterbock,
REA t. 7%, 1964, 100, V. Haas, KN 66 . und AoF V, 1977, 269 f.

168, A.
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3. Bewegliches Kultgerﬁt

#ine betrachtliche Gruppe dexr verenrten Objekte bilden lsbel,
Musikinstrumente und Gefsase, die sich im XKaltraum befinden und
als Kultgergte dienen. In den Pestbeschrelbungen kommen diese Ge-
genstﬁnde oft mit der Apposition DINGIREE! vor, die mean je mnach
Umstanden mit "der Gottheit" oder “gottlich" ubersetzt.Ihre Anwe-~
senheit ist kein Beweis fur den Kult des Gegenstandes. Ein Bei-
spiel dafur kann die Trinkschale sein (das Wort wird meistens als
GAL geschrieben), die ziemlich oft die erwalmte Apposition hat,
die Texte beatgtigen jedoch weder deren Kult noch deren Hellig-
keit.

GISpANSUR "Opfertisch"

Als Bezelchnung des Tisches erscheint in den Texten schom seit
der althethitischen Zeit das Sumerogramm BANSUR, immer mit dem
Determinativ GIS geachrieben1. Das entsprechend; heth. Wort war
wohl papu-2. Inm Kult tritt SISBANSUR in eingesohrinkter Bedeutung
als Opfertisch auf. Wie das Determinativ bezeugt, ist jener Ge-
genstand aus Holz, gelegentlich sus Zedernholza gefertigt gewe~
sen. Manchmal wurdem als Verzierung Goldq, Silber5 und Elfenbein6
angewandt. Gerade solche Tische - 2in "goldener" und ein "silber-
ner" - waren unter der Beute, die HattuSili I aus seinem Kriegs-
zug gegen die Stadt Hahha mitgebracht hatte7. Ausgser gewshnlichen
Tischen wird in den Texten auch ein SISBANSUR GAL "srosser Tisch®
genannta.

Das Interesse fur den Tisch als eventuelles Kultobjekt ergibt
sich aus seiner Anwesenheit in den Aufzahlungen ven Lokalitaten
KUB II 6 IV 29, KUB X 23 II1I 3, IV 6., Er kommt an diesen Stellen
als “Tomangun DINGIR™™ *pisch der Gottheit" vor, Ausser in  den
Aufzghlungen begegnet man diesem Ausdruck ziemlich oft, vgl. KBo
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VIII 413, 5", 7", KBo XIV 96 1I 10, KBo XX 48 Rs, 7, KUB II 6 IV
29, V 37, KUB VII 60 II 38, KUB X 23 IV 6, KUB X 28 I 11,KUB X 88
I 5, KUBX 91 IIT 17, KUB XXVII 49 III 7, 9, KUB XXVII 59 I 17,
Bo 3162 Vg, 8" u, a. Es wird gelegentlich angegeben, 2zu wel-
cher Gottheit der Tisch gehort, wie in KBo XXI 85 IV 27 DI&KUR-
-a5 ISRANAUR bew. KUB XXX 54 II 9 “TPRaNSUR Dpe-1fi-pf-mu). In
solchen Fallen ist der Tisch derjenige Platz, auf den man die Op-
for legt oder vor dem man spendet. Er steht gew3hnlioh vor dem

10. Unter besonderen Umstanden kann

Altarg. bzw. vor dem Fenster
er sich auch vor dem Bett im Innengemach eines Tempelsqq, vor dem
kurakki—12, auf dem l)ac;l:[13 oder im Preien befindenqa.lm Laufe der
Opferzeremonie wurde der Tisch verunreinigt, somit wurde er der
Reinigung unterzogen (vb. §uppija ~=); in den Texten findet sich
oft der Ausdruck Suppi GISRANSUR "der (kultisch) reine Tisch"!D,
Der besagte Kultgegenstand stand am hﬁufigaten in der Wartung der
MBS GI8n, s "Pafeldecker", deren Pflicht es war, den Tisch
aufzustellen, ihn mit einem Tuch zu decken usw.

Ausser in Kulttexten tritt der Tisch auch in magischen Ri-
tualen auf16.

Ausser der Tatsache, dass der Tisch in den Aufzahlungen von
beopferten Objekten erscheint, gibt es demnach keine weiteren Be-
weise seines Kultes. Man muss jedoch eine solche Maglichkeit in
Betracht ziehen, wenn man seine Rolle in der Opferzeremonie sowie
den Zusammenhang mit anderen verehrten Objekten und der Gotthelt
selber berucksichtigt.

In einer ahnlichen Funktion wie der Opfertisch kommt auch
GISpANSUR AD.KID "Flecht-Tisch (heth. bariuzzi-)1? und “*Slappu-
ra- eine Art Opfertisch)'® vor, es fehlen aber Beispiele, die

deren Kult bezeugen wurden.
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keib&- "Sessel”, tapri- "Schemel", tuni- "Fuss-Schemel"

In kultischen Texten hurritischer Herkunft +trits oft eine
Gruppe von Namen der Kultobjekte auf, die es gelungen ist zu iden-
tifizieren. Bs handelt sich hier um solche Formen wie keShi-
"Sessel”, tapri- "Schemel" und tuni- "Fuss-Schemel". Diese Namen
stehen meistens nebeneinander, gewShnlich in der Reihemfolge tuni
tapri keShi. Beispiele solcher Sequenzen haben u. a. V. Haas und
G. Wilhelm, Hurritologische Studien I, 404 f., 114 gegeben; man
konnte hier noch aus den neuvercffentlichen Texten die Belegstellen
KBo XXI 87+ III 14, KBo XXII 48C IV 8 f., KBo XXIII 67 II 9’ und
KUB XIV32 II 6 hingufugen. Als ein seit langem bekanntes Beispiel
loh;t es,siéh KUB XXVII 4 II 20 £. zu zitieren:

30 I NINDA.SIG Qu-U(-ni tl]ap-ri gi-eS-bi a—ta-a—pi °

Pl
INTAR-wee

KI MIN
31 I NINDA.SIG du-i-n[i tap-ri] gi-eS-hi a-ta-a-ni DU-up=—pi

’ KI.MIN

"Ein Flaehbrot (dem) Fuss-Sche(mel, Schlemel, Sessel (und) atani
der Gottin SauSka, desgleichen; ein Flachbrot (dem) Fuss-Scheme[l,
Schemel], Sessel (und) atani des Gottes TeSub, desgleichen".

Die Belegstellen betreffend keShi- "Sessel, Thron" (auch heS-
hi-, bishi-), logographisch GIgSU.A geschrieben'?, nat A. Archi,
SMEA 1, 1955, 76 ff. gesammelt und diskutiert, vgl. auch V.Heas -
G. Wilhelm, Hurritologische Studien I, 107 £. und E. Neu, StBoT
18, 51 £. Zu der von diesen Autoren angefﬁhrten Belspislen konnte
man noch die Form,DG;:gézg; KBo XXI 87+ I1II 14’ hinzufﬁgen, die
die Annahme bestgtigt, dass im hurritischén Milieu dieser Begriff
verggttlicht war. #8 ist nicht genau bekannt, wie ein solcher
Sessel ausgesehen bat, Die Texte bgzeugen, dass er nicht nur aus

Holzzo

» sondern auch aus Stein hat gefertigt werden kannen, vgl. |
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* NAGISEs 4 sowie KBo ITI 7 IV 9, 12 Magy.y

KBo XX 114+, 13°, 15
80.4 "Sessel aus Basalt". In KUB XI 25 III 17 erwahnt man eiren
weissen Sessel (GTS30.A BABBAR). In Bo 2843 ITI 20 £f. stellt man
einen Sessel vor die Gottheit auf den Thron (U1°

wert ist das Festritual KBo XXI 33+; wie wir im Kolophon IV 34 f,

DAG). Beachtens-

lesen, ist es die "zwelte Tafel des zwelten Tages. Nicht beendet.
Wenn jemand der Gottin Hebat, ihrem Sessel opfert".In diesem Text
(IIT 21 f.) wird das Opfer fur die vier Fusse des Sessels genannt,

Fuss-Schemel und Schemel erscheinen als verggttlichte Gegen-

stande im bereits erwahnten Text KBo XXI 87+ III 414 }JI NINDA.SIG

A=A Dgi-e8-hi Pa-ga-a-ni Dru-ul[-ni PPap-ri] "ein Flachbrot (dem)

Sessel, adani, Fuss-Schfemel und Schemel)". Als Kultgerate waren
sicherlich beide Gegenstande aorgfaltig gefertigt und verziert.
IBoT II 429 Vs. 7 £f. nemnt einen " tapri- mit Silber belegt,der
sich in einem Tempel befindet. Bs scheint, dass das Wort adani-,
welches oft in Sequénzen von der oben zitierten Art auftritt, auch
irgendein zur Ausstattung des Kultraumes gehBrendes lobel bezeich~

nen kanm.
nathi-~ "Bett"

Im Innengemsch (E.QA), das sich wohl unmittelbar neben dem.

Kultraum befand, stand das Bett der Gottheit®'. Das heth.-hurr.

Wort fur das Bett ist nathi-, es flektiert als plurale tantum un
22

wird oft logographisch GISNK geschrieben™ . Die Beschreibung des
Bettes, das dem Wettergott von Nerik geharte, ist in KBo XVIII 175
Y 11 £. enthalten: I SINA KAxUD AM.SI IV GIR UR.MAH GUSKIN GAR.
RA "ein Bett aus Elfenbein, (die Fusse sind als) vier Lowentatzen
(gebildet); goldbelegt"ZB. Aus dem Beleg KBo XX 51 I 10° f.ergibt
sich, dass man "obere" (Sarazzi-) und "untere" (kattera-) Bett-

fisse unterschied?, KUB XXIX 4 I 41 (mit Dupl.) nennt I-NU-TIM
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GISNL quk Za GISqg wein Komplet, kleines Bett aus Bucksbaum" im
Kult der "schwarzen GBttin"25, vgl. auch KBo XVIII 170 Vs, 8 I-NU=-
—rJun ISy GISnyG wna KUB XIIT 94, 2° “I5NK TUR. 1n einigen Texten
wird das Bettuch (TdG 8a GISNA() erwahnt°®,

Der Begriff wird auch deifiziert DNA (IBoT III 148 I 35) bSzw.
Dﬁgﬁg; (KUB XXVII 1 I1 59) geschrieben. Der Kult des Bettes ist
in den Texfen mit hurritischem Hintergrund bezeugt., = Er druckte
sich vor allem durch Opfer susj so erscheint das Bett in der Auf-
zghlung von beopferten Gegenstgnden im bereits genannten Beleg KUB
XXVII 1 II 59 sowie in KUB XXVII 13 I 21. Opfer fur das Bett wer-
den in den Texten IBoT III 448 I 27 f., 35, 44, KBo XX 72 111 f£f.,
KUB XIV 52 Vs. 12 £f. und wohl ABol' 34, 17° erwahnt, Dazu kommt
noch KBo XX 51 I 9 ff., wo man "oberen" und "unteren" Fussen eines
Bettes 1ibiert27. KBo XX 53 II 4 f. bringt man heilige Dickbrote

28 1p Text KUB

ins Innengemach und legt sie zu Haupten des Bettes
XIV 67 wird das Beti in einem beschﬁdigten Kontext unter den Kult-
objekten aufgezahlt (I 6), die man ‘trinkt’ (ggg—)zg.ﬁine andere,
seltene Form des Kultes ist erwghnenswert, namlich das Berauchern
des Bettes des Wettergottes von Nerik, KBo II 4 IV 24° ff. 18-TU

ST -Aiy 11 DUGG3R Su-un-na-an-zi (25°) ne-at-kén S& £.8% ' pe-

-at-pi-ia-ad (26°) Sa-mi-nu-wa-an-zi "und man fullt zwei ‘Fussge-

fasse’ mit Raucherwerk und verbrennt es im Innengemach\munBett"ao.
Annlich wie der Opfertisci und andere verehrten Gegenstgnde, er-
scheint auch das Bett in den Kulttexten mit der Apposition Suppi-
"(kultisch) rein"1,

In der Aufzﬁhlung von beopferten Objekten KUB AXVil 41 I1II nennt
man in Z. 59 neben DNatgi auch DNamulli, der Meinung L. Laroche’s
nach eine Art von Bettaz. Der Begriff steht neben npathi (diesmsal
ohne Gottheitsdeterminativ) auch in KUB XIT S5 IV 14,
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Das INANNA-Musikinstrument

Zu den ofter in Kulttexten erwainten Gegenstanden gehort das
INANNA-Musikinstrument. Sein hethitischer Name verbirgt sich hin-
ter dem Logogramm GIS DINANNA33. Im Isufe der Kultzeremonien be-
diente man sich wohl einiger Instrumente dieser Art, wovon die
haufige Aufzeichnung GIS PINANNAYI-® seugt.Das Pluraldeterminativ
ist oft ubergangen worden, vgl. z. B. KUB XX 43, 3 GISPINANNA-
-as (Plur. Dat,) und evtl. KUB XV 34 II 32 GIS DINANNA-;gi_é_. Die
Texte nennen das grosse (GAL) und das kleine (TUR) INANNA-Musik-
instrument; es ist nicht ausgeschlossen, dass der ‘“Yerminus GIS
DINANNAILII’A gerade ein Paar von Instrumenten, das kleine und das
grosse umfasst hat ', vgl. jedoch KBo XXI 107 IL 8 DINGIR'GIS' INnawma
GATHI+A sowie KUB X1 25 111 21 or8Prmanma¥l-AGAT, Das Instru-
ment war aus Holz gemacht, was das Determinativ GIS bezeugt. fs
konnte mit Silber ausgearbeitet sein, wie in KUB XXX 25+ Vs.25IU
NAR GIS DINANNA GAL KO.BAEBAR GAR.RA sIRR_E "der Sanger singt (zum)
grossen INANNA-Musikinstrument, (das) mit Silber belegt (ist)".

Dieser Musikinstruments bedienen sich wahrend der Kultzere-
monie Sgnger (IUNAR) bzw. hallijari-Leute,die vor dem taréanzig -
standen.

Vom Kult des INANNA-Musikinstruments ksnn man auf Grund der
miteinander verwandten, spaten Texte KBo IV 13+ und XKBo XIX 128
(beide gehsren zu CTH 625) sprechen. Dieser Gegenstand erscheint
in denselben mit der Apposition DINGIR%EE_"gsttlich" bzw. "der
Gottheit" 1) als eine der beopferten Gottheiten, KBc IV13 1I 22,
III 8 f££., IV 7 und KBo XIX 128 VI 34 (GIS VINANNA GAL); 2) in den
Aufzghlungen von Kultobjekten KBo IV 13 1II 24, V 8. Hinzu kommt
nocn KUB XX 43, 3 GIS]DINANNA-a_§ III-SU "(er libiert) der INANNA-

-Musik[instrumenten]dreimal®,
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Ubwohl dieses Instrument in den Texten bereits seit althethi-
“tischer Zeit vorkommtas, wurde es zu den Kultobjekten erst in der
spﬁteren Periode des Grossreiches gerechmet. Dieses  Privilegium
bézog sich, wie es scheint, nur auf die INANNA-Musikinstrumnte im
Grossen Tempel (EEE%GAL) der Hauptstadt; denn die in KBo XIX 128
und auch wohl in KBo IV 13+ beschriebenen Zeremonien fanden dort

gtatt.

arkam(m)i-

In den Kultbeschreibungen werden oft die Musikinstrumente ar-~
kam(m) 26 und galgalturi- "Iamburin® genannt. Der Name des ersten

von ibnen wird nur selten logographisch als GIQBAIAG.DI geschrie~

ben3?. Der Text 110/£, 5° nennt " Par—gla-mi-in GAL (Sg. AKk.)
"das grosse arkami-Musikinstrument”. In der Festbeschreibung EKUB
XXVIII 13, die zur hurritischen Uberlieferung gehort, tritt GISg,_

TAG.DI (I 21) als ein beopferter Gegenstand auf.

Eine stark vertretene Gruppe von Kultgerﬁten stellen die Kult-
gefaase dar. Manche von ihnen erscheinen als Gottheitsattribute

oder eine Art von Gotterdarstellung.
par3i(jalli)- "Vorratsgefass, Pithos"

Ein Kultobjekt besonderer Art war DUGbarEigjalli)-, dn grosses
Gefass aus Ton38. Das heth. Wort wird vorwiegend als Pithos uber-
setzt. Im Herbst, nach der Ernte, fand die Zeremonie der Aufful-
lung des Pithos mit Gerste statt; im Frﬁhjah.r offnete man es feier-
‘lich, die Gerste wurde gestampft, gemahlen und Opferbrot aus ihr
gebécken. Diese Herbst- und Frﬁhjahrsfeiertage hiesgsen einfach
EZEN bardi Suhhawad "Fest des Anfullens des Pithos" und EZEN barsi

heSuwad/genuwad "Fest des Offnens des Pithos">?, Der Text KBo X

20 I %6 ££., II 16 f. erwahnt die Zeremonie des Offnens des
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parSijalli- im Ieufe des AN.TAH.SUM-Festes. Das Korn im Pithos
war Eigentum der Gottheit, der der Pithos geweiht warj daher auch
die Heiligkelt des Gefasses selber. Der Pithos konnte auch mit
Wein, Honig, Fruchten oder Ol gefﬁllt—werden. BEr wurde gewahnlioh
in Tempel aufbewahrt, u. a. in einem separaten Raum, der £.5%
hardijallijas “Innengemach des Pithos" genannt wurde, worin sich
auch die Statue des Gottes befinden konnte (s. auch oben, 8. V.

“unnakkeSsar).

Das harsi(jalli)- wird vor allem im Zusammenhang mit den
WettergEttern genannt, die den Regen herbeifuhren und dadurch gute
Ernte zusichern sollten, u. &a. mit dem Wettergott (des Hhmmﬂs?)uo,

41 zippalanda™?, KuliwiZna*’? und Mam-

den Wettergottern von Hatti
nanta44. Bezeugt sind auch die garéijalli-GefEase der Berggatter
Ziwana45 und Malimalija“s, deren Funktion derjenigen der Wetter-
gatter ahnlich ist; ausserdem kommen die Gottheiten Pirwa47 und
187AR*® in Betracht.

Das Ritualfragment KUB IX 27+ VII 5 + VII 8 IV 11 ff, zeugt
davon, dass der Pithos auch als eine Art von Gottheitsstatue auf-

gestellt werden konnt:

11 npv-za G-iz-zi DINGIRVY j_e-zi

12 nam-ma-aS-5i ma-a-an P%par-§i-ja-al-1i

1% a-aS-Su na-an-zg-an DUGgar-éi-;a—al-li

14 ti-it-ta-nu-zi ma-a—an UUl-ma

15 na-an-za NA#gn-u-wa—éi ti-it-ta-nu-zi

>

16 na-as-ma-an-za ALAM-ma i-ia-zi

"Er kommt und feiert die Gottheit. Ferner wenn ibm ein harsi-
Jalli gut (passt), stellt er sie (die Gottheit als) barSijalli-
hin, Wenn (es ihm) aber nicht (passt), stellt er sie (als) eine
Stele hin, oder er macht sie aber (als) ein Gotterbilantd,
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Als Eultobjekt kommt der Pithos unter anderen Lokalitaten in
den Aufz;hlungen KUB XXV 18 III 35, V 24 und KUB XXX 41 II 26 vor,
Ausserdem sind Opfergaben fur den Pithos gut belegt, vgl., ABoT.1
I 12 ££. ta-at-kdn ki-nu-wa-an~-zi nu DUGQ&r-ﬁi-alC-li—;a](15) 2£?
-ra-an 24G-za T CTPBANSUR ti-an-zi (18) [5Je-ir-ra—ad-Sa-an NINDA.
BRIV g4 an-gt (15) A-NA NINDA. BRIV o —ad-Sa-en Se-ir [ "Man
offnet ihn (ein en Pithos) gewaltsam. Rechts vor dem Pithos stellt

man einen Opfertisch. Darauf lsgt man Soldatenbrote. Auf die Sol-
datenbrote aber(" und KBo XV 36 II 12 £, ... na-at-Sa-an I-NA £.8%
(13) an-da 212-85 MChar-31-1a-ai-li-ia pf-ra-an III AS-RA da~-a-i

"er legt es im Innengemach, vor dem Pithos mit Gerste an  drei
Stellen"., Beispiele dieser Art konnte man noch mehren.Aufmerksam-
. kelt verdient das Fragment KUB X 11 IV 25 £./V 1 ff., in welchem
eine interessante Kulthandlung, vielleicht eine besondere Art der
Libierung fur harsijalli- (?) beschrieben wird:'IUGAlpgé DUG g
-5i-ja-al-li-ja-as (26) E.8R-na pa-iz~zi/ (V 1) I8-TU GAL KU.
BABBAR (2) P0har-3i-ia-al-la-sz GESTIN (3) Sa-ra-a I1I-3U ker-ap-
-zi (4) kat-ta-ia ITII-8U la-a-hu-i "Der Konig geht in das ‘Innen-
gemach des Pithos'. Br hebt mit einer silbernen Trinkschale Wein

aus dem Pithos dreimal empor und giesst dreimal hinunter".

Belegt ist auch die Verneigung dem Pithos, XUB XXXII 408 Vs.
10 £. Jx SAL.I0GAL £a DINGIR™™ £ 8k-ni an-da pa-iz-z[1 (11) UG
bar-Si-ja-al-li bi-in-ga " Die Konigin geht in das gottliche
Innengemach { 1, (sie) verneigt sich dem Pithos",

Die besprochen Beispiele zeugen von einem entwickelten Kult
des Pithos im hethitischen Kleinasien, insbesondere in Verbindung
mit den Festen des Ackerbaukalenders. Von Bedeutung sind die Be-
welse, dass der Pithos als eine Form des Gotteasbildes dienen

konnte.
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hal(u)wani- "Rhyton"

Einer der bﬁufiger in den Kultbeschreibungen erwahnten Gegen~
stande ist das Rhyton, ein Gefasa, das im altanatolischen Kultur-
kreis ein Tier oder einen Vogel nachahmte. Zu seiner Bezeichnung
verwendete man meistens das Akkmdogramm BIBRU, obwohl schon fruh
der hethitische Name des Gefasses, bal(u)wani-, belegt ist. Spo-
radisch erscheint in ahnlicher Bedeutung das Sumerogramm GU '"Nac-
ken", wgotomq ". Das sich auf das besagte Gefass beziehende Mate-
rial bat ceinerzeit O, Carruba gesammelt und besprochenEo, somit
werden wir uns bhier nur auf eine Zusammenfassung einer Ausfuhrun-
gen beschranken und auf die Kontexte, die den Kult des Rhytons be-
zeugen, sufmerksam machen.

Im Kult einer bestimmten Gottheit hatte das Rhyton die Gestalt
eines Tieres (meistens seines Kopfes) oder des mit dieser Gottheit
verbundenen Vogels. Als Muster solcher Gefasse erscheinen in den
Texten Rind, Stier, Kalb, Auerochs, Widder, Schwein,Pferd,Hirsch, -
Lawé, Schwalbe, Adler, zinza2u§§i~Vogalsqg Belegt sind aguch die
Rhyta in Gestalt vom Mischwesen, wie BIBRU awiti, sowle dienicht-
identifizierte Wesen nachahmenden Rhyta: BISRU auwauwa-, BIBRU

kurup§ini und BIBRU Saidus., Unklsr ist, welche Form BIBRU tetan
hattes2. ‘

Die Rhyta bestehen asus Metallen, Steinen und Holz. In den
Texten tritt am haufigsten BIBRU aus Gold (schon in altheth.Zeit)

und Silber, seltemer aus Bronze, Stein, Blaustein und Holz auf’>.
Gelegentlich ist das Gefass zum Teil aus Holz und zum Teil aus
Metall oder einem teuren Stein gefertigt. Die Texte erwahnen nur
jene Einlagen aus anderen Materialien, so KBo xvi 83 Vs. 49 f.
A-NA BI-IB-RI a-i-i~te-ja-ad-kin (50) I6I-8U 84 Y424 GIN HGIR-an

NU.GAL "Am awlti-Rhyton ist sein Auge aus Blaustein nicht mehr
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da”sA. In seltenen Fallen werden dievBhyta naher bestimmt; man
bertcksichtigt dabei die Farbe (rotes, weisses)’”, Stellung (vorn
stehend, auf allen vieren a‘(:eh,end)s6 und Gewicht (von 20 Sekel bis
zu einer Mine)?’.

Von Wichtigkelt fur unsere Untersuchungen ist die Stelle KUB
xxviii 3 I 1 £2. 20 V14 ip-zi-pa Vpi-1id-ra (2) DINGIQEEE:
-tar BI-IB-RU GUD GIS IV KI.GUB KJ.BABBAR GAR.RA (3) BAG.DU-Z
GABHI‘A GUSKIN GAR.RA "Wettergott von Libhzina in Tiliura. D;;

Gotterbild (ist) ein Rinder-BIBRU aus Holz, auf allen vieren Ste-
hend, silberbelegt; sein Kopf (und) Brust goldbelegt"58.Es ergibt
sich aus diesem Beispiel, dass eine der m3giichen Formen der
Gotterdastellung ein BIBRU in Gestalt des dieser Gottheit zuge-
schriebenen Tieres gewesen ist. Vgl. auch KUB XXXVIII 2II 14, III
9 (GY.GUD als Gotterbild).

Weltere Hinweise in dieser Hinsicht bietet das Ritualfragment
KBo XXIII 1+ I 9 £f., wo man als Reinigungsobjekte gzwel gattliche
Rhyta (II BIBRU DINGIR“™) nennt. Men bringt sie aus dem Tempel
binaus und reinigt auf magische Welse mittels ali-:

28 na-af-ta A-NA II BI-IB-RI¥T-A prnarrlZM 8164 15_3n

29 me-na-ah-ha-an-da ar—ha tdh-hu-uS-zi nu me-ma-i
30 ste

11
31 DINGIR M-;a pa-ap-ra-an-na-az GA-TAM-MA pér-ku—i§ e~eB~=-du

a-1i~if ma-ah-ha —Wa-ar-s S pa 5
h-ha-an wa-wa-ar-Sa-an-za (nla-af par-ku-is

"Sie schneidet ali- den zwel gattlichen Rhyta gegenﬁber und
spricht: ‘Wie ali- ...-t”7 (und) es rein (ist), soll auch die
Gottheit von Unreinheit ebenso rein seint’™,

Weitere Handlungen werden am Fluss vollzogen (1 39 ££.), wo-
nach man die Rhyta wieder in den Tempel bringt (I 51 f£f,).DerText
erwahnt nirgends Gstterstatuen; die gsttlichen Rhyta scheinen mit
den Gottheiten selbst ldentifiziert zu sein, was Ebrigens aus der
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zitierten Aussage %, 30 f. hervorgeht. Die im Ritual beschriebe-
nen magischen Handlungen bezwecken also die Reinigung der Gotthelt
selbst.

Die Festbeschreibungen und andere Texte zahlen Rhyta in Ver-
bindung mit verschiedenen Gotthelten auf:
fur verschiedene Wettergotter, SauSka des Feldes und HuwagSanna

in Gestalt eines Stieres oder Rindes®™C,

fur ZABABA, GAL.ZU und Berg ASkaSipa in Gestalt eines Lowen®?,
fhr Pirwa in Gestalt eines Prerdes(?)%2,

fur Wapisi in Gestalt eines Mischwesens®?,

fur den Schutzgott in Gestalt elnes HirschessA;
fir Ziparwa in Gestalt eines Widders®?,
sur SauSka in Gestalt eines zingapuSSi-Vogels, einmer schwalbe(?)
und eines Hischnesenaee.

Beachtenswert sind auch die Belegstellen von ausserhalb der
Kultsphgre. In dem Vertrag eines KBnigs Arnuwandas mit den Klte-
sten von Ura (CTH 144) nennt man ein silbernes Rhyton in einem

noch wenig klaren Zusammenhang:

x &
ve. 7 [ Jx-is-e8 nu-uS-ma-ad [ka-Ja-a Yyru®l 14-in-ga-nu-nu-un

8 [ 1i-i]n~ki-ja-as TUP-PI i-if{a-nJu-un ku-un-na BI-IB-RA
KJ.BABBAR

9 Joau® 154 Vyora-a a-nla Dy1_ya-ar-ri up-pa-ah-gu-un

40 [ Jx-ri ak-ku-uS-ki-it-tin ....

"ind [ sielhe, ich habe euch der Majestat vereidigt [und Jdie
Tafel des[Eildes ausgefertigt, und dieses silbernse Rhyton [ ) hinu~

ber nach Ura zum Gott Jarri geschickt. Trinkt[ ]...."67.

Es ist moglich, dass das hier erwalmte Rhyton murein konigli-
ches Geschenk gewesen war, bestimmt fur das ‘Trinker’ der Gottheit;

man muss aber auch die Maglichkeit irgendeiner Abhﬁngigkeit ZwWi-~
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schen dem Rhyton und denm abgelegten Eid berﬁcksichtigen. btwas
Licht wirft auf diese Frages wohl ein Fragment der Anweisungen fur
das Tempelpersonal KOB XIII 4 IV 52 f¢f,

52 DINGIRMEs-aé—ma-wa—kén 21-8D Z8—8M-MU-T8=-8-U~e~eh Na-a5-ta

BI-IB-Ky DINGIR™M

53 2I-ad ar-ha eé-ku-ut-te-ni nu-za ma-a-an par-ku-wa-c—es

54  Su-me—el CTAKA-KU-11U tédk-ku-za pa-ap-ra-an-te-ed-ma na-ad-ta

A -1
MeS

55 DA™ _xu-nu DusMES gy NU har-ak-te-ni

"Dabei naben wir aber die Seele der Gotter beleidigt.lhr wer-
det das Khyton der Seele des Gottes austrinken und wenn ihr rein
(seid, wird es) eure Schutzgottheit (sein); wenn (ihr) aber verun-
reinigt (seid), werdet ihr daran samt euren Frauen (und) Kindern

zugrunde gehen"GB.

Wwir haben es hier mit einer Art von Gottesurteil zu tun, dem
der eines Vergshens Verdachtige unterzogen wurde, indem im be-
fohlen wurde, den Inhalt des zur Gottheit geharenden Rhytons =zu
leeren. Dabei sind die Worte charakteristisch: "Wenn ihr rein
(seid, wird es, d. h. das Rhyton) eure Schutzgottheit (sein)". Eg
Bel an dieser Stelle vermerkt, dass das Rhyton nicht zum Trinken
gebraucht wurde, sondern man es mit dem zur Iibation bestimmten
Wein fullte, wie in KUB X 21 IV 10 £f., KUB XII 5 V 21 f., KUB XX
1 11 8, KUB XLI 26 IV 8 f,, KUB XIIV 1 Ke. 8 u. a. In KUB XXV 22
III 11 wird das tagliche Fullen der Rhyta erwéhnteg. Zum Schluss
gel bemerkt, dass ein iZMN BIBRI "Fest des Rhytons" in der Auf-
zahlung von Festen KB XIIJ 4 I 52 genannt wird.

Die angefﬁhrten Beispiele zeugen von der Sonderstellung des
Rhytons innerhalb der Kultgefgsse. Bemerkenswert ist, dass obwohl

das Rhyton eine besondere Form der G8tterdarstellung sein konnte,
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die Texte keine Erwahnungen geines Kultes (Opfer usw.) ent-

halten.

iSpantu(z)zi~ (Libationsgefass)

Zu den Kultgefaasen, die gelegentlich als verehrte Ubjekte er-
scheinen, gekort auch iSpantu{z)zi- (mit den Nawensvarianten is-
pantuzziaSfar und ifpanduwe-)’", s war avs Silber’! oder Gold’2
angefertigt; manshmal ist seine Farbe ~ WﬁiSS73 oder schwarz’/ ' -
engegeben. XUB 17 13 IV O nennt das peus (GIBIL) ifpantuzzi-.Die-
ses Gefess diénte auschiiesslich zum Libleren. Dass das iSpan-
tuzzi-- zu den verehrten Objekten gehgren konnte, bezeugt seine
Nernung in den Aufzahlungen KBo XX 99 + KBo XXI 52 II 44  und KUB
XXX 41 IT 24, IV 4, 17. Hs sei bemerkt, dass im Festritual KUB XX
87 der Ausdruck iS-pa-an-tul-ulz-zi-esS-Sar Si DINGIR?E? vorkommt

(I 10), was jedoch such nur seine Zugehorigkeit zu den Tempelkuli-
geraten bedeuten kann.

waksur
Tm Kultinventar KUB XXXVIIT 1 I 1 f. treten als Gotterbilder

zwel waksur auf:

1 URUTa--ra-am-me—kn4 Dy kaRAS DAMAE.U[D]
2 DINGIR™¥_tar II wa-ak-Sur KO.BABBAR KI.DAL.BI II MA.NA
¥U . BABRAR

"Stadt Tarammeka. Wettergott des Lagers {und) Gott ALAR.U[D],
die Gotterbilder (8ind) zwei gggégg aus Silber, ikr Gewicht zwsei
Minen Silbex"’>,

Von Bedeutung sind auch die Stellen KBo II 32 f. umd IV 1 £f.,

6
wo das wakfur wabrscheinlich in derselben Funktion vorkommt7 .Man

vermutet, dass es sich hier um eine Art von Gefass bandelt, das
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auch als Honlmass oder Sanduhr(?) hat dienen kannen77. Der Kult

des wakSur ist nicht belegt.
hutusi~

Als Darstellung eines Berggottes kann das gg§3§;~, eine Art
von Gefass fur hein, dienen. Der Beweis ist in KUB XXXVIII 2 III
18 ff. zu finden:

XUR

18 IS-da-ha-ru-nu~wa-a$ SA GuIrIN hu~u-tlu-Si-i5]

19 an-dur-za [K]U.BABBAR GAR.RA II ZA.HUM XO.BABBAR
Tpi_IUMES URU

20 zé-e-ni ha-me-ed Pa~a-da

21 Mupg_cur [T)e—im-mu-u-wa-ad SA GESPIN-pdt

22 hu~u-tu-Si-i-i§ an-dur-ga KJ,BABBAR GAR.RA
2% II WZBN zé-e-ni ha-me-es[~hi)
24 MBS URUp, o 1q_ag ef~eS~Sa~-an-zi)

“Berg ISdaharunuwa, ein but[udi }-Gefass fur Wein innen sil-
berbelegt, zwel Kannen aus Silber. {Seine zwei Feste) im Spét-
(und) Fruhjahr (bereiten) die Leute von Pada. Fels Temmuwa , eben-
falls ein hutusSi-Gefass fur Wein, innen silberbelegt. Zwei Festec
im Spat- (und) Fruh{jahr] bfereiten] die Leute von Dala"’C,

Der Kult des butufi-Gefasses ist nicht belegt.
aganni~ "Becken"

In dem stark burritisierenden Text KUB XXVIX 13 nennt man un-
ter verschiedenen beopferten Gegenstanden auch a-ga-an-ni (I 21).
Dieses Wort hurritischer Herlkunft kommt in KUB XXXI 71 IV 29 nit
dem Determinativ DUG vor, es handelt sich also um ein Gefass’J,
Die hurritische Form leitet sich wohl aus dem akk, aganu '"Becken"

80

her . Der besagte Gegenstand vermehrt die Zahl der Kultgefgsse,

die fur Texte der hurritischen ﬁberliefemng charakteristisch sind.
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Anmerkungen

1 ygl. KBo XX 32 II1 5  (altheth.) sowie auch MBS CT85)xaux,
ibid. II 6, 11, III 5°,

2 3. Friedrich, HW 266 f. (mit Lit.)

2 KBo XXI 34 III 6.

4 GISguNaUR GUSKIN, KBo X 2 III 13 (unter der Beute von Hahba),
KBo XXITI 77 II 9 f., IBol II 98 V 3, 5. = GISpANSUR GUAKIN GAR.
RA, KUB XXXVIII 38 Vs. 4.

5 KBo X 2 III 14 (vgl. Anm. 4).

6 | GISLn&UR KAxUD AM.S[I wird in KUB XLIV I 7’ genannt.

7 Vgl. Ano. 4 und 5.

8 XBo XVII 75 I 39, 45, 47 usw.

9 7. B. in KBo XX 48 Rs. 7 £.

10 xuB II 13 I 19.

1 gyB II 13 II 52.

12 yRo XXI 34 III 6. Zu kurakki- vgl. oben auf. S. #0 f.

13 KUB XXV 22 Rand 4.

14 yiie wonl in KUB X 88 I 5 ff.

15 S. A. Goetze, Kleinasien2 162 Anm. 5

16 5 B. in KBo XV 8, 5°, KUB VII 60 II 38, KUB XVIL 14+ 'Ra."

6 f.

17 5. Friedrich, HW 57, 267.

18 1pid. 125.

19 In den altheth. Texten entspricht dem Logogram SU.A eln auf
_ki-/-ka- auslautendes Wort, vel. KBo XVIT 7+ IV' 6° (H. Otten V.
Soudek, StBoT 8, 40 f., 58).

20 Lyt1. auch goldbelegt, vgl. KBo XVIII 172 Vs, 43 I hi-eS-bi

GUSKIN.
21 4, jedoch die Bemerkungen zu £.5 (s, v. tunnakkesSSar).
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22 Ygl. zu diesem Wort E. laroche, RHA f. 57, 1955, 86 £f.,

H. Otten, HIR 124, In EUB XXIX 9 I 26 ist die Form O oNK-anted
belegt.
23 4. otten, BiOr 8, 1951, 231 f., V. Haas, KN 92 m. Anm. 3.
2% KBo XX 51 I 9° £f.... nu IUSIIA.SU.DUB-gé (10 Sa-rla-
—az-zi ANA GIR ST8NK 1-8U S1-pa-an-ti (11°) [kat-te-r]i-ia A-NA

Gir ST%( 1-8U Si-pa-sn—ti (vil. auch Z. 12° £.).
25 g,

Kronasger, Umsiedelung 10 f.
26 KUB XXXIX 56 Vs. 3°, vgl. KUB XXX 28+ Vs. 3 I TUG TNK und
KUB XL 2, 65 111 706.ST6M55 0T84 na_atpi-i-2a A-na Dr3{-pa-ra.

2? Ygl. Anm. 24.
28

KBo XX 53 I1 4 f. pa-aS-ta Su-up-pa-uj NINDA.KUR,.EAD+A
an-da E.8A-ni p{-e-da[~an-zi] (5) pu-us GISN( a8 Ki-it-kar-as ti-
~-ig—an~zi (H. Ottem, HTR 124),

29 xUB XIV 67 1 5 ££.Jx “Mu—tu—u-ir-3s 0 (6) Jx na-a-at-pi

Bu-u-up-x[ ’(7) Jx T0S-as e-ku-zi 1 NINDA[ .
30

V. Haas, KN 92 ubersetzt .2 nathijad in diesem Textfrag-
ment als "Innenraum des Bettes".

» Vgl. A. Goetza, Kleinasien2 162 Anm. 5, dazu noch KBo XVII
4+ IV 24°,

32 §. laroche, RHA f. 57, 1955, 86 £f.

35 Dem Logogramm G183 DINANNA entspricht das hattische (und
hethitische?) Wort zinir/zinar (vgl. dazu K. Laroche, RHA f. 57,
1955, 72 £f.), wohl aus sumerischen ZANAR bzw. akkadischem zanna-
ru entlehnt (A, Sijerg, Assyriological Studies 16, 1965, 64 f,,
vgl. auch H., Otten, StBoT 13, 41 f.). Es handelt sich vielleicht
un eine Art Leier oder Harfe,

3% yg1. dazu E. Iaroche, a. a. 0. 73 f£. (GIA DINANNA GAL

[

stgpnzinar).
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35 2. B, KBo XX 32 III 11° (GIS PmmawnaBl-4), vgl. auch KBo
XVII 74+ (die jungere Abschrift vom altheth. Text) III 21°, IV 77,
12°, 20° (GI& DINANNA GAL.GAL), II 15, 37, 45, III 9° (GIS PINANNA
TUR).

36 gur Bedeutung von arkam(m)i- vgl. E. laroche, RA 47, 1953,
41 ("Harfe?"), H. Otten bei J. Friedrich, HW Erg. 3, 10 £, 39.

37 4. B. KBo II 20, 12, KUB XI 13 V 20, 1856/u II 7, 9.

38 7u diesem Wort vgl. O. R. Gurney, AhA 27, 1940, 120 £f.,
. Neu, StBoT 12, 38, A. Arohi, UF 5, 1973, 14 ff,

39 Vgl. letzthin A. Archi, a. a. O. 10 ff. |

40 1por I1 5 Re. 7, KBo XVII 74+ I 37 (E. Neu, StBol 12, 14),
KUB X 11 IV 25 £., V 1 ff.

41 kBo X 20 II 15. .

42 ypo X 20 I 38 £., KUB X 83 VI 4 £, KUB XXX 60 + KBo XIV 70
I 30 £f. Vgl. auch KUB XXV 32+ I 20, II 19 f.

43 ygl. z. B. KBo XV 34 II 24° f., KBo XV 36 II 12 f.

b4 ¥Bo 1T 7 Rs. 24 £f,, KBo II 13 Vs. 24 tf,

45 ygl. dazu KUB XXXVIII 32 Ve. 1 f.; in Z. 3 wird 5,53 DV¢
pardija[§ erwannt.

46 gUB VII 24 Vs. 1 £f. (im Tempel des Berggottes KuwlmyiSa).

47 IBoP II 131 Vs. 15 £f.

48 1&0AR von Samuba, vgl. KUB XXI 17 1II 2 ££. (A. Archi, a.s.
0., 16 £.).

49 ve1. A, Goetze, ANEY 350, A. Archi, a. a. O. 17 f.

50 0. Carruba, Kadmos 6, 1967, 88-97, Zu den Gegenstanden in
Form von Tierprotomen in Mesopotamien vgl. B, Hrouda, RlA II1 488
(8. v. Gottersymbole und -attribute).

51 Die Belege in O. Carruba, a. a. O. 89 £f. Zu BIBRU DARA.
MAS/BIBEU AJALI vgl., H. Ottem, StBol 13, 42 m. Anm. 76.

52 0. Carruba, a. a. 0. 90 £,
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53 Ein paluwani- aus Gold kommt im altheth. Fragment KBo XII
3 III 14, vgl. auch BI-IIB-RI UR.MAH GUSK[IN XBo XVII 24 I 2. Die
ubrigen Belege in O. Carruba, a. a. O. 93.

o4 C.-G. von Brandenstein, Bildbeschreibungen 64 f£.,, O.Carru~-
ba, a. a. 0. 93. .

55 Vgl. KUB XII 3, 10 BIERU SAg "rotes Rhyton", KUB XXXV 2, 14
BIBRU harkis NA, "weisses(?) Rhyton aus Stein" (0. Carruba, a. a.
0. 93).

56 1GI-zi GUB-snt "vorn stehend", KUB XIT 1 IV 10, 21 u. a. -
IV KT.GUB "auf allen vieren stehend", KUB XXXVIII 3 I 2 u.a. Vgl.
dazu H, Otten, ZA 54, 1961, 147 m. Anm. 195.

57 Vgl. KUB XXX 76 Re. 14, 18.

58 C.-G. von Brandenstein, Bildbeschreibungen 16 f., 1. Jakob~
Rost, MIO 8, 1961, 182.

59 Die Form wawarSsnt- scheint das Partizip von wars—/warsija-
"abwischen" usw. (mit Reduplikation) zu sein, vgl. J. Friedrich,
HW 246,

80 ¥Bo IV 13 IV 18, KUB I 17 II 31 £., KUB II 10 I 26 f., KUB
XVIT 1 IV 21 f., %1 £., 276/9 4, 6.

61 KBo IV 13 VI 1, KUB I 17 V 28 £., KUB X 89 1 20.

62 XUB XXXVIII &4 I 1 £f., vgl. O. Carruba, a. a. O. 96.

83 KUB II 10 V 38 f£. (BIBRU awiti, vgl. dazu C.~G. von Bran-
denstein, Bildbeschreibungen 32 f. und L. Jakob-kRost, MIO 8, 1961,
175 m. Anm. 60).

&% yg1. Bo 5036 III 13, KBo XIX 128 IV 48° f.

65 kUB XII 26 1V 1, 8, 16.

66 yuB V 10 Vs, 2, KUB XII 5 V 21, KUB XVI 83 Vs. 49 f. Zu
yadUSEN 50 vgl. O. Carruba, a. a. O. 90 Anm. 8; zu BIBRU zin-
zapuSsi s, KUB X 91 1II 13, wo ein silbernes zanzapu$fi mit wein
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gefullt wird, sowie Zinzapudsi KBo XXI 87 III 12° (unter den nu-
minosen Begriffen). S. auch H. Ehelolf, ZA 45, 1939, 72,

67 Zur Transkription und ﬁberaetzung vgl. H. Klengel, 2ZA 57,
1965, 226 f., A. Kammenhuber, MHT 4, Nr 5, S. 63. .

68 Zu diesem Textfragment s. O, Carruba, a. a. 0. 95 m., Anm.
21 (Literaturangaben), A. Kammenhuber, MHT 4, Nr. 5, S. 44 f,

%9 nu-idn UDFA¥ 13 BT-TB-RI¥T*A Ju-un-ni-ed-kdn-zi "man £UIlt
taglich die Rhyta". |

70 3. Friedrich, HW 89, zu ipanduwa- vgl. such KUB XXXVIII 4
1 31 I BAL-uwa$ "ein (Gerat des) Libierens" (L. Jakob-Rost, MIO
8, 1961, 179 m. Anm, 77).

71 KBo XI 50 I 24, KBo XVI 78 IV 3°, KBo XVII 18 II 9 (alt-
heth., mit dem Dupl. KBo XVII 43 I 8°), KBo XX 88 IV 10°, VBol
113, 6.

72 ¥Bo XVI 78 IV 3° £., KUB X 11 V 9, KUB X 23 IV 42.

72 var 7470 1 8.

7% KBo XVII 74+ II 1 usw. (E. Neu, StBoT 12, 16 £f., vel.auch
8. 38), KBo XX 76 + 7 Vs. 15°, Bo 173 V 7. '

75 G.-G. von Brandenstein, Bildbeschreibungen 10 f., L.Jakob-
Rost, MIO 8, 1961, 178.

76 In Kult der Wettergotter von Hardaladsi (II 32) und Sapan-
tija (IV 1); hier werden wakSur aus Bronze gefertigt.In KBo XVIII
160 V" x41 18t URWyaudur belegt, vgl. auch KBo XVIII 153 Rs.
2 (2. | ‘

77 H. Otten, Z& 45, 1939, 76.

78 G.-G. von Brandenstein, Bildbeschreibungen 8 £., L. Jakob-
Rost, MIO 8, 1961, 177.

79 Vgl. dazu R. Werner, Fs H. Otten 328 f.

80 yg1. GAD 4 Part 1, 142 .
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4, Gotterattribute

#ine ziemlich weitlgufige Gruppe von Kultobjekten bilden die
Gotterattribute. Dazu gehBren Gegenstgnde, die in der ﬁberzeugung
der finwohnmer des alten Kleinasiens den Gottern besonders 1lieb
sind und die zuglelch die Gottheiten selbst charakterisieren, wie
Z. B. Viaffen und Kriegaausrﬁstung, die gewahnlich im Zusammenhang
‘ mit Gottheiten erwalmt werden, die dem Anteil am Krieg nicht un-
hold sind. Die Beispiele bezuglich des Kultes der Gotterattribute
stammen meistens aus dem 13 Jh. v, Chr., was davon =zeugt, dJass
sich diese Tendenz unter fremdem, wohl hurritischem Einfluss ent~

wickelt hat.

GISpy ngpap™

Als einen der Oft im Kult angewandten Gegenstande nennen die
Texte $15pa "stab, Szepter"'. Es ist nicht bekannt,welches hethi-
tischen Wort sich hinter diesem Logogramm verbarg. Es kommen hier
sogar mehrere Maglichkeiten in Betracht:

1) .ein auf -a- oder -za- auslautendes Wort, vgl. neben Sg. Akk,
GISp, an aie Form YI°pA-za-an IBoT I 36 ITI 58

2) ein auf -ha- auslautendes Wort, vgl. “I°Pi-hi (Sg. Dat.) KBo
XVII 35 III 4%

3) ein auf -na- auslautendes Wort, wie in KUB XXX 62+, 6 GISp,_

-na-a8 (Sg. Gen.).
Was dle zwelte der genannten MSglichkeiten betrifft, muss man
das Wort Glséuruggg-Abeachten5. Dieses Wort tritt mehrmals in

ahnlichen Kontexten wie GISPA auf, anderswo aber steht es nében

GISP& im, Gen. Sg., was als genitivus materiae zu verstehen 1ist.

Bs sel hinzugefﬁgt, dass der besprochenen Begriff vielleicht auch
deifiziert furub(h)a geschrieben wird, vgl. KBo I 1 Bs. 57 Dfu-
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-ru~u-bi, KBo I 2 Rs., 33 bu—ru—he und noch By —up Su-ru-uh-ha im
hurritischen Kontext KBo XIX 135 III 3 und KUB XLV 22 IV 7' £e. 4,
Der Text KUB XXVII 13 I 21 nennt das Opfer DSu-ru—ug:gi (Dat.),

der hier unter den verehrten Objekten vorkommt. s ist Jjedoch

moglich, dass O ofurubha- mit der Gottheit Surun(h)a nichts zu
tun hatte.
was 9I%pa betrifet, so wurde dieser Gegenstand als Zeichen

der Wurde allgemein angewandt. Wahrend der Kultzeremonien und bei’
anderen Gelegenheiten treffen wir Stabe in den Handen verschie-

<
S8, wHerolan.

dener Kultfunktionare an; einer von ihnen ist
In den Mythen fremder Provenienz bedienen sich der Stabe oft die
Gotter und ihre Dieners.
Im Xult erscheint der Stab als helliges Attribut der Gottheit.
S0 ein gsttliches Szepter hatte, wie ein Text angibt, die Lange
eines !ggégge. Br war gewahnlich aus Holz hergestellt und mit Me~-
tall ausgefertigt. Die Kontexte zeugen von der Verschiedenheit des
dazu verwendeten Materials:
Surubha- (ein Holz, s. jedoch oben), KBo IV 9 III 38 Glsgg,
rubhes ©T°Pi-an "Das Szepter (Sg. Akk.) aus Surubha-Helz"
vgl. auch IV 30 und KUB IX 31 II 19, KUB XX 80 III 163
Buchsbaun, so KUB XIIV 60 I1I 11 “*5r0c-az “TSpa-az (sg.abL);
Silber, vgl. KUB XXV 49 II 17, KUB XXX 41 I 30 S%°pi KJ.BAB-
GISp, 84 K).BABBAR, KUB
XKII 103 1k. Kol. 16 II “L°PA KJ.BABBAR GAR.RA "wei Sta-
? GISp, i1 Ad-ka K.
BABBAR GAR.RA "Zwei? Stabe, an drei Stellen silberbelegt"”

BAR, KUB XXX1I 129+ Vs. 15 VII

be, silberbelegt", KBo II 1 I 31 II

U, 8

Gold, vgl. IboT I 8 VI 10
Bronze, vgl., KUB X1I 8 I 12 1

GISp, GudkINg

GISL, muk ZABAKR 111 GIN KI.IAL.

BI "Ein kleines Szepter aus Bronze, drei Sekel (von) Ge-
wichts
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Kupfer, vgl. KUB XXXVIII 4 IV 6 II URUDUpy,

" kisen, vgl. KUB XX 87 I 12 AN.BAR-a3 ®Sra-it (Instr.);

Zinn, vgl. KUB XXXVIII 10 III 9 I “*Spa aN.Na GAx.R[A "Ein
Stab, mit Zinn belegt'.

Ab und zu bereitete man den Stab fur eine Festzeremonie  auf
besondere Weise vor, In KBo XV 37 III 42° £f. salbt man die Stabe
und umwickelt sie zusammen mit verflochtenen buntfarbigen Faden.

Stabe werden im Zusanmenhang mit folgenden Gottern genannts
Wettergott7, Sonnengotta, Schntzgott9, ZABABAqo, Zali(ja)nu11,Ka-
tagziwuriqa, §11a3517” und Suwalijat'. Wanrena der Zeremonie
stellte man den Stab in der Ragel vor diejenige Gottheit, deren
Attribut er war. Wir finden Stabe in den Aufzéhlungenvnn'beopfer-
ten Lokalitaten KBo II 30 Vs. 5, KBo XXI 49 II 5°, III 15 , KUB X
11 III 12, IV 16. Vom Kult der Stabe kann eine interessante Ze-
remonie im Haus des koniglichen Priesters (£ WsaNGA IVGAL) KBo XV
37 III 12 £f. zeugen. Nach der Vorbereitung (8. oben) werden die
gottlichen Stabe vor die Statue des Gottes HilaSSl gestellt. Die
eigentliche Zeremonie ist% in Kol. V beschrieben:

nu IUGAL~ud A-NA DINGIR™Y¥ 1118 US-KI-mN
WeancA-ja-an 18-10 SISpa¥T-4 pryGrpli¥
i§-ki-Sa III~8U wa-al-ah-zi

nem-ma I0GAL-ud “palEA tu_wa-ad-z1

Ny W

v »
na-ag~za e-sa-ri

"Der Kanig verneigt sich der Gottheit dreimal und der Priester
achlggt ihn auf seinen Rucken mit den gattliohen Staben dreimal.
Dann kusst der Konig die Stabe, er setzt sich",

Die gleiche Handlung wird unter Teilnahme der vor dem Kanig

sitzenden Personen wiederholt (V 12 f£f.). Eine andere eigenartige
£

Zeremonie, beschrieben in KUB XX 87 I 10 ff., findet im Tarkiu-

statt:
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10 8 Wound 13-pa-an-tu-zi-eS-Sar S pINGIRLIM
11 a-va Waanca pa-a-i mSANGA-§a<-an> GUD.MAH
12 Si-pa-an-ti ta-an AN.BAR-a8 CISPA-it GUL-ah-zi

a8 " "PA-it ah-z1i
13 pa-ad i-ja-an-na-i a-pi-e EGIR-8U

14  i-ia-an-z1 nu KASKAl-an pa-ra-a
15 sig

"Und der Gesalbte gibt das gottliche - iSpantuzzieddar-Gefass

dem Priester. Der Priester libiert deml Stier und schlEgt ihn mit
einem eisernen Stab. Er geht; jene gehen hinter und singen unter-

wegs",

Es sel noch KUB XII 40 r. Kol, 7 f. erwshnt, wo man den Stab
braucht, um mit ihm geweihtes Wasser zu sprengen. GISPA wird auch
im Zusammenhang mit dem ippija-Fest in KUB XII 2 IV 6 genannt.

Die besprochenen Beispiele konnen von dem in der spgten Pe-~
riode des Grossreiches verbreiteten Kult des Stabes als Gottesat-

tribut zeugenqs.
Waffen

In den Bildbeschreibungen sind gelegentlich die Gatter, vor-
wiegend die Berggstter, in Gestalt von Waffen bzw. Streitkolben
dargestellt, so KUB XXXVIII 26 Vs, 23 .., S9B-SAGpy 14 g jaepi-pa-

Sruko, 18-Tu VRUWyp, gag URUDUZ, oo [¥-nu-wa-an-zi] "Den

—an &

Berg Halalazipa, einen Streitkolben, [ schmuckt man] mit Mondsi-

chel(n) und Sonnenscheibe(n) aus Kupfer", und KUB XXXVIi1I 23, 10

£, I GISTUKUL §i-it-tar UD.SAR-za U-nu-wa-an-za Se-ir-kin{ J(11)

HUR. 5AG

D0-an-za MAS, ANSE-an-ta-a$ "Ein Streitkolben, mit Sonnen—
scheibe und Mondsichel geschmﬁokt, daruber [ist ein...] gemacht:

Berg MAS.ANS:-antan1®,
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Man konnte erwarten, dass sich in den kultischen Texten Erwah-
pungen des Kultes jener GISTUKUL, die die Gotterbilder ersetzen,
vorfanden. Obgleich die Waffe als Kultobjekt in den Aufzﬁhlungen
von beopferten Lokalitaten erscheint, gehart sie dann meistens gur
Kriegsausrustung des Wettergottes (TeSub) bzw., der Gottin ISTAR/
fauSka. So nennt KUB X 11 .ITT 19 SISTUKUL nach den heiligen Stie-
ren des TeSub - Seri und Hurri, und vor GISyAR,GfD. DA "Lastwagen"
(Ehnlich IV 16, vgl. auch KBo II 3 O Vs. 9). Im ahnlichem Kontext
tritt dieser Begriff in KUB XXVIII 5(+) VBoT 73 III 3 £f. auf:
(2IR-3-ma 117 cuDdl-4 GISy\p.[61D.0a) (4) [ ““SrukuL Y-vu-uT] MB
34 Dy 11180 (5) [e-ku-zi III HI]NDA.KUR4.RA pdr-si-ia "[Hinterher
aber ‘trinkt’ er zwei] Rinder, Las[twagen, Wwaffe,] Kriegsausru-
stung des Wettergoﬁtes dreimal; (er) bricht [arei D] ickbrote’.
Vgl. auch KUB XXVII 1 IV 37 f., wo der Kanig die Waffe undKriega-
ausTustung der Gottin ISTAR des Feldes 'trinkt’, ferner noch KBo
VIII 88, 22, KBo IX 28 V 8 f.

In KUB XXIV 1 (Gebet des Konigs MurSilis II) ist der Begriff
deifiztert als O SISTURUL (IIT 14) gesohrisben. Der Text enthalt
den Ausdruck tarhuilin ... ° 6I8gur-in (Sg. Akk.) “siegreiche

Waffe", dem tarhuili GIS{uri, bereits seit althethitischer Zeit

bekannt, entsprich$17. Im 13. Jh. v. Chr. wird dieser Ausdruck in
halblogographischer Schreibung UR.SAG-in CLoTUKUL-in (Sg. Akk.)
bzw. “ISTUKUL NIR.GAL gebraucht. In dieser letzten Gestalt findet
er sich in KBo XI 28 II 6  f£f., wo das Konigspaar die siegreiche
Waffe der Gottin SauSka unter den anderen Kultobjekten “trinkt 18,
Die Eintragung des D CYSTUKUL im Gebet des Murdilis II kann be-
deuten, dass man bereits zur Zelt der Reglerung dieses Herrschers
die Waffe und vielleicht auch andere bLlemente derKriegsausrﬁstung
der Gotter zu den verehrten Objekten gezahlt hat,
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Die Waffe des Gottes befand sich in seinem Kultraum, wahr-
scheinlich als Zusatz zur Statue, wie z. B. im Textfragment KUB
XVI 83 Vs. 51, das die Gottin Saudka von Ninive betrifft: SA GIS
TUKUL GUAKIN-ja-wa—icdn i-pu-ul-1i I15-10 N[A%4za.GIN] ar-pa  pf-ip-
-pa[-an] "und von der goldenen Wéffe (ist) das ipulli aus Blau-
stein abgerissen"19. Die Waffe in dieser Funktion erwahnen Kult-

inventare und andere Texteao.

Den Sumerogramm SISTUKUL entapricht der hurritische Terminus
§aur121, welcher sich in den Texten am hﬁufigsten auf die gsttli-

chen Waffen der ISTAR/SausSka bezieht, vgl. KUB XXVII 1 I wa_-an—

a
-da-an-ni Sa-U-ri und der ihm entsprechende Ausdruck in 7. 46 PA-

1 I8mgyr¥I+A 2aG-az "vor den Waffen von rechter (Hand)" (vel.

auch IV 2, 4, 13 £). Im zitierten Text tritt Sauri als Kultgegen-
stand auf, vor dem der Kanig libiert. In einigen Aufzahlungen von
beopferten Objekten erscheint der Begriff auch mit dem Gottheits-
determinativ, wie z. B. in KUB X 27 IV 16 und KUB XXVII 16 IV 13,
29.

- GISqy

Hs wird angenommen, dass dem Sumerogramm KUI, das hethi-
tische Wort Glsturi- entspricht (s. auch oben), Aber es ist auch

bekannt, dass statt GISturi- manchmal das Logogramm GISSUKUR

"Ianze" stehtzz, dem wir u, a. im oben erwahnten Ausdruck tarimili
GIS¢uri begegnen, vgl. Bo 2489+ LI 5 tarhuilin GISyyguR  (se.
Akk.)23. Als ein anderes Beispiel kann man den Ausdruck Sakuwannas
GISeKUR KBo X 24 III 24 und KBo X 51, 9, 14 anstatt Sakuwannad
turi KUB XX 4 1 22, KBo XXII1 74 11 5 f. anfuhren. In der Aut-
zahlung von beopferten Objekten KUB XX 65, 8 £f. steht GIS%; R

GI8 Y24

anstelle des erwarteten TUKUL (%Z. 10 . Der Begriff wird auch

deifiziert DSUKUR 1772/u, 15 geachrieben, In KBo 1V 9 V 14, KBo

XIV 35 I 8 und KUB XXV 1 I 10 findet sich GISsyxuk Vrams als be-
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opferter Kultgegenstand. In KBo XIX 129 Vs. 45 wird SUKUR D8arru-
ma en;'wn'ihn'l:25 .

Kriegsausrﬁstung

In manchen Texten hurritischer Herkunft werden sussger den
Waffen auch der Kriegsausrﬁstung des Gottes TeSub und der Gottin

Saufka Opfer dargebracht, z. B. KBo XI 28 V 8 £. [IUGAL SA]L.IUGAL

T08-a8 “ToruruL U-NU-TU, ME (9) I-80 a-ku-wa-an-zi "[Das Konigs]-

paar ‘trinkt’ sitzend Waffen (und) Kriegsausrustung einmal", vgl.
auch II 7 und noch KBo XVII 85, 4", KBo XXIIT 47 III 3°,KUB XXVII
1 IV 37, KUB XXVIII 5(+)VBoT 73 III 4. ‘

Das Inventarfragment KUB XXXVIII 1 I 4 ff. enthalt eine weit-
lafige Aufzahlung der zum Gott ZABABA von Tarammeka geharen&mnBe-
waffnung:

UB0q_ra-an'-ka, Pza.BA,.BA, DINGIR™M_tar

4

5 I 8U.DIM, KJ.BABBAR KI.I{L.BI XX GIN.GIN IT FVDUp_gr_rum car
6 1 VRUDUL yr_yomun 111 VRVDUgeg 1 URUDU GISgyp

7 1 “Oruxur zaBar 1 VRIWygy uy g1 vy

8

U-nu-uT $4 Dza.Ba,.BA, ta~ru-up-ta

"Stadt Tarammeka: ZABABA, eln Gottesbild, ein QU.DIhq_aus Sil-
ber, sein Gewicht 20 Sekel, zwei grosse Schilde, eine Lanze, drei
Schwerter, ein Speer, ein Streitkolben aus Bronze, ein Axt. Das
Gerat des ZABABA ist (damit) zu Ende behandelt"es.

Nach KUB XXIX 4 I 49 f, gehorten zur Kriegsausrustung eines
Mannes Bogen, Kgcher, Axt und Dolch bzw. Schwert27.Von diesen Ge~
genstgnden wiederholen sich in den Aufzghlungen von beopferten
Objekten nur Bogen und Kacher, daruber hinaus treten aber Pfeil,
Panzerhemd(?) und ranzer(?) auf, vgl. KUB XXVII 6 I 17 f. ... ha-

-a-si-ia-tf1 (18°) GI-ri I8-PA-TI Sa{r-ia-]ni gur-pi-8i "...
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(dem) Bogen, Ffeil, Kocher, Pan[zerheJma(?), Panzer(?)". 1in der
Aufzablung KBo XXILI 47 1II 6° stehen Pfeil und Kocher in  der
Schreibung [“TSKAJK.U.0AG.GA und L3-PA-A-TI.

Alle in den hier zitierten und verwandten Textfragmenten auf-
t{retenden Termini, und zwar GIQBAN/gaéijati- "Bogen"zs. GL-pi~/
wari- "P£ei1"?9, iipanti-/ipdati~ "Kocher,kurpidi- "Panzer(?)”",

und §arigann1— "Panzerhemd(?)"32 8ind hurritischer Herkunft,wobel
sich einige von ihnen von der mesopotamischen ﬁberlieferung ab-
leiten. Nur ein Teil dieser Gegenatande wird gelegentlich als die
die Gottheltsstatue begleitenden Dlemente des Kultraumes erwahnt.
So nennt KUB XXV 51 I 4 einen Bogen der Gottheit (84 DINGIREEE
GIsBAN). In KUB XXX 41+ ist die Rede von eimem goldenen  Bogen,
wahrscheinlich Eigerntum der Gottheit, im Zusammenhang mit einem
Vlies; beide Gegenstande hangt man auf einen éggﬁi—Baum(?)Ba. Im
Wahrsage text KUB V 7 II 23 f, wird von dem Verlorengehen eines
Kochers der Gottheit mit zwanzig Pfeilen gesprochen.

Als ein beopfertes Objekt erscheint noch eine Art Bewaffnung
bzw. Kriegsausrustung, namlich SU.DiM, (¢&SFU), vgl. das  Text-

fragment KBo XI 28 11 6  £f.

6° IUGAL SAL.IUGAL TUS-a3 "Ni-na-at-ta-an
7° [Pklu-li-it-ta-an *STUKUL UNU-1U, ME
o
5"

[¢1350uKuL, NIR.GAL 8U.DIM, NIR.GAL
}

a~-ku-wa-an-zi

"Das Konigspaar ‘trinkt’ sitzend die Gottinem Ninatta (und)
Kulitta, Waffe, Kriegsausrﬁstung, slegreiche Waffe (und) siegre-
iche SU.DIM, (der Gottin Saufka)".

Die Bedeutung dieses Terminus ist noch unklar34. In KBo X 2
I 12 erwahnt men unter der Beute des KSnigs Battusilis I ein sil-

bernes SU.DIM4 als Geschenk fur den Tempel des Wettergottes von
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Hatti, Die spateren Texte nennen das &U. -DIM, der verschiedenen
Gottheiten:
des Gottes Tefub, KBo XXI 34 1I 45, 49, III 42 (aus Gold),
des Gottes ZABABA mm von Tarammeka, KUB XXXVIII 1 I 5 (aus Sil-
ber),

des Gottes Zulumma, Bo 181 IV 8 (aus Silber)> >,

Zu nennen sind noch zwei eiserne SU.DIM4 in KUB V 7 I1I 24, die
im Zusammenhang mit einem Vlles erwahnt werden.

In den oben zitierten Texten erschien als ein beopferter Ge-
genstrnd der Lastwagen (GISMAR.GID.DA) des Wettergottes. Hr tritt
auch in den Aufzghlungen von Kultobjekten KUB X 11 III 21, IV 18
auf. Das Objekt wird in KBo XX 123 I 9 (%8uak.afD.0aBl+4) wna kB
XX 65, 9 nach den heiligen Bergen Namni und Hazzi als eines derxr
beopferten Llemente der Ausrﬁstung genannt, vgl. noch KBo XVIT 85,
2 (auch hier mit dem Pluraldeterminativ).

Ein Paar von silbernen Modellen dieses Gegenstandes kommt in
KBo X 2 III 11 unter der Beute des KSnigs Hattudilis I vor, Dass
ahnliche Modelle im Kult auftraten, bezeugt z. B. KBo XV 16 II
5° £. 11 TA-pAL “TOuAR.GID.DA pu GuUDETA SA [GIS  tu-u-ri-ja-an-
~te-e8 ] (6 )sedesas-sa-anIﬁMﬁs 8A G18 a—ra—an[—ta-ri] "Zwei kom-

plette Lastwagen, [ daran sind] Rinder aus [Holz angeschirrt] (mnd)
darauf steh[en] M%nner aus Holz"?°,

Uberdies wird>dieses Wort in einem unklaren Zusammenhang in
der Beschreibung des KI.ILAM-Festes und in anderen Festzeremonien
bezeugt. Zu nemnen ist auch "das Ritual des Lastwagens" KUB IX 1
I(2)-11 1277,

ulibi

In den zahlreichen Kulttexten mit hurritischen Hintergrund
kommt ein bisher nicht identifizierter Gegenstand ulihi vor, der

'
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aus Wolle gemacht und sewahnlich an die Kopfbedeckung einer Gottin
angebunden wird. Fur unser Thema ist der Text KUB XXIX 4,d.h, das
Ritual der Umsiedlung der "schwarzen Gottin" von Interesse, da
der ulihi hier als stellvertretendes Symbol der Gottheit  auf-
trittBB. Wie es scheint, durfte eines der wichtigen ulemente des
Rituals das AnhEngen des ulihli an die Kopfbedeckung der mneuen
Gotterstatue IV 29 £, sein. Der Gegenstand wird in einem Feinol-
~Gefass bewahrt (LII 31 £.); man legt ibm Opfer in einem Zelt hin
IIT 49 ff., dann bringt man ihn in das Haus des Opfernandanten,
III 62 f££.°7.

62 .u... 5164 135 pi_gn T-NA & BY SISKUR.SISKUR

X
65 OI%r_kam-mi-it gal-gal-tu-u-ri-it pf-e-da-an-zi

HI.A

64 nu-us—-51 NINDA EM~5U GA.KIN.AG pdr-Sa~a-an 1N-BI* -ia

65 kat-ta-an if-hu-u-wa-an-zi nam-ma DINGIR™Y hyu-ud-ti-it

66 ar-ha wa—ah-nu-an-zi nam-ma pineIR™M 1-Na & ap-pu-uz-zi

a-Si-Sa-an-zi

"Dann bringen sie den ulibi (aus Wolle) mit (Musikbegleitung
der Schlaginstrumente) arkammi (und) galgalturi in das Haus des
Opferherrn und schutten ihm saures Brot, gebrochenen Kase und Obst
hin. Dann umschwingen sie die Gottheit mit (der Substanz)  bufti
und setzen die Gottheit in den Aufbewahrlmgsraum"4o

Im zitierten Fragment nennt man den ulibi deutlich eine Gott-
heit (2. 65 f£.). Die ubrigen Zusammenhange des Wortes geben kelne
genaueren Auﬂkﬁnfte, jedoch auf Grund des Textes KUB XX{IX 4 kann
man annehmen, dass men ulibi als ein Attribut der Gottin behandel-
te, das ihr als Verzierung besonders 1ieb war, daher wurde ulibi

zu den Kultobjekten gerechmnet.



- 108 -
tijari- "Spindel"

kin anderes Attribut einer weiblichen Gottheit, das in den
Texten aus hurritischen Kreisen genannt wird, ist tijari~ "Spin-
del"M. Das Wort kommt mit dem Gottheitedeterminativ in KBo XTI 2
II 5, KBo XIII 168 I 11°, 16" und KUB XIV 53 III 6 var. Im letzt

genannten Text unterscheidet man zwischen D@;:ia-ri na-a-nu-zu-~hi

(6° £.) wnd ti-js-a-ri da-i-pu-un-ni (9° £.)*°. Die Opfer fur

tijari- sind in den oben erwahnten Texten sowie in 1Bol II 27 I
5, KBo XI 4 I 25 und KBo XI 5 1 26" belegt. Ein mit Metall beleg-

GIS, , . ..
tes tijari- erscheint neben arimpa- und Ieiter in IBoT II 129

Vs, 543,
TUDITTUM "Brustschmuck"

kine Zier, die wahrscheinlich ein gsttliches Attribut gewesen
sein kannte, was TUDITTUM "Brustschmuck”". In XUB XAIX 4 I 19 sind
I1 TULU-TI-IT-TUM AN,BAR GUSKIN GAR,RA "zwei Brustschmucke 8us fi-

sen, goldbelegt" als Kultgergt der “schwarzen Gottin® bezeugt44.
Der Begriff wird in KUB I1 9 V 11 nit dem Gottheltsdeterminativ
als PTU-I-1T-TT geschrieben. In KUB XI 26 II 8 opfert map  ein
Schaf dem a-1li-1i T-T1-IT-11%*°, uin silbernes TUDITTUM kommt in

KUB XV 31 II 17 als Gabe fur eine Grube vor'®, vgl. auch KUB XLI
11 11Z 16 1 TU~T}1-ID-i KJ.BABBAR. Dass der besagte Gegenstand
ein typisch weibliches Attribut gewesen ist, bezeugen die Text-
fragmente KUB XXIX 8 I 6 £f., 51 £f., wo VEOUmpIomy  anstelle
des Opfermandanten weiblichen Geschlechts erscheint. Alle hier

zitierten Texte sind spaten Datums.
karsa- "Viies"

An der Grenze zwischen den Gatterattributen und den unperssn-

lichen Gotterdarstellungen steht (Kus)kuréa— "Vlies"47, das schon
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in den althethitisohen Pestritualen als einer der beopferten Ge-

genstande auftritt. Das Wort wird in althethitischer Zeit obne
48

' Determinativ und vorwiegend mit dem Zeichen kur geschrieben .

Spater ersoheint kurSa- (auch in der Schrelbung gur-§a-) mit dem
Determinativ KUS bzw. D(INIGIR), die auch nebeneinander stehen
kannenug. Dag Wort gehart zu einem -a-Stamm und wird meistens nor-
mal flektiert”'.

Das diskutierte Objekt war wohl von Gestalt eines Schlauches,
wie &6&63 im griechischen Kulturkreis. Es ist unbekannt, ob es
allgemein als eine Ard Behalber verwendet worden ist, denn das
Wort kurSa- 16t am haufigsten in den kultischen Texten belegt,
seltener in den magischen Ritualen, hingegen gibt es keine Beswelse
fur dessen profanen Gebrauch.

In den Festritualen kommt das Vlies als ein kultisches Symbol
vor, aus Schaf-, Lamm- oder Ziegenbockfell gemacht. Die Texte or-
wahnen zuweilen die Herstellung neuer Vliese; wichtig waren dabel
die Farbe und die Qualitat des Fells, vgl. KUB XXV 31 Vs, 11 VI
MA3.GAL GEg TI MAS.GAL BABBAR nu KIS
schwarze Ziegenbocke (und) zwei weisse Ziegenbookes (daraus) macht
man die Vliese" und KUB XXX 32 I 9 f. VI’ KUS MAS.GAL wa-ar—pu-i
SIGg-an-da GAL W.kiSorpip anla (10) 84 DrneiRU¥ K8 30 an
i-ja~az-z1 "Sechs’ Ziegenbockfelle, (jedes) zottig (und) gut be~

kur-su-ul i-ia-an-zi "Sechs

handelt, der Oberste der Hirten fur ... (von jedem Fell)] macht
er ein gSttliohea Vlies". Ein solches Symbol konnte manchmal ver-
ziert gewesen sein, z. B. mit zwel SU.DIM451 bzw. mit einer Scheibe
aus Goldsg.

In den Aufzahlungen von Lokalitaten wird das Vlies nach der
Herdstelle und vor dem Thron sls ein Kultobjekt aufgez§h1t53. Man
kann annehmen, dass im Tempel seine Stelle genau bestimmt war,wie
KUJS Kngur-éa—aé—pét

wohl KUB XXXIV 130 II 11 bezeugt: kur-Sa-an
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pi-e-d1 ké[n-kén-zi’ "[Man hingt'] das Vlies gerade an der Stelle
des Vlieses auf“54. Das Symbol wurde auch mit anderen Gebauden

verbunden. KBo XVII 11+ I 17" nimmt der huldala-Mann das Vlies aus
dem galentuwa—Haus55. KUB X 13 III 16 £, erhielt einer von den
Eggégg-Leuten, der das'Vlies erhoben hat, ein TUGAGA (vgl.auch KUB
XXX 32 1 6 £f.). KUB XXXIV 130 II 4 f. wird kurfa- im Zusammen-
hang mit Egggig- erwahnt,

Die kultischen Texte beweisen, dass das Vlies als Gottheit
verehrt wurde. Ausserlich kommt das zum Ausdruck mittels eines
Gottheitsdeterminativ556, das manchmal auch vor dem gewghnlichen
Determinativ KUS steht (s. oben, m. Anm. 49), Dass kurSa- sls eine
Gottheit angesehen wurde, zeigt der althethitische Text KBo XX 33
Vs. 16 kur-Sa-aj B-ir-za DINGIRM® ¢ an-z1 "die Gotter (= die

Vliese) kommen aus dem Haus der Vliese"57. In dieser ﬁinsicht ist
auch der Name mgggég-DLAMA "Viies (is%) Schutzgobttheit" zu ver-
gleiohensa.

Das letzte Beispiel regt uns an, weitere Belege zu suchen, in
denen das Vlies als Schutzgottheit vorkommt, Dank H.Ottsn ist der
Text Bo 2393+ Uber die Erneuerung von Vliesen in dem "Haus der
Vliese" in Hattusa bekannt59. Man ersetzt dort die alten Vliese
des Zitharija und des Schutzgottes von Hatsnzuwa durch neue. Nach
Entfernung der alten Vliese andert man auch ihre Namen: das alte
Vlies des Zitharijs wird nunmehr Schutzgott des Vlieses genannt,
‘und das alte Vlies des Schutzgottes von Hatenzuwa helsst Schutz-
gott von ZapatiSkuwa. Jenes bringt man nach Tugupija, dueses nach
Durmitta., Dem Text ist eindeutig zu entnehmen, dass das Vlies des
Schutzgottes mit dem Schutzgott selbst identifiziert wurde.Bs ist
Drama YPUny inallen

Texten dieser Art als Schutzgott-Vlies zu verstehen sei.

nicht zu entscheiden, ob die Wendung kursad SA
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Die Schutzgotter-Vliese bilden eine bestimmte Hierarchie, mit
Zitharija und dem Schutzgott von Hatenzuwa na erster Stelle. Zit-
parija (auch Zittaharija, Zidagarija) ist eine wichtige und seit
mittelhethitischer Zeit oft in den Texten erwalnte Gottheit nord-
anatolischer Herknnftso. Es ergibt sich auch manchen Belegen,dass
sie wohl nur in der Gestalt eines Vlieses verehrt wurd361. KBo IV
13+ II1 21, V 5 und KUB XX 42 IT 9 wird Zitharija anstatt des ge-
wolmlichen kurSa- unter den Lokalitaten aufgezahlt. In dem ver-
wandten Text KBo XIX 128 II 35 f£f. legt man das Opfer fur Zitha-
rija auf das Vliessa. Bemerkenswert sind auch die Textstellen KBo
XIV 76 I 43°, KUB XI 23 V 6  £f. und KUB XXII 27 IV 44 ff., inde-
nen die Gottheit im Zusammenhang mit dem kurSa- steht.KUB XXXVIII
35 1 4 f£. ist "Zitharija, das Vliies" mit einer Scheibe aus Gold
geachmﬁckt.

In den althethitischen Texten erscheint der Name Zitharija
nicht. Dank dem Ritualtext KUB IV 1 wissen wir, dass man spater
der Gottheit in Nordanatolien, in der Nahe der Kaﬁka-tander, eine
besondere Vershrung erwieasa. Man kann vermuten, dass Zitharija
erst nach der Kolonisierung Nordanatoliens dpm hethitischen Pan-
theon einvergleibt worden ist.

¥s scheint verwunderlich, dass in KUB VI 45 1 59 f. Zitharija,
der Wettergott des Heeres, der Sohn des Wettergottes (= der Wet-
tergott von Nerik) und der Schutzgott~Vlies als die Gotter der
Stadt Zithara auftretens#. Diese Stadt lag welt im Sﬁden, wohl in
Kizzuwatnass. Der Text ist zu Zeitcn des Kanigs Muwatallis ver~
fasst worden; Nordanatolien samt Nerik stand damals unter der
Herrschaft der Kadkaer und man hat vielleicht vergessen, wo die
Heimat der genannten Gotthelten ist. Die Verknﬁpfung mit der Stadt
Zitbara durfte wahrscheinlich eine Folge des Ordnens des Pantheons
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gewesen sein; es sohien den aus Kizzuwatna eingetroffenen Theolo~
gen, dass Zitharija von Zithara herkommt.

Unter den Eidgzttern der Vertr;ge und in anderemn Aurzahlungen
wird Zitparija gewohnlich unter anderen Schutzgottern genannt®®,
In sp&thn Texten erscheint er neben den hurritischen Gattern674Es
scheint, dass Zitharija vor allem die Funktion einer umit der Per~
son des Kanigs verbundenen Gottheit erfullt hat®. Das Viies, das sein
Symbol darstellte, nahm man auf Kriegszﬁge mit und nach der Ruck-
her wurde ein Fest veranstaltet69. 4Als sein Bewahrungsort in der
Hauptstadt wird des "Haus der Vliese" genannt, aber in ABoT 14 I
13 f. und KBo X 20 IV 24 £, nennt man "sein (d., h. des Zitharija)
Haua"7o. Die Zeremonlen zu Bhren der Gottheit fander im Verlauf
des AN.TAH.SUM-Festes statt; in KUB XXV 27 II 18 £, ist die Rede
vom "Groésen Fest'" zu Ehren des Zitharija. Gelegentlich sollte man
an eine eigenartige Einzelheit des Festrituals erinnern: wenn das
Konigspaar den Gott Zitgarija ‘trinkt’, bellen die Hunde-Leute’ .
Dies kann von dem primitiven Charakter und gleichzeitig vom der
Altertumlichkeit des Kultes dieser Gottheit zeugen.

Aus Bo 2393+ ergibt sich, dass die Schutzgottheit von Haten-
zuwa die Gestalt elnes Vlieses hatte72, aber in KUB XXXVIIX 55 I
9 nennt man sein silbernes Gottesbild73. Man konnte vermuten,dass
auch andere Schutzgottheiten Nordanatoliens unter der Gestalt ei-
nes Vlieses aufgetreten sind. Als Beispiele darf man hier den
Schutzgott von Kadtam(m)a’~’ und TataSuna’> anfihren.Es 1asst eich
nachweisen, dass auch die Gottheiten Kantipu(i)tti76 und Kappa-
rijamu77 - belde aus dem hattischen Kreis - in Gestalt von Vliesen
verehrt wurden. Der letzteren von diesen Gottheitenv brachte man
Opfer an den Pflocken dar, an denen das Vlies aufgehﬁngt war78.

KU$

In Gegensatz zu den oben erwahnten, ist CLAMA kursas eher

eine Gottheit der magischen Hituale und in den Featbeschreibungen
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erscheint sie ziemlich selten. Der Name kommt in den SchwurgSt-
terlisten unter den anderen Schu%zgottheiten seit Suppiluliuma I
vor. Zu Zeiten des Grossreiches verallgemeiner%e gich der Kult ei-
ner Schutzgotthelt, die spgter Inar(a) genannt worden isty daher
begegnen wir in manchen spaten Texten unserer Gottheit als Kus
xurSa$ DInar, was dem Ausdruck Drama Kusgggégé entspricht’”, Wie
im Fall anderer Schutzgottheiten haben wir es auch hier mit einem

80. Es ist wohl anzunehmen, dass er wenigs-

nannlichen Gott zu tun
tens anfgnglich unter der Gestalt eines Vlleses verenhrt worden
ist, Jjedoch ergeben sich auch Bedenken. Die Schwierigkeit besteht
in bezug auf die syntaktische Grundkonstruktion, da im Namen des
Gottes KUsgggég- gewohnlich im Gen. steht und von LAMA  abhangt
(daher die ﬁbersetzung "Schutzgottheit des Vliieses").iinige Beis-
piele zelgen jedoch, dass beide Teile des Namens auch anders fun-
gieren konnten, vgl. Drama Kusgggégg (Akk,) "Schutzgottheit-Vlies"
KBo XIV 70 I 97, KBo XIX 128 V 50, KBo XX 107+ II 10, VBoT 24 III
4, IV 36. In den magischen ritualen, in welchen die  besprochene
Gottheit auftritt, ist ausdrucklich die Rede von dem sie vertre-
tenden Vlies, vel. z. B. KBo XVII 105 III 17 £f. A-NA Drama KUS

ur-Sa-ag-8i-~is-Sa-an ku-id SLG BABBAR an-da ha-ma-an-kin-za (18)

pér-hu-e-na-Sa-kdn ku-i§ DINGIR-ni an-da if-hi-ja-an-za na-aS-kin

SALsy 61 (19) DINGIRMM

-ni ar-ha la-a-i-iz-zi "Der Gottheit ihr

leies, das (mit) weisser Wolle angebunden (wird) und parhuena,das

der Gottheit hineingebunden (wird), die Alte lost sie der Gottheit
105"81.

Aber man konnte annehmen, dass man mit der Zeit begonnen hat
diese Gottheit als einen personifizierten Gott zu behandeln, dem
das Vlies nur als ein Attribut gedient hat. Darauf weist der Text
KBo XX 107 + KBo XXIII 50 II 25 ff, hin, in welchem im Laufe der
an die Gottheit gerichteten Anrede im beschadigten Kontext seine
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Korperteile genannt werden (Z. 27): Jx-KA UZUGAB-E&:;E ndein{ ]
und deine Brust".

In der Beschworung des Gottes Telipinu und in anderen Mythen
tritt das Vlies als eine Art von ‘Pullhorn’ auf, in dem sich ver-
schiedene Guter befindensz. Mit Rucksicht auf den verhaltnis-
ﬁgasig archaischen Charakter der erwahnten Texte ist wohl anzu-
nehmen, dass in der althethitischen Periode 1hm eben eine solche
Rolle zugeschrieben wurde und man ihm gerade deswegen  Verehrung
entgegenbrachte. Zugleich mit der usntwicklung der Idee einer
Schutzgottheit in Kleinasien, wohl unter Einfluss aus EKizzuwat-
naaa, began man die in einzelnen Stadten verehrten Vliese als
Schutzgatter dieser Stadte zu betrachten. Aus uns unbekannten
Grunden hat sich insbesondere der Kult des Zitharija entwickelt,
den man jedoch unter der Gestalt eines Vlieses bis an das thnde
des Grossreiches verehrte. In bezug auf einige andere Schutzgott-
heiten kam die Tendenz auf, sie zu personifizieren und die Vliese
pur als ihre Attribute zu behandéln. Dies ist selbstverstandlich
nur eine Hypothese, die weiterer Untersuchungen bedarf.

Die Rolle des Vlieses im EKult 1st noch schwer zu erfassen. Am
3.-5. Tage des AN,TAH,SUM-Pestes trggt man o8 von einer Stadt zur
anderen84. Das Vlies kommt auch in den Beschreibungen des KIL.LAM-
-Festes vor®?, Bei den Vorbereitungen zum puruli(ja)-Fest verbremnt
man die alten Vliese und bereitet neueas. Dieser Gegenstand er-
scheint in den "meteorologischen" Bitualen87, im Ritual eines

Mannes des Wettergottesss

und in vielen anderen,teilweise dunklen
Texten.

s msel bemerkt! dass Nordkleinasien das einzige Gebiet des
alten Orients ist, in dem der Kult des Vlieses bezeugt ist. Man
muss dies bel der Avcalyse des griechischen Argonauten-Mythus be-

rucksichtigen. 18 ist wohl anzunehmen, dass der Kult des Vlieses
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bald nach dem Zerfall des hethitischen Grossreiches  verschwunden
ist, obwohl seine Relikte noch hier und da langere Zeit uberdauern

konntenag.
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75 KBo VIII 97 + KBo XXI 89 IV 16", KBo XXII 4188, 4°, KUB XX
13, 1 13.

76 ygl, KBo X 27 III 10 ff., KUB X 13 1I1 19 £, &8 scheint
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auch PKapparija, H. Ehelolf, a. a. O. 183 Anm. 4.
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Se Unpersanliche GBtterdarstellungen

Bei der Besprechung verschiedener Kultobjekte berﬁcksichtigten
wir ganz besonders diejenigen von ilmen, die als anikonogfaphische
Gotterdarstellungen dienen konnten. Oft kommen in dieser Funktion
Kultgefasse, wie Pithos, Rhyton, wakSur und hutuSi- vor, aber es
konnen auch gewisse Gotterattribute sein, wie Streitkolben, ulihi
oder das zuletzt besprochenen Vlies., Es ist angebracht, nun auch
weitere verehrte Objekte darzustellen, die Gotterstatuen ersetzen
konnten: (Sonnen)scheibe und ggggég—stele. Sie unterschiedsn sich
untereinander hinsichtlich Wesen und Funktion, was an Hand ent-

sprechender Textfragmente gezeigt werden soll.
§1(t)tar "(Sonnen)scheibe"

In den Kultinventaren und Kultrituelen tritt das Wort Eigt)tar
(das Logogramm A8 .ME) "Scheibe, Sonnenscheibe" aufq, melstens als
Schmuck, der neben armanni-"Mondsichel" und evtl. anderen Objek~
ten dieser Art den Gottexrn lieb ist. Im Gebet KUB XVII 241 mnennt
man Sonnenscheiben (II 14 f., IIL 21 f£.) unter anderen wertvollen
Sachen, die den Gottern des von den KaSkaer besetzten Landes fehl-
tenz. Solche Scheiben waren vorwiegend aus Metall - Gold, Silber,
Bisen, Bronze oder Kupfer - hergestellta, aber auch AS.ME aus
Blaustein wird genanntu. Deren Gewicht schwankte zwischen 1 Sekel
bis 5 Minen5. Sie dienten als Verzierung der Gstterstatue, aber
sie wurden auch auf den Altar, auf die Waffe bzw. auf das Vlies
gehﬁngts.

Gegenstand unseres Interesses sind diejenigen Kontexte, die
die Sonnenscheiben ausdrucklich als Gotterdarstellungen  zeigen,

wie das Textfragment KUB XXXVIII 37 Rs. 8° f£f.:
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UM-A PHu-u-tar-11 Ysanca A-NA A-BU-ICAT—wa’-
Yoy VRV na 48.ME GUSKIN PMe-iz-zu-la-ad-3[a

10" AS.ME KU.BABBAR ¢-Se-ir nu-wa-ra-ad-za I-NA £.[ DINeTR]LIM

§i-ip-pa~an-za-ki-it ki-nu-un-ma-wa-za t-uk
I-NA Z-JA BAL-ki-mi

"Folgendermassen (spricht) Hutarli, der Priester: “Mein Vater
hatte als Sonnengottin von Arinna eine goldene Sonnenscheibe, und
als Mezzula eine silberne Sonnenscheibe. Und im Tempel pflegte er

zu opfern. Jetzt aber pflege ich in meinem Hause zu opfern'"7.

Die Sonnengattin von Arinna kommt in Gestalt einer goldenen
Sonnenscheibe noch in Z. 13 f. vor. Auch das Textfragment KUB XXV
14 1 10 ff, verdient Interesse:

b}

10 ““HAL-pa-kdn VIIT PuruEeA URUy g 4n na

r}

11 “pa-li-en-tu-u-wa-ad an-da pl-e-da-i
12 111 aTaM4 v a8.up 8B4 111 48.ME GarTIM

13 #GIR-an id-ga-ra-an-te-es

"Der Seher aber bringt acht Sonnengattinnen von Arinna in das
balentuwa-Haus hinein. (Dies sind) drei Gotterbilder (und)  finf

Sonnenscheiben, (davon sind) drei grosse Sonnenscheiben hinten an-
gesteckt"s.

Aus dem welteren Verlaufe ergibt sich, dass es sich hier um
eine Reihe von Darstellungen handelt, die auf gewisse Weise mit
den fruheren Kaniginnen verbunden sind.

KUB XXIX 4 I 1% nennt eine goldene Sonnenscheibe, ein Sekel
von Gewicht, die als Darstellung der Gottin Pirinkir dienteg; vgl.
auch KUB XLII 78 III 11 £,, wo auch eine gsttliche Sonnenscheibe
beschrieben wird, der Name der Gottheit ist jedoch vernichtet.

Derartigen Darstellungen liess man die gleiche Sorgfalt ange-
deihen wie den Gatterbildenn. So KUB XXV 14 (vgl, oben) I 15 f.
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nu DygyleA URUTU[IFQQ? J¢16) ar~ra-an-zi iS-kén-zi "(Die Dar-

stellungen der) Sonnengottheiten von Ari{nna] wascht man  (und)
salbt", Ihr Kult hingegen -~ in Gestalt von Opfern usw. -ist nicht
belegt. Zu Ausnahmen gehsrt wohl das althgthitische Fragment KBo
XX 33 Vs, 13 ff.

13 [P)1-na-ar ¥ Dga-ba-an-da-1i 18- % PI-na-ar
14 [4i-)te-ar KU.BABBAR U-da-an-zi .....

15 [§}i-ta-ar Sa-mi-nu-an-zi pf-e-ri-in Sa-mi-nu-an-zi

"Die Gotthelten Inar und Hapantali. Aus dem Inar-Tempel bringt
man eine silberne [ SonnenschJeibe her ..... Die [ Sonnenmschleibe
1

berauchert man, peri 0 berauchert man".

Unklar ist die Rolle der Sonnenscheibe im Festritual KUB X
28 I 19 £. sowie auch in KUB XI 21a VI 10, wo sie neben kunzi(ta)
auftritt.

huwaSi-Stele

Zu den wichtigeren Kultobjekten gehsrte ggggég (2I.KIN) "Ste-
le, Baitylus", der seit althethitischer Zeit!' oft in Kultinven-
taren und Ritusltexten genannt wird. Sein Wesen und seine Rolle
im Kulte waren Gegenstand der Untersuchungen von Frau M. Dargaqa.
Hier seien kurz die Hauptthegen der Verfasserin wiederholt.

Obwohl es in den sohriftlichen Zeugnissen an Hinweisen hin-
sichtlich der Gestalt des huwaSi fehlt, identifizierte man auf
Grund mittelbarer Bewelse zutreffend diesem Gegenstand mit den in
Karahoyuk (Elbistan) und in dem urartaischen Altintepe entdeckten
Stelen15. Es sei hierbei hervorgehoben, dass huwasi-~ eines der

aelténen altertumlichen Kultobjekte ist, die bis auf wmsere Zeiten

uberlebten.
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Das Deterninativ NAQ zeugt davon, dass huwaSi- meistens aus
Stein gefertigt war. Bs haben sich auch frwahnungen von Stelen aus
Holz und sdelmetallen erhalten. Man darf mutmassen, dass sich zu
hethitischen Zeiten die Formen und Ausmasse der einzelnen Stelen
unterschieden haben. Wie KUB XXXV 133 I 15 f. bezeugt. wonach hu-
wasi- des Vettergottes auf den Altar gesetzt wird,konnte die Ste-
le auch ziemlich klein und transportfahig sein14. Manchmal befand
sich auf der Stele ein Relief, vgl, KBo II 1 I 33 ,., NA4ZI.KIN
an-ni-is: ti-ta-i-me-if "eine Stele: eine Mutter (und ihr) Saug~
ling"15.

M. Darga misst der Tatsache Bedeubung bei, dass die Stelen
ﬁberwiegend im Freien, z., B. im Wald bzw. Hain, errichtet wurden,
wie KBo X 20 II 29, KBo XI 10 III 3% f. (mit Dupl.) und KUBXI 18
1T 23 £, bezeugen16. XUB XXV 23 I 13, 15 setzt man die Stele un-
ter die Pappel(?), KUB VII 24 Vs, 4 - auf den Egéég- (Fels- bazw.
Steinblock), Stelen befanden sich jedoch auch innerhalb des Tem-
pels, wovon u. a. deren Anwesenheit in den Aufzahlungen von Kult-
objekten zeugt17. Zahlreiche Textstellen beweisen, dass die hu-
wasi-Stele wahrend der im Preien auagefﬁhrten Festzeremonien zu-
sammen mit den Gotterbildern behandelt wurden, wobel man die Sta-
tuen vor oder hinter die Stelen setzte. Deswegen darf man, der
Meinung von M. Darga nach, ggggégy nicht mit einer Gottheit iden-
tifizieren; die Stele wirde also eine ATt von Sakralbau im Freien
gein. Die Verfasserin erachtet Baitylus “Gotteshaus" als die gzu~
treffendste von allen bisher vorgeschlagenen Deutungen dieses Wor-
tes18.

Men muss aber in Erirnerung bringen, dass in den Kultinventa-
ren die Stele oft in eilnem solchen Kontext auftritt, dass es
schwer fEllt, sle anders als eine Darstellungsform der Gottheit
zZu behandeln19. Dass sie irgendein Equivalent der Gotterstatue
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gewesen 1st, kann men auf Grund des Textfragments KUB VII 24 Vs.
1 f£f, schliessen: man macht fur den Berggot Malimalija eine Statue
aus Eisen im Tempel des Berggotes Kukumi/usa, ausserdem Jedoch

stellt men ihn als huwasi-Stele in der Stadt Tubmiwara auf den

padsu-20.

Man kann hiler noch hinzufﬁgen, dass in manochen Fallen der Ter-~
minus buwaSi- nicht nur die Stele als solche, sondern auch seinen
neiligen Bezirk zusammen mit der Umfassungsmauer(?) und dem Tor
wmeasst hat?!, vgl. z. B. KUB VII 25 I 12 2f. gap-ma T0GAL-u3 Pha-
~li-en—tu-u-az CAn-zi-1i[-1a-ad) (13) ¥4pu-u-wa-Si-ia pa-iz-z1

na-as NA“gu—u-wa-Eigi[a—aé] (14) Kf-a8 pi{-ra-an ti-ia-zi "Ferner

geht der Kanig aus dem halentuwa-Haus zur buwasi-Stele der Gott-

heit Anzili. Er tritt vor das Tor der huwadi-Stele".Von Bedeutung
v s v NA

ist wohl auch die Stelle KUB X 61 II 3 f£. IUGAL-us-kan DU—gg 4

pu-u-wa-Si-ia-afz] (4) pa-ra-a U-iz-zi "Der Konig kommt aus (dem
heiligen Bezirk der) Stele des Wettergottes heraus". ’
Dass die huwafi-Stele ein Kultobjekt gewesen ist, bezeugen
zahlreiche Erwahnungen der ihr in verschiedener Form dargebrach~-
ten Opfer. Oft wird genau hingewlesen, an welcher Stelle dies zu
tun ist; man opfert bzw. libliert vor, neben und hinter und Stele.
Eine andere Form Kultes war Verneigung, vgl. Bo 2839 III 20° f.

(m)a-a-na-ad zi-ik-kin-zi-pa-ad (21°) [N]A4Qu-u-wa-§i a-ri a-ru-

-wa-iz-zl BAL~ti "Wenn sie (die Konigin) an der buwai-Stele des
zikkanzipa anlangt, verneigt sie sich und 1ibiert"22, und noch

KUB XX 99 II 4 £. IUGAL-ud-kdn M4gy-wa-¥i-ia pf-ra-an an-da pa-
~iz-7i na-ad II1-3U US-KI1-#N ha-a-li-ja-ri-ma-a U-UL “Der Konig

geht hinein vor die Stele und verneigt sich zweimal,er kniet aber
nicht nieder”. Die kultische Reinigung der Stele (vb. EuEQiQa, -
erwabnt men w. a. in KUB X 85 1 15 und KUB XX 99 1I 6 f.
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Wahrend der Frﬁbjahrareier und bei anderen Gelegenheiten wur~
den die Statuen der Gottheiten aus dem Tempel herausgetragen und
vor bzw, hinter die Stelen gestellt; es wird dabei hervorgehoben,
dass jede Gottheit ihre Stele hatte. Es folgten Opfer fur huwadi-,
denen die Zeremonie der Wasohung der Statue vorangin323. Auch das
Waschen der Stelen ist in KUB XII 14, 11  bezeugt.

Eine lange Liste der Gotter, fur die eine huwadi-Stele belegt

ist, ist am Schluss des erwahnten Artikels von M. Darga zu fin-
den. Am hsufigsten wiederholen sich in derselben die Wettergstter
verschiedener Stadte und die Berggatter. also diejenigen Gotthei-
ten, von welchen hauptsachlich die gute Ernte abhﬁngig ist. Man
merkt, dass in dieser Liste die entschiedene Mehrheit den anato-
lischen Gottern zufallt.

Ausser in Kleinasien, wo der Kult der ggggé;—Stele geit alt-
‘hethitischen Zeiten bezeugt ist, wurde sie auch noch in Syrien-
-Palastina verehrt. Dieses interessante Kultobjekt, dessen Bedeu~
tung noch immer nicht genﬁgend erklart ist, verdient weiter unter-

sucht zu werden.
Anmerkungen

1 Literaturangaben bel J. Friedrich, BW 194, 265.
2 E. von Schuler, KaSkaer 156 £f.

3 Vgl. F. Sommer, Za 46, 1940, 29 f., 38 ff.

* xuB X111 78 11I° 11, vgl. dazu F. Sommer, a. a. O. 30.
> F, Sommer, a. a. 0. 33.

© Belege 5. v. iStanana-, Waffen und kursa-

7 Dazu s. L. Jakob-Rost, MIO 9, 1963, 199, V. Haas, KN 65.
8 Zitiert zuletst bei V. Haas - M. Wafler, IM 23/24, 1973/74,

24,

9 H. Kronasser, Umsiedelung 6 f.
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10 2y peri- (ein verehrtes Objekt?) vgl. auch KBo XVII 43 IV
5°, KBo XX 5 Rs. 4, KBo XXII 195 III 13° (Duplikate).

1 gBo XX 4 I 2, KBo XX 11 II 4°, 10",

12 M. Darga, BHA XXVII, 1969, 5 f£f., vgl. auch H. T. Bossert,
Belleten 16, 1952, 495 ff.

13 4. Darga, &. a. O. 16 (mit Lit.). Dazu kommen noch zwei
Basen von Stelen aus Bogazkoy (K. Bittel, Bogazkoy, Die Kleinfun-
de, 1937, 12 f£., Taf. 9) und zwei Stelen aus Beycesultan (S.Lloyd
- J. Mellaart, Beycesultan I, 1962, 36 ff.).

% EUB XXXV 133 T 15° .... pu-ub-Sa-an “*82aG.GAR.BAnL (16°)
Dy_ag Mupy-wa-a-31 ti-it-ta-nu-wa-an-zi.

15 4. Archi, UF 5, 1973, 21.

16 M. Darsa; a. a. 0. 14,

17 XBo XI 30 I 15°, 17, KUBX 32V 5, 7.

18 4, Darga, a. a. 0. 16 f.

19 Vgl. auch A. Archi, a. a. 0. 21.

20 yg1. ibid. 22 £,

21 wie in dem urartaischen Altintepe, vgl. S.-T.-N.Ozguc,Ana-
tolia 7, 1962, 48 f.

22 y. Haas, KN 260 f.

23'Zur Interpretation dieser Zeremonie s. A. Archl, a. a. 0.‘

7 fF.
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6., Varia

Eine,grosse Gruppe stellen dle Namen der verehrten Gegenatande
dar, die bisher nicht identiziert werden konnten. Wir haben hier
auch einige Objekte von besonderer Bedeutung mit eingeschlossen,
die man in keine der vorher besprochenen Gruppen einreihen kann;
von ihnen sollen im folgenden weitere Kultobjekte besprochen wer-

den.

bubruspi~

In den kultischen Texten mit hurritischem Hintergrund kommt
oft das hubrushi~ vor, ein Gegenstandq, der in der Aufzghlung von
‘beopferten Objekten KUB XXVII 13 I 22 gepnannt wird: I NINDA.SIG
A-NA TP5AG KUL T NINDA.SIG ANA TP8i_tar—pu I NINDA.SIG  am-ba-

-8§-8i I NINDA.SIG hu-u-up-ru-uf(-hi] "Ein Flachbrot dem Riegel,
ein Flachbrot dem Fluss Sitarpu, ein Flachbrot als amba$$i-Opfer,
ein Flachbrot dem bhubrushi",

Die Bedeutung des Begriffes ist nicht klar. Der Meinung G.
Wilhelms nach, handelt es sich am ehesten um einen stgnderartigen
Herdaufsatz, wohl einen einfachen Tonring, da das Wort oft mit
dem Determinativ DUG erscheintz. Das ggg;gég; wird wohl auch mit
D(INGIR) determiniert, vgl, KBo VIII 149, 10 und KUB X 27 IV 6
(beide Belege in beschadigtem Kontext).

In der Mehrheit der Belegstellen wird das Verbrennen eines
vorher in Feinol getauchten Zedernholzes in dem auf dem Herd ste-
henden bggggégg beschrieben. Ziemlich oft nennt man neben dem
bubrushi das abruShi-Gefass; in solchen Fallen wurde das Opfer,
gewahnlich ein Tlachbrot, ins ggggégi gelegt., Die Verwendung des
pubrushi ausserhalb des Kultes wird nicht bezeugt, somit ist der

besprochene Gegenstand als eine spezielle Vorrichtung zum Hinle-
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gen von Opfern auf dem Herd zu verstehen, die fur die Rituale der
hurritischen Schiocht charakteristisch ist und typologisch der Op-
fertisch und der Opfergrube3 verwandt ist.

bhurtali-

In althethitischer Zeit kommt als verehrtes Objekt ausser den
vier Grundbegriffen der Aufzghlungen von Lokalitaten noch das
purtali- vor, vgl. KBo XX 38 Vs.® 4° f. wo der Aufseher der Koche
ein gebrochenes Dickbrot vor das purtali~- legt. Dieser Gegenstand
wird spgter mit D(INGIR) determiniert, vgl. KBo XXTI 49 I 3° und
besonders III 11°, wo es als beopfertes Kultobjekt nach den Got-
ternamen und vor den anderen Lokalitaten auftritt. In diesem Text
scheint der Begriff im P1l. Dat. (CHurtalijad piran "vor den bur-
tali") zu stehen, wie in KBo XX 100 Rs.’ 3Jpu-ur-ta-li-ja-a$ I-&U
" Jden hurtali einmal" und IBoT I 4 III 5 f. (burtalijaS piran).

Dieser Gegenstand, vielleicht ein Kultgergt, befand sich im
Tempel des Gottes ZABABA, was sich aus dem oben erwahntem Text IBoT
I 4 ergibt (vgl. III 16).

Auf Grund der bisher bekannten Kontexte ist die Bedeutung des
Wortes niocht feastgustellen. Eine Identifizierung des hurtali- mit
hurtalli- "Gemengsel, Mus (?)"4 bzw, mit burtijai(l)a-/hurtijali-
"Becken(?)"? scheint unwahrscheinlich.

APIN “Pflug" und Glségggg-

In der Aufzahlung von beopferten Gottheiten KUB X 92 V 13 ste-
hen nebeneinander PAPIN, ein vergottlichter Pflug, und Glségggge
ein bisher nicht identifizierter Gegenstand. Ausser in dem ge~
nannten Text ist der Kult dieser Gegenstgnde nicht bezeugt6.r
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arimpa--

Zur Diskussion uber diesen unklaren Terminus vgl. A, Haas -
G. %ilhelm, Hurritologische Studien I, 178 f. Aus VBol 58 IV 16,
28 ergibt sich, dass GIsarimgg— ein Teil des Hauses bzw. ein Ge-
rat ist. In diesem Text erscheint der Gegenstand als ein Symbol
aus Bronze, Ahnlich wie in IBoT II 129 Vs. 5, wo GIS, rimpa-Gerate
neben anderen Kultgeraten mit Metall belegt sind.

In Bo 7928, 41 ist arimpa- mit dem Gottheitsdeterminativ  be-
zeugt7, sonst mangelt es an Beweisen des Kultes dieses Gegenstan-

des.
Das Holz des Gottes HaSam(m)ili

2u den bisher nichtidentifizierten Kultobjekten gehzrt Dggr
Sam(m)ilijad GIS "das Holz des Gottes Hasam(m)ili", genannt in
den Listen der beopferten Lokalitaten nach dem Thron, vgl, KBo
IV 39, 4° und KUB XXV 18 III 22 (in der Schreibung Dga-éa-m]i—
-li-ia éléfl, vgl. Bemerkungen zu battalwa' GIS auf S. 42).Bemer—
kenswert ist, dass in einem almlichen Kontext in den Iisten von
Kultobjekten der Name des Gottes Haﬁam(m)ili erscheint, vgl. KUB
II 8 I 37, I1 27, KUB X 90 III 17. Ausserdem sind dle beschEdig-
ten Textfragmente KBo XXITI 59 III 15" und KUB XX 39 V 4 zu be-
rﬁcksichtigen, wobel es unbekannt ist, ob es sich in ihnen um den
Gott Hasam(m)ili oder um sein "Holz" handelt. Man weiss nicht, ob
wirklich der Name des Gottes Hqﬁam(m)ili und die Bezeichnung dJdes
besagten Gegenstandes auswechselbar gebraucht wurden. Wenn es dem
auch so0 war, vermagen wir nicht das Objekt selber innerhalb des
Tempels zu identifizieren. Man kann lediglich §ermuten, dass dies
entweder ein Teil seiner Einrichtung oder - wéniger wahrschein~
lich - ein bewegliches Kultgergt war, von dem sonst nirgends ein
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Vermerk vorhanden 1st. Vom Gott Baéam(m)ili und seiner Funkticn
im bhethitischen Pantheon wissen wir grundsgtzlich wenig, vgl. zu-
letzt E. von Weliher, RIA IV 127 £,

balputi(1)-

Das Wort halputi- (auch halmuti- geschrieben) kommt mit dem
Determinativ fur Holz vor und ist ausschliesslich in spgten Texten
in den Casusformen halputi (Sg. Dat.), bhalputin (Sg. A4kk.) und
galgutiué (P1l. Akk.) belegt. Seine Bedeutung bleibt unklarB; s
handelt sich wohl um einen Tell des Tempels oder einen Kuligegen-
stand. Dass das halputi- zu den beopferten Lokalitaten gehsrte,
bezeugen die Belegstellen Bo 931 Rs. 11 £. und KUB XX 88 Rs, 8°
ff., nach welchen man ihm Opfergaben legt und libiert.Der Begriff
wird auch Dualmuti geachriebeng.

Als eine Ableitung zu ®1opalputi- erscheint der gottliche Na-

me PHalputili’®, In nattischer Sprache ist pal-wu -ut-te-la _al-
-ga—a-wii "Halputil, Gott" KUB XXVIII 83 Rs.? 4 bezeugt.Dem Halpu-

~ tili werden Opfer und Libationen dargebracht. OCbwohl wman glaubt,

dass Halputill nichts mit dem Wettergott von Halpa 2zu tun hat,
muss man wohl die Nachbarschaft beider Gotternamen in IBoT 1I 8
IV 4 £f. und EUB XXV 27 III 9, 13 berucksichtigenl'.Die erwahnten

Texte komnen von der Tendenz zeugen,diese belden Gottheiten zu

vereinigen.
Es scheint, dass die Porm “*opalputil (Bo 1580 Rs. 9 Sg.Nom.?
GIS

sonst halputili, Sg. Dat.) sekundar unter dem Einfluss des

Gottesnamens Dgalputili gebilder worden ist.

daja azzalli

In dem in dieser Arbeit oft zitierten Text aus dem hurriti-

schen Krels, KUB XXVII 1 II 60, nennt man DDa-a-ia a-az-~za-a-al-
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~-1i, eine Gottheit, der Opfergaben dargebracht werdem. Vgl. auch
noch KUB XXVII 8 Rs. 2, worin der Begriff in der Schreibung da-a-
-e-la za-a-al~li vorkommt und auch beopfert wird. Hler gibt es
keine Sicherheit, ob es sich um einen oder zwei voneinander unab-
hangige Kultgegenstande handelt. Das Ratsel dieses Begriffes klart
nur teilweise das Textfragment KUB XXIX 4 I 31 f. auf: SIG Shg stG
24.GIN S1G ha-an-za-na—a3 $1G.).51G,, SIG BABBAR da-an-zi (32) pa-

-at I1 TA-PAL a-az-za-gl-la-ia i-ja-an-zi "Man nimmt rote Wolle,

blaue Wolle, schwarze Wolle, gelbe Wolle (und) weisse Wolle (und)
macht (daraus) zwei Paar azzallaja"qz. Bs ergibt sich aus diesenm
Fragment, dass azzallaja aus Wolle hergestellt war und vielleicht
als weibliches Gottesattribut .diente; vgl., dazu ulihi (s, v.) der
in demselben Text erscheint.

witul(i)-

In KUB X1LIV 25 II 1, 6 kommt als Dbeopferter Gegenstand ein
bisher unbekannter Begriff GISwitulg i)~ vor, vgl. den Text: (1)
M-i-du-1i pi-ra-an III-80 (2) Si-pa-lan-ti "(er)libiert vor dem
witul(i)- dreimal”, und (6) )x GISy i pu-11 (7) II]17~& §i-pa-
-an-ti "(er) libiert vor dem witulgi)—[dr]eimal?". Das Wort ist
sonst nicht bezeugt, seine Zugehsrigkeit zu den verehrten Gegen-

standen bleibt unsicher.
sur(a)- und "Steine"

Zu den verehrten Objekten gehorten E_u_r_g_el)—Gegenatande(?). Das
Wort ist pur im P1l, Dat, Su-u-ra-as bezeugt; in VBoT 95 (CTH 608.
1) I 9 geht ihm das Determinativ fur Stein voran, vgl. auch die
unten angegebenen Beispiele. Dem Text 608.2 (ABoT 413 (+) KUB XXXI
124) nach werden den Sur(a)- Opfer und Libationen dargebracht,
vgl. KUB XXXIV 124 Vs.” 7 £. .... NINDA.KUR,.RA Sk pér-Si-ia Su-

e T
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-u-ra-aé" (8) III pdr-Su-ul]i-1i NA,-as-fa kat-ta _ ta-ga-a-an III
E’r-ﬁu—g&-ll’_ﬂ "(er) bricht ein rotes Dickbrot [(und legt) drei
Brotbroloken den Sur(a)- und drei Brotbrocken bei’ den "Steinen™
auf den Boden". In Z. 9 £f. wird auf abnliche Weise ein weisses
Dickbrot geopfert. Im Textfragment ABoT 13 VI 7 dd. legt man den
Sur(a)- und "Steinen" die Leber als Opfergabe, dann 1libiert man
vor den Sur(a)- dreimal und vor den "Steinen" dreimal. Eine ande-
re Form des Kultes, die sich auf Sur(a)- bezog, war wohl die Ver-
neigung, vgl. KUB XXXIV 124 Vs.?6 -z]i Su-u-ra-ed kat-ta US-GI-
-ES ... "[(Der Knig’) ....] verneigt sioh bei’ den ur(a)-.

Es ist 2zu vermerken, dass das Wort Sur(a)- niohts mit dem Got-
tesnamen Surra'> zu tun hat. Sowohl Sur(a)~- als auch die oben er-
wilnten "Steine" sind mit einem naher nicht bestimmten Kultraum

verbunden, den man wahrend der Prozession am 7/8 Tage des AN,TAH,
SUM-Pestes aufgesucht hat. Was beopferte "Steine" anlangt, vgl.
"Stein" als Kultobjekt im dsbanga-Kultraum (s. oben, s. v. dahan-
ga-).

bardu(p)pi-

Der ggrdugngi-Gegonamnd kommt als verehrtes Objekt in KUB
XIVI 18 (CTH 329 £.) Vs.’ 9 vor: ... nu PIm-ra-al-li-in  par-du-

~pi{-in GUB-ad ISETU ... ekuzi "(er) ‘trinkt’ stehend den Gott

Imralli (und?) bardupi- auls ... ". Wie es KUB XVII 17, 9 bezeugt,

GIsGU.ZA "Thron' steht, war hardu(p)pi-

vielleicht ein Mobel. Als ein Gottesname tritt er in KBo XX 48
K{

ve." 10 (Pgar—Gu-up-pf-in, Akk,) und KUB XXV 7 IV 1 (54 Pgar-au-

-up-p(i) auf; vgl. dazu H. Otten, R1A IV 114.

wo dleses Wort neben
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Anmerkungen

1 ygl. letzthin G. Wilhelm, R1A IV 478 (s. v. bubrudbi).

2 Tpid. 478.

3 Zur Opfergrube (hurr.-heth. api-) vgl. M. Vieyra, RA 5,
1957, 100 £., H. Otten, ZA 54, 1961, 153.

4 4. Otten, OLZ 1965, 548.

5 3. Priedrich, HW 77, H. Otten, V. Soudek, StBol 8, 96.

6 Zum Pflug als Gsttersymbol in Mesopotamien vgl. B. Hrouda,
R1A III 486 und J. Krecher, ibid. 498.

7 V. Haas - G. Wilhelm, Hurritologische Studien I, 179.

8 Dagu s. E. Iaroche, Les noms des Hittites, 1966, 248, A.
Kammenhuber, HO II 2, 462, V. Haas, KN %07 m. Anm. 3, O. Carruba,
Beitrage zum Palaischen, 1972, 23 f.

9 Bo 2622.

10 yg1. E. von Weiher, RIA IV 63 (mit Lit.).

11 pazu s. E. Iaroche, RA 41, 1947, 77 f., H. Klengel,JCS 19,
1065, 92.

12 H. Kronasser, Umsiedelung 8 f.

13 ygl. KBo X 27 IV 27, KUB X 1 I 6 (mit Dupl.); s. auch &.
Iaroche, RHA f. 46, 1946~47, 77.
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Schlussbemerkungen

Unser Wissen von den verehrten Objekten sowie deren Rolle in
der hethitischen Religion ist noch unvollatandig. Daa 1st einer
der Schl"usae, die sich nach der vorangehenden Untersuchung auf-
dragen. Dieser Sachverhalt wird vor allem dadurch beeinflusst,
dass die erhalten gebliebenen Texte ‘die einzelnen Etappen der re—
ligi'ésen Entwicklung ungleichmﬁasig beleuchteny ausserdem fehlen
bei relativer Fulle von Dokumenten der einen Art solche der ande-
ren. Deswegen wissen wir von gewissen Kultobjekten mehr, wahrend
von anderen nur wenig oder fast gar nichts bekannt ist. Die Goer-
sicht der dank den Texten bekannten verehrtem ObJskte gab kelne
Erklarung zahlreioher Fragen allgemeinerer Natur. Wenn man ver-
sucht, dieselben zu lssen, kann man Vermutungen aussprechen, die
jedoch einer Beatatiguns in Laufe weiterer Untersuchungen bedur-
fén.

Unter Vorbehalt, dass die religi’éaen Anschauungen der Bewoh-
ner des alten Kleinasiens in althethitischer Zeit nur teilwelse
bekannt sind, kann man anhand der erhalten gebliebenen Texte fest-
stellen, dass zu dieser Zeit nur verhaltnismassig wenige sachliche
Objekte verehrt worden sind. Zu ibnen gehorten basSa- "Herdstelle"
palma(8)$uit— "Thron", luttai- "Fenster" und battalwa$ GIS "Rie-
gelholz" als gru.ndaatzliohe Objekte, ausserdem noch ku_gég— "Vies",
Sit(t)ar "Sonnenscheibe", buwasi-Stele, ein noch nicht identifi-
zierter Gegenstand burtali- und vielleicht iftanana- "Altar". Mit
der Zeit erweitert sich die Liste, es erscheinen in ihr weitere
Teile des Kultraumes und sogar msnche Kultraume selbst, uberdies
noch Kultgerate und Gotterattribute. Da ein uberwiegender Teil der
entsprechende Termini der hurritischen Sprache entstammt,ksnn man

vermuten, dass dieses zahlenmgssige Anwachsen unter BEinfluss des
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Premden, hurritischen EKultes stattgefunden hat, der in Kleinasien
bereits selt ca. 1400 v. Chr., beurkundet ist. Unter Einfluss der
Theologen von Kizzuwatna begann men den meisten Gegenstﬁnden, die
in einem atandigen Kontakt mit der Gottheit (genauer mit deren
Statue) verblieben, Verehrung zu erweisen. Einen solchen Sachﬁer-
balt weisen insbesondere die religiSSen Texte aus der letzten Pe-
riode des Grossreiches (13 Jh. v. Chr,) nach.

Auf Grund der in den vorangehenden Abschnitten analysierten

Kontexte liese sich wohl annehmen, dass die besagten Kultobjekte
eine bestimmte Hierarchie bildeten. 80 z. B. scheinen in der
Gruppe der vier grundsatzlichen Eultobjekte die Herdstelle und der
Thron eine hohere Stellung einzunehmen als das Fenster und das
Riegelholz. Die besondere Rolle des ersten Paares begrﬁnden die
sioch in gewissem Grade aus der althethitischen ﬁberliefefung ab-
leitenden Mythen, die den Thron und ~ weniger deutlioch -die Herd-
stelle als wirkende Gottheiten darstellem. Wir haben bereits auf
die Tatsache sufmerksam gemacht, dass Thron, Herdstelle, Riegel-
holz und vielleioht auch das Fenster gewisse mrtdanSohutzgattern
gemeinsame Kennieiohen verbinden, was auch bei der Festlegung der
Hierarchie von Bedeutung gewesen sein mochte.
, Vom logischen Gesichtpunkt aus gesehen sollten die eraste
Stelle in dieser Hierarchie die Gegenstande einnehmen, die unper-
‘aanliohe Darstellunsen bzw. stellvertretende Symbole der Gotthei-
ten sind., Nach ihnen sollte man, aus den oben angegeben Grﬁnden,
die vier grunda;tzlichen Kultobjekte unter Beibehslt ihrer eige-
nen Hierarchie anordnen. Dass es tatsachlich so war, bestﬁtigen
die Texte nur teilweise.

Wenn wir aus unseren Erwagungen die unklaren Falle aus~
schllessen, wie z. B. den hurtali-Gegenstand,so werden wir fest-

stellen, dass vom genetischen Gesichtpunkt aus gesehen eine auf-
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teilung der Kultobjekte in zwei Gruppen maglioh ist. Eine stellen
diejenigen Objekte dar, die bereits im frﬁheren, vorhethitischen
Entwicklungastadium der kleinasiatischen Religion verehrt worden
sind. Von der althethitischen Periode ab, konnen wir deren Schick-
sal aufgrund der Texte verfolgen. Ein Gberbleibsel dieses frithe-
ren Stadiums scheint der Kult des Vlieses zu sein, ursprﬁnglioh
einer Art von Fetisch o. E; ausserdem kommen hier in Betracht die
buwasi-Stele, Sonnenscheibe, Herdstelle und Thron,vielleicht auch
einige Kultgefaase. BEs bleibt eine offene Frage, ob auch das
Fenster und das Riegelholz hierzu gehsrt haben. Die Gbrigen Ob-
Jekte fallen in die zweite Gruppe. Ihr Kult entstand bereits in
der hethitischen Periode und dessen Grundlage war die Zugengrig—
keit zur Gottheit, ein Kontakt mit ihr wahrend der Kulthandlungen.

Das, was die besagten Objekte miteinander verbindet, sind die
ibnen dargebrachten Opfer. Das, was sle formell unterscheidet,ist
das Gottheitsdeterminativ1, das 80 oft mit ihren Namen,aber nicht
vor allen Bezeichnungen der Kultobjekte erscheint. Auf den ersten
Blick kann die Tatsache verwundern, dass die Namen derjenigen Ge-
genstande, die Gotterdarstellungen und ~symbole bilden, ip den
Texten ohne Determinativ D(INGIR) auftreten. Verstandlich wird es
Jedoch, wenn man erwggt, dass sich hinter Jjeder dieser Bezeich-
nungen der Name einer bestimmten Gottheit verbirgt, die durch dem
betreffenden Gegenstand reprasentiert wird., Eine Ausnahme davon
bildet kursa- "Vlies", das in der spaten Periode, in Abhangigkeit
von den lokalen theologischen Anschauungen, entweder als Gottheit
oder als Attribut des Schutzgottes funglert. Wir sind nicht im-
stande zu erklgren, ob sich das Determinativ D(INGIR) auf gggég-
in seiner ersten oder zweiten der genannten Rollen bezieht.

In althethitischer Zelt erscheinen die vier grundsgtzlichen
Kultobjekte ohne Gottheitsdeterminatiy. Ausser im Kult kommen
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Thron und vielleicht Herdstelle als wirkende Gottheiten vor. In
der spgten Periode begegnen wir dem Gottheitsdeterminativ gele-
gentlich vor hasSa-/GUNNI und balmaS(S)uit-/DAG, wenn sie als
Kultobjekte auftreten. Bezﬁglich des zweiten Paares der'grundsatz-
lichen Kultobjekte ist das Gottheitsdeterminativ nur\ in einem
Text, vor dem Logogramm AB "Fenster" belegt.

Das Determinativ D(INGIR) erscheint manchmal auch vor den
Benennungen anderer Kultobjekte, die keine Gstterdarstellungen
sind, insbesondere vor den Termini hurritischer Herkunft.Es konnte
somit angenommen werden, dass die Neigung, dieses Determinativ den
Bezeichnungen der Kultgegenst;nde voranzusetzen, der hurritischen
Theologie eigen sei, die im 13, Jh., v, Chr, stark auf den offi-
zlellen hethitischen Kult eingewirkt hat. Unter ihrem Einfluss
wurden so manche verehrten Objekte, die zur lokalen Tradition ge~
hgrten, auf anliche Weise behandelt. Dies wurde das Erscheinen
dieses Determinativ vor solchen Namen wie baSSa-, balmad(S)uit-,
kurSa- und luttai- erklaren. ‘

Zum Schluss noch das wichtigste Problem. Auf Grund der erhsl-
ten gebliebenen Dokumente sind wir ausserstande, eindeutig zu
entscheiden, ob wirklich diese verehrten Gegenstgnde, die keine
GBtterdaratellungen bzw. -symbole waren, fur Gottheiten gehalten
worden sind. Fur eine solche Annahme wurde deren Kult zeugen,ins~
besondere die ihnen, wie den Gottheiten, dargebrachten Opfer. Da-
gegen sprache die Tatsache, dass es in der anatolischen (berlie-
- ferung nicht fur obligatorisch galt, vor ihren Namen dass Gott-
heitsdeterminatliv zu setzen. Auch die Msglichkeit, dass in den
spaten Texten das Determinativ D(INGIR) nur die Zugeharigkeit zur
Gottheit bedeutete, kann nicht ausgeschlossen werden,

Anmerkungen

1 Zur Setzung des Gottheitsdeterminativs vgl. J. van Dijk,R1A
III 533.

Verzeichnis der besprochenen Termini

aganni- "Bscken(?)"
GI8

G18

arase- "Innentor(?)"

arimpa-
arksm(m)i- (ein Musikinstrument)
GIS

asara- "Innentor(?)"

atani-

balmas(S)uit- "Thron"

balputi(1)-

hal(u)wani- "Rhyton"

pamri- (eine Art Heiligtum)
bar$i(jalli)- "Vorratsgefass, Pithos"

bardu(p)pi-

bas(8)- "Asche"

pasSa- "Herdstelle"
Dyadam(m)111jad GIA
basijati- "Bogen"

battalu- "Riegel"

pattalwas taru/GIS "Riegelholz"
heSti~ (eine Art Heiligtum)
pubrushi-

burtali-

Butusi-

buwasi- (eine Art Stele)

92 f.
41

41, 130

84 f.

71 Anm. 10
80 ff.

59 f.

129

87 £f.

31 f.

32 f£., & fL.
133

7% f£. Anm. 36
48 ff.

130 f.

105

42

42 ff,

35 f.

125 f.

22 f., 129
92

123 tr,
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iSpati-, ipSati- "Kocher"
iSpantuz(z)i- (Libationsgefass)

iSpantuzziasSar (Libationsgefass)

iStanape~ "Altar, Fostament"

- keShi- "Sessel, Thron"

kuntari~ (eine Art Heiligtum)
kurakki- "Saule(?)"

kurpifi- "Panzer(?)"

kurSa- "Vlies"

Kkutt- "wand"

kuz{ z)anifu (hatt.) "Herdstelle"
luttai-~ "Fenster”

namulli- (eine Art von Bett)
nathi- "Bett"

| pahbur "Feuer"

purni/pur(ul)}li "Haus, Tempel"

Sarbul(i)- "(wand)pfeiler"

sarijanni- "Panzerbemd(?)"

GISé_am_

Sauri- "Waffen"

§it(t)ar "(Sonnen)scheibe"

sux(a)-

Surubha- (ein Baum und sein Holz)

dahanga~ (ein Kultraum)

- daja azzalli

tapri- "Schemel
tarSanzipa-

tijari- "Spindel"
tunnakkessar "Innengemach"

tuni-~ "Fuss-Schemel"

105 f.
N
oy

66 £f.
80 f.
31

40 f.
105

108 f££.
39

49, 54
4y £f,
82

81 ff.
50

31

39 f.
105
129
103

121 f£f,
132 ¢,
98 f.
33 ff.
26, 131 f.
80 £.
65 f.
103

32 f,
80 f.
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IS urs-"wagte" 102 t.

gl;;;—— 106 £.

wakSur " f.

GIS s pu1(4)- 132 £.

GISAB "Fenster" 4a £f.

APIN "Pflug" 129
AS.ME "(Sonnen)scheibe" 121 ££,

GISg,1aG, DI ‘ 8u f.

GISpuN "Bogen® 105 f.

GISguNAUR "(Opfer)tisch” 46, 78 £f.
GISpaq "rnron® 60 ff.
GISDIM "(Wand)pfeiler" 40
618 DINANNA (ein Musikinstrument) 83 f.
3 "Haus, Palast" 30 f.
5.8 "Innengemach" 32
GIS GAL/RABU 33 f.
gY "Nacken" (auch ein Rhyton) 87
GUNNI "Herd" 49 £f.
GIS1; mpirfligel” 41 £,
KL "Tur" 41 £,
GISyAR.GID.DA "Lastwagen" “ 106
GISyK wpett™ 81 f.
NA, "Stein" 33 £,, 132 f.
GISpy mgtab, Szepter” 98 f£f.
SAG.GUL "Riegel 42
GIS5ag, KUL-ad GIS "Riegelholz” 42
5u.DIM, 105 f.
GISxs 4 "Sessel, Thron” 80 f.
SI8&5R "Lanze™ 103
GISmkuL 101 £f.
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GI8;,G.GAR.RA "Altar"
NA471.KIN (eine Stele)
BIBRU "Rhybon"
TUDITTUM "Brustschmuck"”

UNUT(U) WE "Bewaffnung, Kriegsausrustung"

66 ff,
123 f££,
87 ff.
108
105 f2,

/a8, b/ usw,

ABoT

AfO

AH

Anatolia

Anatolica

AnSt

Verzelichnis der Abkﬁrzungen

Nummern unveroffentlicher Bogazkoy-Tafeln aus
den Grabungen 1931 ff.

Annals of Archaeology and Antropology, Liver-
pool 1908 ff.

Ankara Arkeoloji Muzesinde bulunan Bogazkoy
Tabletleri (Bogazkoy-Tafeln im Archaologi-
schen Museum zu Ankara), Istanbul 1948.
Archiv fur Oriemtforschung, Berlin/Graz 1926
f£f.

B. A. Hoffner, Jr., Alimenta Hethaeorum. Food
Production in Hittite Asia Minor, New Haven
1974,

A. Gotze, Die Annalen des Murdilid, Leipzig
1933.

Revue annuelle de 1 Institut 4 Archéologie de
1‘Université 4 Ankara, Ankara 1956 ff.
Annuaire international pour les civilisations
d°Asie Antérieure, Leiden 1967 ff.

Ancient Near Bastern Texts Relating to the
014 Testament., £4. by James B. Pritchard,

Princeton 1950 (Second Ed. 1955).
Anatolian Studies, Journel of the British Ins-
titute of Archaeology at Ankara,london 1951 ff.



AoP

ArchOr

Belleten
Bildbeachreibungen
BiOr

Bo

CAD

Chrest.

CTH

DLL

Fs J. Friedrich

Fs H. G. Guterbock

Fs H. Otten
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Altorlentalische Forschungen, Berlin 1974 ff,
Archiv Orientdin{, Prag 1929 fr.

Belleten. Turk Tarih Kurumu (Revue Publide par
la Société d Histoire Turque), Ankara 1937 f£f.
C.~G. van Brandenstein, Hethitische Gotter
nach Bildbeschreibungen in Keilschrifttexten,
Leipzig 1943.

Bibliotheca Orientalis, Leiden 1943 ff,
Signatur von unveroffentlichten Tafein aus
Bogazkoy. _

The Assyrian Dictionary of the Oriental In~
gtitute of the University of Chicago, Chicago
1956 £f,

E. H. Sturtevent -~ G. Bechtel, A Hittite
Chrestomathy. Second printing, corrected,Phi-
ladelphia 14952,

E. Laroche, Catalogue des Textes Hittites (=
ftudes et Commentaires, 75) Paris 1971.

E. Laroche, Dictionnaire de la langue louvite,
Paris 1959.

Festschrift J, Friedrich zum 65, Geburtstag
gewidmet, Heildelberg 1959.

Anatolian Studies Presented to H. G,Guterbock
on the Occasion of his 65th Birthday, Istan-
bul 1974.

Festachrift Heinrich Otten. Hrsé von E, Neu
und Ch. Ruster, Wiesbaden 1973.

F, Sommer ~ A. Falkenstein, Die hethitisch-
~akkadische Bilingue des Hattusili I. (Labar-

na II.). Munchen 1938.

HHB I 1

HTR

Hurritologische
Studien I

HW h‘s. 1-3

IBoT

iF

JAQS

Jcs

JNES
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Die hattisch-~hethitischen Bilinguen, 11, Lei-
den 1974. ‘
H. Otten, Hethitische
1958.

Hittite Texts in the Cuneiform Character from
Tablets in the British Musepm, London 1920,

Totenrituale, Berlin

V. Haas - G. Wilhelm, Hurritische wmd luwische
Riten aus Kizzuwatna., Neukirchen-Vluyn 1974.
J. Friedrich, Hethitisches Worterbuch. Kurz-
gefasste kritische Sammlung der Deutungen het-
hitischer Worter. Heldelberg 1952,

J. Friedrich, Erganzungsheft 1-3 zu Hw. Hei-
delberg 1957-1966.

Istanbul Arkeoloji Muzelerinde bulunan Bogaz-
koy Tabletleri (Boéazkzy-mafeln im Archaolo-
gischen Museum zu Istanbul): I 1944, II 1947,
III 1954.

Indogermanische Forschungen. Zeitschrift fur
Indogermanistik und allgemeine Sprachwissen-
schaft, Leipzig/Berlin 1892 ff.

Istanbuler Mitteilungen. Deutsches Archaolo-
gisches Institut, Istanbul 1933 ff.

Journal of the American Oriental Society. New
Haven 1894 ff.

Journal of Cuneiform Studies, New Haven 1947
.

Journal of Near Eastern Studies, Chicago 1942
f£f.



Kacdémos

KasSkaer

Kleinasien

KOB

Kumarbi

MDOG

MGK

2
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Kadmos. Zeitschrift fur vor- und trﬁhge-
schichtliche Epigraphik, Berlin 1962 ff,

k. von Schuler, Die KaSkaer. Ein Beitrag zur
Zthnographie des alten Kleinasien.Berlin 1965.
Keilschrifttexte aus Boghazkoi,Leipzig/Berlin
1916 £f.

A. Gatze, Kleinasien., 2., neubearbeitete Auf-
lage, liunchen 1957 (Handbuch der Altertumswis-
senschaft, III Abt. 1. Teil, 3. Bd.: Kultur-
geschichte des Alten Orients; 3. Abschnitt,1.
Unterabschnitt).

V. Haas, Der Kult von Nerik, Ein Beitrag zur
hethitischen Religionsgeschichte (= Studia Pchl
4), Rom 1970.

Keilschrifturkunden aus Boghazkoi,Berlin 1921
f£f.

H. G. Gﬁterbock, Kumarbi. Mythen vom churri-
tischen Kronos aus den hethitischen Fragmen~
ten zusammengestellt, Ubersetzt und erklart,
Zurich - New York 1946,

Language. Journal of the Linguistic
of America, Baltimore 1925 ff.

Society

Mittellungen der Deutschen Orient-Gesell-

"schaft, Berlin 1898 ff.

H, Otten, Mythen vom Gotte Kumarbi,Neue Frag-
mente. Berlin 1950. ’

A, Kammenhuber, Materialien zu einem hethiti-
schen Thesaurus, Heidelberg 1973 ff, .

Mitteilungen des Instituts fur Orientfor-
schung, Berlin 1953 ff.

01z

B g

R1A
Samuha

Scongiuri

SMEA

Die Sprache

StBoT

UF

Unmsiedelung

VAT

- 47 -

Oriens Antiquus. Rivista del Centro per le An-
tichitd e 1la Storia dell’Arte del Vicino
Oriente, Roma 1962 ff.,

Orientalistische Iiteraturzeitung,leipzig 1898
£f.

Orientalia. Nova Series. Roma 1931 ff.

Revue d’Assyriologie et d'Archéologie orien-
tale, Paris 1886 ff.

Rencontre Assyriologique Internationale.
Revue Hittite et Asianique, Paris 1930 ff.
Reallexikon der Assyriologie, Berlin 1928 ff.
R. Lebrun, Samuha, foyer religieux de 1 empire
hittite (Publications de 1'Institut Orienta-
liste de Louvain, 11), Louvain-la-Neuve 1976.
L. Zuntz, Un testo ittita di scongiuri (Atti
del R. Istituto Veneto di Scienze, Lettere ed
arti 96, 2), Venedig 1937.

Studi Micenel ed Egeo-Anatolici, Roma 1966 ff.
Die Sprache. Zeitschrift fur
schaft, Wien/Wiesbaden 1949 ff.
Studien zu den Boéazkay-Texten,Wiesbaden 1965

Sprachwissen-

£f.

Ugarit-Forschungen, Internationales Jahrbuch
fur die Altertumskunde Syrien-PalEstinas,Neu—
kirchen-Vliuyn 1969 ff.

H. Kronasser, Die Umsiedelung der schwarzen
Gottheit. Das hethitische Ritual KUB XXIX 4
(des Ulippi),Wien 1963.

Texte der Vorderasiatischen Abteilung der
Staatlichen Mussen zu Berlin., Nach  lMuseums-

nummern .
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WBMyth

ZDMG

Zvs
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Verstreute BoghgzkEi—Texte.Hrsg.von A.G3tze,

Marburg 1930,

Worterbuch der Mythologie. Hrsg., vor. H. W.
Haussig, Bd. I, Stuttgart 1965.

Zeitschrift fur Assyriologie und verwandte Ge-
biete - Vorderasiatische Archﬁologie,Leipzig/
Berlin 1887 f£f.

Zeitschrift der Deutschen MorgenlgmﬁﬁchenAEe-
sellschaft, Leipzig/Wiesbaden 1847 ff.
Zeitschrift fur vergleichende Sprachforschung
auf dem Gebiete der idg. Sprachen, Berlin
Gottingen 1852 f£f.
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