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Isabelle KLOCK-FONTANILLE

LE TESTAMENT POLITIQUE DE HATTUSILI 1"
OU LES CONDITIONS D’EXERCICE DE LA ROYAUTE
DANS L’ANCIEN ROYAUME HITTITE

Le Testament politique de Harusili 1 est sans fonction royale, et d’autre part Iaction, la perfor-
doute le texte le plus surprenant et le plus probléma- mance. Le motif du conquérant victorieux, par exem-
tique que nous aient livré les archives de Hattuga', Il ple, n’est évoqué qu’au paragraphe 8 :
s’agit d’un texte que le vieux roi, malade, dicte pour as-
surer sa succession. En effet, de nombreux membres de Recto Col. 2
sa famille attendaient le moment oi ils pourraient 42 [ma-a-an MJU IILKAM na-a$ la-ab-ha pa-id-
prendre le pouvoir : par exemple, Huzziya, son fils, du ki[-nu-]n[a?-an. UR.SAG-in LUGAL]-un
qu’il avait fait gouverneur de Tapasianda et qui a été 43 [i-ij3-Sa-ab-hi ma-a-an.na-a-ﬁ-i ki-nu[-nja [x x
infidele a son pére ; ou encore une de ses filles, quis’est x XXJx[x x|x-ta-a¥-§a-an
laiss€e entrainer dans une révolte ; et enfin le jeune La- 44 [x x xjx NUMUN PUTUS-KU-NU na-an-za-
barna dont il avait fait son héritier, et qui s’est montré an UR.SA[G"in LUGAL-un §]a-al-la-nu-ut-
indigne de lui succéder. teen

45 [TUR(?)-an tdk-k]u la-ab-ha'-ma pé-e-u-te-
1. HYPOTHESES DE TRAVAIL it-te-n[i na-an SIG,-in] EGIR-pa d-wa-te-ten

Une premiére lecture montre le registre particu-
lier du texte : il ne s’agit pas pour le vieux roi de faire
une apologie de son propre régne ; le texte n’est pas
non plus un portrait figé ou stéréotypé de ce que doit
étre un roi hittite. On est aussi frappé par le peu d’im-
portance accordé€ a des motifs typiques des textes évo-
quant la royauté€ : d’'une part I'aspect religieux de la

Apres wrois ans, qu’il parte en campagne ; et dés
mainterant j'en ferai un roi héroique ; mais tant
qu’<il n’en est> pas encore <ainsi>, il est pour
vous la descendance de vorre Soleil’, et élevez-le en
un roi héroique. Si vous l'emmenez en campagne
alors qu'il est jeune, ramenez-le sain et sauf’. (§8)

1) Le texte (transcription et traduction) est présenté en entier en annexe. Il s’agit d'un document vieux-hittite, dont nous possédons une co-
pie tardive :

KUB 116 (= BoTU 8) + KUB XL 65

Le recto de la tablette comporte deux versions : la version akkadienne (colonne 1), la version hittite (colonne 2). Le verso (colonne 3) pré-
sente la version hittite. La partie correspondante de la colonne 4, qui comporte la version akkadienne est trés mutilée.

Le texte (akkadien et hittite) a ét1€ édité et traduit en allemand par F. Sommer - A. Falkenstein, "Die hethitisch-akkadische Bilingue des Hat-
tusili L. (Labarna I1)", Abhandlungen der Bayerischen Akademie der Wissenchaften, Miinich, Verlag der Bayerischen Akademie der Wissenschaf-
ten, 16, 1938. Pour la discussion concernant I'original, on peut se référer aux pp. 202-207.

Une traduction partielle en anglais a été proposée par R. S. Hardy, "The old Hittite Kingdom. A political history”, American Journal of Se-
mitic Languages, 58,1941, pp. 177-216, pp. 196-200.

2) Mot a mot : de Mon Soleil de vous. C'est un des rares exemples anciens de cette formule. On la trouve également au début d'un traité avec
le Kizzuwatna (Traité de Zidanza avec Pilliva du Kizzuwama CTH 25). Ces quelques occurrences infirment I'hypothese selon laquelle cette for-
mule serait d'origine égyptienne.

3) Nous n’avons mis les crochets qui indiquent les restaurations ([ ]) que dans la traduction présentée en annexe. Dans le corps de I'étude,
nous avons choisi de les supprimer. afin de ne pas alourdir la lecture des textes.
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UR.SAG "héros", qui peut étre lu en hittite soit tarpui-
li-, soit hastali-, appartient, €n effet, au vocabulaire de
la deuxieéme fonction dumézilienne’, Mais les qualités
guerriéres n’apparaissent pas, on le voit, comme une
condition d’exercice de la royauté : ce sont des quali-
tés utiles pour I'avenir et elles peuvent s’acquérir. Mais
il ne s’agit pas d’un présuppos¢.

Consultons le Catalogue des textes hittites® : notre
texte, qui porte le n° 6, apparait dans le chapitre I
consacré aux textes historiques (textes 12216), dontla
premicre partie concerne les textes antérieurs 3 'Em-
pire (textes 12 39). Or, il suffit de lire les "titres" qui
leur ont été attribués pour se rendre compte que le
CTH 6 ne ressemble pas 2 la plus grande partie des
textes mentionnés : Proclamation d’Anitta (CTH 1),
Actes de Harusili IY (CTH 4), Fragments relatifs aux
guerres hourrites ( CTH 17), Edit de Telebinu (CTH 19),
Traité de Zidanza avec Pilliya du Kizzuwatna (CTH 25),
etc. Ces derniers titres ne peuvent guére surprendre un
lecteur un peu familiarisé avec I'historiographie anti-
que, qui y retrouvera des personnages, des événements
et des actes traditionnellement considérés comme his-
toriques. Mais avec le CTH 6, on semble loin a la fois
de ce qu'on appelle traditionnellement I’histoire-ba-
taille et de ce qu'on trouve habituellement dans un
texte officicl évoquant la royauté : le roi-prétre, le roi-
chef de la guerre, le roi-juge supréme, le roi représen-
tant du dieu sur terre.

Par conséquent, le Testament politique de Hattusi-
li F" semble 2 la fois étre éloigné de la définition que
nous nous faisons d’un texte historique ct avoir une
place a part dans la littérature historique hittite. Avant
d’aborder I’étude du texte lui-méme, il nous semble es-
sentiel de nous poser un certain nombre de questions
d’ordre méthodologique : quest-ce qui peut €tre
considéré comme historique ? En quoi le CTH 6 ap-
partient-il au genre historique? Car nous le ressentons
intuitivement comme appartenant au genre histori-

que. Cette intuition est fondéc en général sur le fait
qu’un réseau de textes ct de témoignages d’origines
trés diverses et appartenant A des genres tres différents
semblent se référer au méme univers, dans la mesure
ot des lieux, des acteurs, des événements, repris par al-
lusion ou directement évoqués, leur procurent un ar-
riere-plan commun. Il suffit alors qu’une partie de ces
textes soit évaluée comme documents pour que cet ar-
riere-plan puisse passer pour étre conforme 2 la réali-
té. 1l en résulte que méme les textes qu'on soupgonne
de ne pas €tre conformes, apparaissent alors, a l'inté-
rieur de ce réseau actoricl, spatio-temporel et événe-
mentiel, comme susceptibles de nous dire quelque
chose de la réalité elle-méme. L’intuition qui nous sug-
gére qu’un texte a une valeur historique repose donc
sur I’hypothése que nous faisons de I'existence d’un tel
arriere-plan que, par convention, nous pourrions
convenir de dénommer univers de référence. Ainsi
considérerons-nous qu’est "historique” tout texte qui,
pris dans un réseau documentaire par référence, allu-
sion, mention ou évocation, s’efforce de rendre intelli-
gible telle ou telle partie de cet "univers de référence"
commun, dans lequel on a convenu de reconnaitre une
représentation de la réalité.

Cette dernire expression exige un commentaire.
Le réel, nous ne pouvons pas, ou mal, l'atteindre. Ce
que nous avons, c’est un message fini : c’est une bana-
1ité de dire que les res gestae ne sont connues que par
historia rerum gestarum. Evoquant le rapport entre
"Popération historique” et 'objet-réel, E. Laroche ex-
plique :

"On a parfois 'impression que les Vieux Hittites,

C’est-a-dire les premiers Indo-Européens d’Anato-

lie, 2 'instar de leurs lointains parents d’Italie, ont

affabulé dés que les traditions se perdent pour eux

dans de lointaines ténebres™.
Ce que les textes nous proposent, ce sont des représen-
tations. Articulés autour des mémes notions fonda-
mentales, se fondant sur la réalité naturelle et sociale

4) Voir J. Manessy-Guitton, "Les noms du roi en hittite", Erudes indo-européennes, 21-24, 1987, pp. 25-52.:
«tarhuili-, qui n'implique jamais I'idée de “force sexuelle, virilité", a bien plutét le sens militaire et combatif. La racine tarh- (sg 3
athém. warhzi) signifie "étre capable de” ct avec le réftlexif za "vaincre, conquérir, dominer” et en particulier "vaincre par les armes”.
[...] On notera que farfuili- est aussi I'épithete du dieu Adad, dieu assyro-babylonien de I'atmosphere dans un contexte tout militaire
[-]. D'autre part, Tarhunt (dérivé en -*nt de rarhu-) désigne le grand dieu anatolien dont la primauté est assurée par des victoires

sur ses rivaux.

*Hajtali- appartient au méme registre héroique que tarhuili dans la mesure ol cet adjectif est dérivé de hastai- "os" et, métaphori-
quement, "force de résistance” (Tischler p. 102), I'os pouvan! étre congu comme la partie résistante d'un membre par opposition a
la chair. Mais contrairement a *arfuili- qui souligne I'aspect dynamique de la notion de héros-guerrier, *astali- impliquerait plu-

16t 1a notion de "force de résistance™ (pp. 36-37).

5) Les textes hittites sont répertoriés dans le CTH : E. Laroche, Catalogue des textes hittites, Paris, Klincksieck, 1971 ; "Catalogue des textes
hittites, premier supplément”, Revue hittite et asianique, XXX, 1972, pp. 94-133. On cite traditionnellement les textes par leur numéro dans le

CTH.

6) E. Laroche, "Langues et civilisations de I'Asie Mineure", Annuaire du Collége de France, Résumé des cours et ravaux, 1984-1985, pp. 613-

618, pp. 614-615.
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pour en donner une représentation originale, ils sont
sous-tendus par la méme idéologie, dont ils ne sont au
fond que des illustrations diversement actualisées. Le
mot est 4 prendre au sens dumézilien, c’est-a-dire, un
systéme, une conception et une appréciation des
grandes forces qui animent le monde et la société, et
de leur rapport. Ou, pour reprendre la définition pro-
posée par D. Dubuisson :

"Dans une société donnée, considérée comme un

ensemble homogene, elle représente 'indispensa-

ble élément commun qui en rassemble les diffé-
rentes parties (droit, religion, rituels ...) en leur
offrant un cadre et une référence uniques. Pour

que la totalité sociale soit (ou apparaisse) une, il

suffit, selon Dumézil, que ses principaux éléments

constitutifs se rattachent d’une maniére ou d’une

autre a ce point nodal"”.
Dans cette perspective, ’histoire —quel que soit le
type de discours dans lequel elle se manifeste— est un
travail de transformation d’un matériau (le réel brut)
en discours. Mais pour M. de Certeau, c’cst une illu-
sion de croire que le réle de I'histoire est de combler
les lacunes du réel :

"J’ai peur qu’a une période d’euphorie réaliste suc-

cede une espéce d’euphorie pandiscursive qui se

raménerait en histoire A "tout est discours", "tout
est fantasme”, "tout est rationalisation", "la prati-
que scientifique est une rationalisation comme
une autre", le discours historique est une construc-
tion fantasmatique occultant discontinuités et dis-
persions en ce sens que sa fonction essentielle
serait d’instituer des liaisons, des homogénéités,
des totalisations fictives™,
Autre illusion dont il faut se garder, toujours selon M.
de Certeau : si le discours de I'histoire révele une idéo-
logie, il serait cependant vain de le considérer comme
une simple procédure de l€gitimation idéologique.

Par conséquent, on considércra comme historique
—au-dela de la question des genres—, tout ce qui rend
le réel pertinent, tout ce qui lui donne un sens, c’est-
a-dire une direction, tout en gardant les traces de I’in-
complétude, de la dispersion, du désordre du matériau
originel. En effet, les textes n’ont pas pour but d’em-
bellir, ou de falsifier la réalité.

Du point de vue de la m¢thode, I'histoire étant fon-
damentalement, non du vécu, mais de la narration, du
discours, on considérera chaque texte comme un petit
récit, dont la définition minimale consisterait cn une

transformation, dont les régles sont déterminables. P.
Veyne le rappelle en d’autres termes :
L’histoire "demeure fondamentalement un récit et
ce qu'on nomme explication n’est guére que la ma-
niere qu’a le récit de s’organiser en une intrigue
compréhensible™.
Donc, un récit historique est un texte organisant des
unités de sens et y opérant des transformations dont
les régles sont, comme on I’a dit, déterminables.

Les discours mettent en scéne 1’élaboration du
sens A partir de I'univers de référence. Ainsi en est-il
de I'"avant” du texte, de la base. Celle-ci se caractérise
par la discontinuité, 'hétérogénéité, I'incomplétude,
la dispersion. Rappelons quelques motifs tirés de cette
réalité empirique que les textes mettent en scéne —
sans chercher,comme on I’a vu, 3 les masquer—etaux-
quels ils vont donner un sens.

Le milieu que les Indo-Européens trouvent en ar-
rivant en Anatolie est hétérogéne de plusieurs points
de vue :

— du point de vue ethnique : une population indi-

geéne, des commergants assyriens et quelques él¢-

ments hourrites (révélés par I'anthroponymie
livrée par les textes cappadociens).

— du point de vue politique : le milieu anatolien

ouvivaient les commergants assyriens n’est pas ho-

mogene. En effet, le pays est divisé en de multiples
principautés, souvent minuscules, soumises a I’au-
torité de princes et de princesses totalement indé-
pendants les uns des autres.
Autre exemple bien connu: toute I’histoire de I'’Ancien
Royaume est marquée par les défections de villes (cf.
les Actes de Hartusili I'"), les rébellions de princes (cf.
le Testament de Hartusili I'" ou I'Edit de Telebinu), les
intrigues menées par des membres de la famille royale,
allant jusqu’a mettre le royaume en péril, etc ...

Pour I’empire, on peut citer le probieme qu’ont
sans cesse posé les Gasgas (cf. les Annales de Suppilu-
liuma, les Annales de Mursili, 1a priére d’Armuwanda).
Ils sont présentés comme de redoutables pilleurs, ve-
nus des montagnes pontiques, qui, périodiquement,
faisaient subir aux provinces septentrionales de I’em-
pire hittite leurs raids dévastateurs. On sait aussi que
les rois de Hattusa se sont souvent efforcés de conte-
nir leurs attaques en les liant par des serments solen-
nels, sinon par des traités en bonne et due forme. En
fait, c’étaient 13 de simples déclarations officielles : les
fonctionnaires impériaux avaient a faire face a de nom-

7) D. Dubuisson, Mythologies du XX siécle (Dumézil, Lévi-Strauss, Eliade), Presses Universitaires de Lille, 1993, p. 124.
8) M. de Certeau, dans R. Robin et M. De Certeau, "Débat sur le discours historique et le réel”, Dialectiques, 14, été 1976, pp. 41-62, p. 52.
9) Comment on écrit I'histoire, essai d'épistémologie, Paris, Seuil, 1971, p. 111.
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breuses difficultés et les Gasgas les faisaient vivre dans
une insécurité permanente’. L’instabilité des fron-
tieres est un motif récurrent dans les textes hittites : les
régions situées 2 la périphérie de ’empire étaient sou-
vent des régions mal controlées par le pouvoir central.

Les textes n’ont bien entendu pas pour but de fal-
sifier la réalité : ils la prennent en compte et ils tentent
de lui donner le sens qui lui manque. Il s’agit, sur le
plan du discours, de mettre en place la cohésion, la
structuration, la continuité, alors que la réalité empi-
rique se caractérise par la dispersion, Iéclatement, la
discontinuité, 'incomplétude. Chaque texte (ou en-
semble de textes) propose des saisies différentes et
complémentaires du réel (et non des interprétations
différentes) en y opérant des découpages et des sélec-
tions de traits qui seront déclarés pertinents.

La dispersion, I'incomplétude, I'incohérence, et
les transformations, les processus qui en résultent peu-
vent alors se décliner en plusieurs versions selon le
type de saisie :

Elles vont devenir "imperfection” eu égard 2 la sai-
sie esthétique des valeurs (en particulier, dans les ri-
tuels). Ce type de saisie des valeurs implique que ces
derniéres soient inscrites dans un univers figuratif, un
imaginaire matériel en quelque sorte, et qu’un obser-
vateur puisse yavoir acces grace a sasensibilité 3 la per-
fection et a 'imperfection.

Dans cette perspective, I'imperfection pourra étre
traduite comme I'impureté (vs pureté) rituelle, et le
discours rituel aura pour fonction de déterminer les
conditions sous lesquelles la pureté (la perfection)
peut étre restaurée.

Elles seront comprises comme un manque lors de
la saisie narrative des valeurs (en particulier dans les
mythes, ou dans la Proclamation d'Anitta). Ce type de
saisie implique qu’elles soient inscrites dans des objets
de quéte, désirables ou nécessaires, €t qu'un sujet nar-
ratif soit susceptible d’en éprouver le manque et d’en
rechercher la satisfaction.

Dans ce type de saisie, le manque pourra se tra-
duire par la "démodalisation" du sujet, et le récit my-
thique s’efforcera de combler le manque en restaurant
la compétence modale des sujets narratifs.

Elles prendront la forme de I'incohérence, de la
dispersion quand il s’agira des objets, de I'incon-
gruence quand il s’agira des sujets, eu égard a la saisie
discursive des valeurs (dans les textes proprement his-

toriques, par exemple dans I'’Edit de Telebinu). La co-
hérence restaurée pourra alors étre appréhendée en
termes d’ajustement des parties pour former un tout.

La saisie discursive des valeurs repose donc sur les
effets de cohérence et d’incohérence du discours, qui
permettent (ou pas) & unsujet d’énonciation d’inscrire
son univers de valeurs dans son énoncé, de sorte que
ses différentes parties s’agencent (ou pas) pour former
un tout homogéne.

Et enfin —c’est le cas dans le Testament politique
de Hattusili I’—, elles s’exprimeront A travers l'inquié-
tude pour la saisie passionnelle des valeurs. Cette sai-
sie des valeurs est de I'ordre du pur "sentir” : le sujet
sensible est alors affecté par la présence de valeurs po-
sitives ou négatives, tendues ou détendues ; I'inquié-
tude et la quiétude traduisent en quelque sorte I’état
de tension ou de détente intérieure, I"agitation" ou la
"tranquillité” du sujet face aux valeurs.

Dans cette perspective, I'inquiétude sera essentiel-
lement liée & 'exces des conduites, et le discours s’ef-
forcera de restaurer la quiétude, grdce a4 quelques
régles de modération.

Ces quatre types de saisie traduisent tous, sur des
registres différents, le passage du "défaut d’€tre”, de la
dispersion et de I'incohérence (imperfection, manque,
incongruence, inquiétude) a la stabilité d’une signifi-
cation déterminée (perfection, satisfaction,
congruence, quiétude). Ce "passage” est en somme ce-
lui d’un sens en devenir, celui méme de ’Histoire.

Ce qui est stable dans une soci€té, C’est ce qui cor-
respond aux valeurs fondamentales qu’elle se donne.
Ces différents types de saisie vont donc permettre, quel
que soit le type de texte selon notre point de vue de
modernes, de manifester les différents aspects de I'i-
déologie, de I'univers axiologique, de la représentation
de la royauté, qui débouche sur la mise en place d’un
systéme de relations complexes  tous les niveaux de la
SOcCiété :

— aux relations entre le roi et les dieux, vont cor-

respondre des catégories éthiques rituelles (le pur

et I'impur) ;

— auxrelations entre le roi et les hommes, des ca-

tégories modales (le pouvoir, le savoir, le vou-

loir)! ;

— auxrelations entre le roi et son royaume, des ca-

tégories méréologiques (les parties et le tout) ;

— pour leroiet lui-méme, des catégories €thiques

10) Cf. 1a "Lettre d'un préfet au roi hittite”, E. Laroche, Revue Hittite et Asianique, Paris, 67, 1960, pp. 81-86. Ou encore les textes traduits
dans E. Laroche, "Pouvoir central et pouvoir local en Anatolie hittite”, op. cit. )
11) Ces catégories modales sont 2 1a base du systéme de relations entre le roi et les hommes qui ne fait que refléter (et répéter) un systeéme

d’échange mis en place entre les dieux et le roi.
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passionnelles (I'inquiétude et la qui€tude, I'exces

et la modération).

Le roi est donc la pierre angulaire, le centre d’un
réseau complexe de relations variées. Autrement dit, il
est 'organe de coordination de la société.

C’est dans la perspective que nous venons de des-
siner que nous nous proposons d’étudier le Testament
politique de Hartusili I”. Contrairement 2 la Proclama-
tion d’Anitta (CTH 1) par exemple, on se rend compte
que l'accent n’est pas mis sur le faire, mais sur Pétre :
en expliquant les raisons qui I'ont poussé a déshériter
Labarna au profit de Mur3ili, Hattusili met en évidence
les conditions d’exercice de la royauté, et plus précisé-
ment méme les pré-conditions. Le futur bon roi est ce-
lui qui est réceptif, sensible & un certain type de valeurs,
qui montre une certaine prédisposition.

Ces valeurs ne peuvent prendre racine, se réaliser
que dans une structure d’échange. On pourrait ici, sui-
vant en cela C. Lévi-Strauss, considérer ’espace social
comme un espace de communication (communication
matrimoniale, économique ou verbale). L’échange en
est un cas particulier, reposant sur la transitivité et la
réciprocité de la communication. II est facile de pré-
voir que 'échange est suspendu dés que la communi-
cation devient intransitive, ou méme purement
réflexive : pour peu que la communication se limite a
un cercle fermé, ou a la limite 4 une pure expression
de soi, 'échange faiblit ou s’interrompt. Les valeurs de
base sont donc bien dans ce cas la transitivité, la
convergence, 'ouverture sur la communauté toute en-
tiere. La "sensibilité", condition de la réception de ce
type de valeurs, se manifestera, entre autres, par la pi-
ti€, le respect des conseils et de la parole du vieux roi,
la modération, etc. Inversement, de mauvaises prédis-
positions se révelent par la rupture de I’échange au
profit de la réflexivité, de la divergence, des conflits
duels, voire de I'expression individuelle intransitive.
On aura alors la figure de I'excés ou de I'insuffisance
sous plusieurs formes.

Par conséquent, il ne s’agit pas, ici, pour le sujet,
de réaliser des actions, mais de révéler ce qu'’il est. Ce
qui vaservir de catalyseur, c’est la maladie du vieux roi,
et par voie de conséquence la faiblesse du pouvoir qui

en résulte : e jeune héritier est installé dans une phase
instable et cette phase est pour lui 'occasion de met-
tre en €vidence des dispositions (négatives ou posi-
tives), un type de réceptivité : celles-ci ne concernent
pas son faire mais son €tre.

Des le début du texte, le vieux roi évoque sa mala-
die (et donc la faiblesse du pouvoir) : il s’installe en po-
sition d’observateur et de moralisateur. Le texte
commence par un jugement négatif sur Labarna : ce
qu'il reproche a celui qu’il avait choisi comme succes-
seur placé en face de cet €1at de fait, c’est en premier
lieu son insensibilité, son manque d’"humanité"?,

Recto Col. 2
2 ka-a-§a ar-m[a’-ni-ya-ah-ha-at nu-u$-ma-ad
TUR-la-an]

3 La-ba-ar-na-an te-nu-un [a-pa-a-a§-wa-a$-$a-
an e-8a-ru LUGAL-3a-an-za)

4 DUMU-la-ma-an hal-zi-ih-hu-un [nu-u$-Si
tdg-ga-li-ya-nu-un pér-ga-nu-nu-na-anj

5 nu-u$-8i a-ap-pa-an hu-wa-i§-k[i-nu-un a-pa-
a-a-ma TUR-a8 U-UL u-wa-u-a§ u-wa-at-ta-
at]

6 U-UL i3-ha-ah-ru-wa-at-ta-at U[-UL-a$ ge-
en-zu-wa-it x x x

7 e-ku-na-§a-a§ na-a§ U-UL g[e-en-zu-wa-la-
ad]

Voyez! Je suis tombé malade. Je vous avais désigné
le jeune Labarna <disant> : "c’est lui qui doit s’as-
seoir sur le trone". Je I'ai appelé mon fils, je I’ai em-
brassé et élevé. J'ai pris soin de lui continuellement ;
mais lui, parce que jeune, a-t-il été considéré comme
quelqu’un a ne pas considérer ? Il n’a pas pleuré, il
n’a pas moniré de pitié, il est froid et sans caeur. (§1)

La question de 'insensibilit¢ s’articule a celle de I'¢-
change. Dans le Testament politique de Hattsili I’ ce-
lui-ci prend essentiellement la forme de P’échange de
paroles. Dans cette perspective, I'héritier se caracté-
rise surtout —mais pas seulement—, par son manque
de réceptivité, ou plus exactement, une réceptivit€ dé-

voyée :

12) Nous reprenons a dessein un terme utilisé couramment dans les études sur la civilisation hittite. Ce motif de 'humanité est en effet un

stéréotype. On peut renvoyer, entre autres, a :

— A. Archi,"L’humanité des Hittites", Florilegium Anatolicum, Mélanges offers @ Emmanuel Laroche, Paris, Editions E. de Boccard,

1979, pp. 37-49.

— R. Lebrun, "Quelques aspects de la condition humaine chez les Hittites", Acta orientalia Belgica, V1, La condition humaine,

Bruxelles - Louvain-La-Neuve, 1991, pp. 125-136.

R. Lebrun note, en particulier, que les mceurs évoluerent dans le sens d’une douceur croissante, cetle attitude contrastant avec {a rigueur consta-
tée dans d’autres civilisations du Proche-Orient ancien. (op. cit. p. 130). Le texte des lois est souvent cité pour montrer ['évolution du systéme pé-

nal vers des sanctions moins séveres.
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Recto Col. 2

9 LUGAL-a$ ut-tar]

10 U-UL da-a-a§ nu an-na-a-§a-a§ MUS[-a8
ku-it ut-tar nu a-pa-a-at da-a-aj]

11 nu-us-§ SESVE.us NINME.ug u[d’-da-a-ar e-
ku-na pé-e-da-e3-kir nu a-pé-en-za-an|

12 ud-da-a-ar i§-ta-ma-a$-Ki-it

Il n’a pas écouté la parole du roi et il a écouté la pa-
role de sa mére, le serpent ; et ses fréres et ses sceurs
ne cessaient de tenir des propos odieux ; ensuite iln’a
cessé d’écouter ces paroles ; (§2)

Dans tous les cas, C’est le manque de disposition 4 as-
sumer une relation intersubjective équilibrée et stable,
et conforme a ses attentes, qui constitue aux yeux du
vieux roi le principal défaut du jeune Labarna.

Mais la question de I'échange n’est pas appréhen-
dée de la méme maniere que dans la Proclamation d’A-
nitta, par exemple. Dans le CTH 1, la structure
d’échange s’articule 2 un systéme de délégations a plu-
sieurs niveaux, sous la forme d’un contrat reconducti-
ble : entre le dieu et le roi, et entre le roi et les hommes.
La lecture du Testament —et C'cst le deuxiéme point
frappant du texte— donnc 'impression de tatonne-
ments, de flou, d’absence d’institutionnalisation. C’est
le cas du choix du successeur, qui dépend enti¢rement
du roi (cf. le paragraphe 1), contrairement a ce qui se
passera plus tard (a partir de Telebinu). De méme, I'¢-
change de paroles ne semble régi par aucune regle dé-
finie, et apparait & premiérc vue plus proche de la
conversation que du contrat (le contrat est la forme
que prend ’échange dans la Proclamation d’Anitta).
D’autre part, I’échange semble essentiellement envisa-
gé d’un point de vue individuel. Et les défauts évoqués
paraissent concerner davantage le domaine privé que
le domaine politique (public). Pourtant le texte n’a au-
cun caractére privé, comme cn témoigne la formule
@’introduction :

Recto Col. 2

1 LU[GAL.GA]L Ta-ba-ar-na pa!-a[n-ga-u-i
ERINME.ti LU.MES GAL.GAL]
2  me-mi-i[$-t]a
Le Grand roi, le Tabarna, a déclaré a 'ensemble des
troupes et dignitaires : (§1)

Enfin, 'impression de flou vient de ce que les valeurs
ne sont pas définies.

En fait, en lisant le Testament, on a le sentiment
que ce qui est en jeu, ce ne sont pas tant des valeurs en
elles-mémes, que la participation 4 un systéme, a un
domaine de valeurs communes. L.’accent est mis, non
sur les valeurs en tant que telles, mais sur l'attitude a
I’égard des valeurs, et notamment les formes de la par-
ticipation et 1’adhésion (ou la non-participation).
C’est sous cet angle qu’est envisagée la question de I'¢-
change. Clest aussi dans cette perspective que, a l'in-
verse, se situe I'attitude de Labarna, selon deux modes :

- le refus de ce principe de participation (qui prend
la forme de la rétention),

- la dénaturation de ce principe (sous la forme de
I'appropriation, de la transgression, du dévoiement, de
la non-pertinence).

A un domaine de valeurs fondé sur 'ouverture,
c’est-a-dire la circulation, va s’opposer un systeme re-
posant sur la fermeture, c’est-a-dire la réflexivité, la
dualité. Dans notre texte, ces deux propriétés seront fi-
gurativisées, pour la premiére par la clémence, et pour
la seconde par le complot, la vengeance.

2. LE PRINCIPE DE PARTICIPATION :
LE REFUS ET LA DENATURATION

2.1. La circulation de la parole”

Dans le Testament politique de Hartsili I, I'¢-
change prend essentiellement la forme de I'échange de
paroles. Ceux-ciy sont, en effet, trés nombreux :

- §1: le roi s’adresse aux soldats et aux dignitaires.

- §2:la mere, les freres et sceurs de Labarna adres-
sent des paroles 4 ce dernier.

- §3 : la mere de Labarna au roi.

- §4 : Labarna aux soldats, aux dignitaires et aux
serviteurs du roi.

- §10: les Anciens (ainsi que d’autres) n’ont pas le
droit d’adresser la parole & Mursili.

-§12 . les habitants de Tapa$3anda adressent la pa-
role & Huzziya.

- §13 : les habitants de Hattusa 2 la fille du roi.

-§14 : le roi a sa fillc et la fille & son pere.

- §19: le roi a Mursili.

- §20: le roi 3 Hastayar.

Et la parole est considérée comme un bien qui circule.
Drailleurs, les verbes utilisés sont souvent des verbes

13) J. Haudry a étudié Pimportance de la parole dans la tradition indo-curopéenne : "Les dieux et la parole”, LALIES, Presses de la Sor-

bonne nouvelle, 10, 1988-1989, pp. 389-404.
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concrets évoquant I’acte de donner ou de prendre :

- uttar da- "prendre la parole”

- urtar istamask- "écouter la parole”

- uttar peda- "emmener la parole"

- uttar pai- "donner la parole”

- uttar Sarrai- "franchir, transgresser, manquer a sa
parole”

- uttar Sak- "connaitre la parole"

- urtar pesSiya- "négliger, repousser la parole”

- uttar pahs- "protéger, garder, retenir la parole"

- untar hurtaliya- "mélanger, jeter sur un tas, reje-
ter, réduire a néant la parole, maudire"",

Or ’échange de parole ne peut fonctionner que si un
certain nombre de régles sont respectées. On peut dé-
finir les échanges de paroles comme le résultat d’ef-
forts de coopération avec un but commun, ou au moins
une direction acceptée par tous les participants de I’é-
change. Le principe gé€néral est le principe de coopé-
ration, reposant sur quatre régles®

— la quantité, qui concerne la quantité d’informa-
tions qui doit étre fournie (fournir autant d’informa-
tions qu’il est requis) ;

—laqualité, qui envisage I'’échange du point de vue
de la vérité (ne pas affirmer ce qu’on croit étre faux, ne
pas affirmer ce pour quoi on manque de preuve, ...) ;

— la relation, qui concerne la pertinence du pro-
pos, son opportunité (parler & propos) ;

— la modalité, qui concerne le savoir-faire, la com-

. pétence (étre clair, bref...).

Remarque : les trois premieres catégories concernent
ce qui est dit, la derniére, la fagon dont on doit dire ce
qui est dit.

On peut envisager la circulation (ou I’absence de
circulation) de la parole dans le Testament selon ces
régles : et celles-ci peuvent étre soit respectées, soit
violées. C’est ce dernier cas de figure qui caractérise
Labarna, ainsi que le fils et Ia fille du vieux roi qui ont
comploté.

2.2. La rétention et ’appropriation

Des le premier paragraphe du Testament, accent
est mis sur la dissymétrie dans la relation entre Hat-
tusili et I'héritier qu’il a choisi : d’un c6té, la recherche
d’une relation affectueuse ; de I’autre, le refus de toute
relation, la rétention, dus a des dispositions intérieures
négatives :

Recto Col. 2
2  ka-a-faar-m[a’-ni-ya-ah-ha-at nu- u$-ma-a$
TUR-la-an]

3 La-ba-ar-na-an te-nu-un [a-pa-a-as-wa-as- Sa-
an e-fa-ru LUGAL$a-an-za)

4 DUMU-la-ma-an bal-zi-ih-hu-un [nu-u$-gi
tdg-ga-li-ya-nu-un p4r-ga-nu-nu-na-an|

5 nu-u$-§i a-ap-pa-an hu-wa-iS-k[i-nu-un a-pa-a-
a$-ma TUR-a$§ U-UL u-wa-u-a§ u-wa-at- -ta-at]

6 U-UL i§-ha-ah-ru-wa-at-ta-at U[-UL-a§ ge-en-
Zu-wa-itx x xj

7 e-ku-na-f§a-a§ na-a§ U-UL g[e-en-zu-wa-la-

ag)

Voyez! Je suis tombé malade. Je vous avais désigné
le jeune Labarna <disant > : "c’est lui qui doit s’as-
seoir sur le trone". Je l'ai appelé mon fils, je l'ai em-
brassé et élevé. J’ai pris soin de lui continuellement ;
mais lui, parce que jeune, a-t-il été considéré comme
quelqu’un & ne pas considérer ? Il n’a pas pleuré, il
n’a pas montré de pitié, il est froid et sans caeur. (§1)

U-UL(-ma?)-a§ ZI)/LUGAL-a§ ge-en-zu-wa-it
(17-18)
Mais il ne s’est pas montré favorable a la volonté du

roi. (§3)

14) Pour l'origine de ce verbe. on peut se référer a 'analyse de G. Jucquois et R. Lebrun dans "Louvite guwarti- "décoction” et fuwartalli-
"mélanger”, Hethitisch und Indogermanisch, Innsbruck, 1979, pp. 105-114.

La racine indo-européenne *hwerdh- donne en hittite un radical fuwart-/urut-, pour lequel les auteurs posent une double valeur sémanti-
que: "mélanger des aliments, pratiquer une décoction” et "maudire”. Ce radical a permis de former un certain nombre de mots en hittite, dont
huwarta- "maudire”, jurta- "maudire”, hurtalliya- "maudire, rejeter, prononcer des malédictions, mélanger péle-méle”, huwarti- "décoction”, pur-
talli-"récipient destiné aux préparations magiques, malédiction”, etc. Cette racine indo-européenne dérive elle-méme d’une racine (*h)wer- "dire
une parole dont le pouvoir est contraignant” :

"Il s’agit donc d'une parole qui lie tant celui qui la prononce ("jurer”, "serment”), que celui auquel elle est adressée ("ordre”, "desti-
nation"), mais cette parole modifie aussi la réalité soit dans un sens malfaisant ("mentir"), soit dans un sens bienfaisant au contraire
("médecin, magicien"). [...]

Mais 2 la différence d'une parole contractuelle, ce type de parole n'implique nullement un accord entre les parties. [...] elle exerce
son effet, elle lie et instaure un lien entre deux personnes, ou entre une personne et une réalité, que I'autre personne ou le destina-
taire soit conscntant ou non. méme que le destinataire soit ignorant de cette parole, elle fera nécessairement I'effet attendu, pour-
vu qu'elle soit prononcée selon les regles. Il s'agit donc d'une parole contraignante ou d'une parole magique et rituelle.” (p. 113)

15) Les définitions et les catégories utilisées ici ont été empruntées a H. P. Grice, "Logique et conversation”, dans La conversation, Commu-
nications, 30, 1969, pp. 57-72.
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Le refus de toute relation est marqué dans le texte par :

- la figura etymologica (le verbe aus- repris et ni€
par le substantif verbal du méme verbe : voir / ne pas
étre vu), i}

- la présence de plusieurs négations (U-UL est re-
pris quatre fois dans ce premier paragraphe),

- le renforcement de 'affirmation par la négation
de son contraire (ekunasas' / U-UL genzuwalas),

- ’'absence de complément des verbes,

- la reprise d’une méme racine (genzuwait / genzu-
walas).

Face A I’échange proposé et recherché par le vieux roi,
P'attitude du jeune Labarna se caractérise par la réten-
tion et la réflexivité. '

Celle-ci peut prendre d’autre formes :

Recto Col. 2
25 [U-UL na-ah-zi]

il n’a aucun respect. (§4)

alors que plus loin, Hattugili, s’adressant aux digni-
taires :

Verso Col. 3

50 [DINGIRM™.a3-za u|d-da-a-ni-i na-ah-ha-an-
te-€§ e-e3-ten
Respectez la parole des dieux ! (§21)

Rappelons que nah- exprime 'idée de ressentir une
crainte raisonnée, respectueuse. Accompagné du datif
du dieu, le verbe signifie "vénérer" ; avec le datif du roi,
il signifie "rendre hommage, étre respectueux”. Il s’op-
pose A werite- "avoir peur, trembler de peur”. Ainsi, le
substantif nahSaran- "crainte raisonnée, respect” se
distingue de weritema désignant les signes extérieurs
de la peur, a savoir "agitation, énervement, épouvante,
panique”. werite- indique donc une réaction 4 une
agression extérieure, alors que nah- suppose l'exis-
tence d’une relation. Or, dans le cas de Labarna, celle-
Ci est niée, d’autant plus que le verbe n’a pas de
complément.

Par conséquent, a un systéme fond¢ sur la partici-
pation, Labarna, en violant la régle de "quantité”, op-

pose un principe d’exclusion. Ce dernier est condam-
né par le roi :

Recto Col. 2

53 [le-e ku-i]$-ki te-ez-zi LUGAL-$a du-ud-du-
mi-li kar-di-ya-as-$a-a$
54 [i-e-ez-zi

Que personne ne dise : "Le roi aussi agit dans le
secret de son cceur,”. (§10)

dudumili est un adverbe formé sur I'adjectif duddumi-
"sourd", lui-méme issu du radical dum(i)- ou dudmi-.
Selon E. Benveniste",
"ce nom d’infirmité doit appartenir au groupe des
formes germaniques qui dénotent des altérations
de sens : got. daufs, dumbs, all. taub, dumm, etc.,
avec des variations dans la forme suffixale.”
Par conséquent, le secret est envisagé sous I'angle du
refus/impossibilité de I’échange, c’est-a-dire de la ré-
tention.

Mais la rétention n’est pas la seule forme possible
du refus de participer, 'appropriation en est une au-
tre : ne rien donner dans le premier cas, tout prendre
dans le deuxiéme.

Au sens propre, de maniére trés concrete, dans le
cas de Labarna :

Recto Col. 2

26 nu t-iz-zi DUMUM™ "RUK U BABBAR-ti ku-
i[-e-€$-ma ki-i$-§a-an ma-ni-in-ku-wa-ah-hi)

27 ku-e-el-la GUD-u$§ UDU-u$ 4[-wa-tc-u-an-zi
ma-ni-in-ku-wa-aj-hi

Alors il arrivera qu'il se rapproche ainsi de ceux qui
sont les fils du Hatti de sorte qu'il se rapprochera
- pour emporter les baeufs et les moutons de chacun.

(85)

On trouve ici une des deux formules qui expriment la
notion de richesse chez les hittites : GUD UDU®™. La
formule complete est habituellement NAM.RA GUD
UDU. Mais NAM.RA désignant le déporté ramené
d’une guerre, il n'a pas sa place ici. GUD UDU" est un

16) ekuna- remonte 2 la racine indo-européenne *yeg- qui signifie “glace”. Voir J. Pokorny, Indogermanisches Wérterbuch, Bern/Miinich,
Francke Verlag, Tome 1, 1959, p. 503, et J. Puhvel, Hitrite Etymological Dictionary, Berlin/New-York/Amsterdam, Mouton Publishers, 1984, Vol
2. Words beginning with E and I, pp. 257-259, avec discussion et bibliographie.

17) E. Benveniste, Hittite et indo-européen, Pa:gfI kibrairie Adrien Maisonneuve, 1962, p. 84.

18) La deuxi¢me formule est galkies GESTIN

19) La lecture hittite de ces deux sumérogrammes est incertaine. De plus, au vu des différents compléments phonétiques, il semblerait qu’ils

correspondent a plusieurs mots hittites.
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mérisme? désignant tout le bétail ("gros et petit bé-
tail"). C. Watkins, €tudiant le champ de la richesse en
hittite”, précise que NAM.RA correspond trés exacte-
ment A i.e. *wihro et GUD UDU a i.e. *peku- (cf. om-
brien veiro pequo). Depuis les analyses, désormais
classiques, d’E. Benveniste, on sait que *peku signifie
"possession mobiliaire personnelle”, et qu'en lui-
méme il ne désigne ni le troupeau, ni aucune espéce
animale :

"C'est seulement par suite de cette association fré-

quente entre le terme *peku et la réalité matérielle

de I’élevage que, en se généralisant hors de la classe
des producteurs, *peku en est arrivé asignifier "bé-
tail" —premiére spécialisation—, puis spécifique-
ment "petit bétail”" —deuxi¢me spécialisation—, et
enfin "ovin>—troisi¢éme et derniére spécialisa-
tion™”

Ainsi, de maniére significative, Labarna ne s’empare

pas d’un bien quelconque, mais de ce qui représente,

symbolise la richesse chez les Hittites.

A propos de sa fille qui a complot€ contre lui, le
refus de I'’échange s’exprime a la fois par la rétention
et 'appropriation, a travers la métaphore de la nour-
riture :

Verso Col. 3
16 at-ta-a$ ut-tar pf-e-e$-i-i-e-et

20) It s'agit de I'acception du terme proposée par C. Watkins :

17 [na-a$4-NA DUMUME UHa. at-ti e-ed-]har-
$i-mi-it e-ku-ut-ta

Elle a repoussé la parole de son pére et elle a bu le
sang des fils du Harti. (§17)

Cette image est utilisée aussi lorsque sa fille lui re-
proche d’avoir pris son bien :

Verso Col. 3

11 [UM-MA LUGAL MA te-pu-at tdk-ku-ma-an-
Jta GUDY'"A_ ma me-ek-ki pi-ih-bu-un

12 [na-a$-ma-at-ta A.SAB'A me-ek-ki p]i ib-bu-
un e-e$-har-ma-an

12a [ut-ne-e u-ki-la e-ku-u]n’

Moi, le roi, je parlai ainsi : "C’est peu ! Mais si je te
donnais beaucoup de beeufs ou si je te donnais beau-
coup de champs, je boirais moi-méme le sang du

pays”. (§16)

Le principe est le méme que dans le cas de la ré-
tention : il n’y a pas d’échange, pas de circulation. Au-
trement dit, au principe d’ouverture qui fonde cette
derniére, s’oppose la fermeture.

"J'appelle mérismes ces couples de substantifs qui désignent globalement un autre terme, plus élevé : e.g. *wihy-ro- peku- (reflété par
av. pasu vira, ombr. veiro pequo, etc.) "hommes [et] bétail” comme désignation binaire de la "richesse mobiliaire". ("Questions lin-
guistiques de poétique, de mythologie et de pré-droit en indo-européen”, LALJES, Presses de la Sorbonne Nouvelle, 5, 1983, pp. 3-

29,p.9).

21) "NAM.RA GUD UDU in Hittite : Indo-European poetique language and the folk taxonomy of wealth", dans Hethitisch und Indogerma-

nisch, Innsbruck, 1979, pp. 269-288, p. 277.

Si NAM.RA (= hittite amuwala-) contient les semes "humain” et " 2 pieds”, GUD UDU se caractérise par les semes "non-humain” et "3 4

pattes”, les deux ayant en commun le seéme "mo
quelle prend place le mérisme halkies GESTIN
bre de semes lui permet de proposer le schéma suivant :

NAM.RA
[+ humain]
— iyatar
[+ mobile] [- humain]
richesse
—— [+ organique]
dametar
—— [~ mobile] asiu

\—— [- organique]

". A cette richesse "mobile”, s'ajoute et s'oppose une richesse "non-mobile", dametar, dans la-
, que C. Watkins propose de rendre par "grain and grape". La répartition d'un certain nom-

GUD

[+ grand]
UDU

[- grand]

___ GESTIN

[+ fruit]

L halkies

[-fruit]
KU.BABBAR
[+ précieux]
AN.BAR

[- précieux]

22) Le vocabulaire des institutions indo-européennes, Tome 1: économie, parenté, société, Paris, Editions de Minuit, 1969, p. 59.
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2.3. La dénaturation de ’échange

Celle-ci supposc quc lc principe de participation
soit admis, mais qu'il soit dévoyé. Elle peut prendre
plusieurs formes :

— Laviolationde la régle que 1. P. Grice appelle "qua-
lité”

Al'égard du roi, le jeune Labarna viole la régle de¢
"quantité”. A l'égard de son entourage, c'est au
contraire celle que H. P. Grice appelle la "qualité” :

Recto Col. 2

ER{NME LWWMEBSHUGUD IRME.ya]
23 L[UG]AL-3a-an ku-i-¢-€3 ki-ya-an[-ta li-ik-zi
ka-a-§a-wa LUGAL.-i $e-er ak-ke-e$-kdn-zi]
24 nu-$a-pa u-iz-zi zi-in[-na-i nu e-eé-barw'A(?)
XXX XX
25 i-i§-Su-wa-an da-a-i nu [U-UL na-ab- zi]

Aux soldats, aux dignitaires et aux serviteurs qui sont
placés au service du roi, il jure : "Voyez ! a cause du
roi on ne cesse de mourir” ; et —cela arrivera— il les
anéantira et il se mettra a verser du sang ; il n'a au-
cun respect. (§4)

likzi renvoie au verbe ling- "jurer”. Or, le méme terme

est employé pour désigner le parjurc. E. Benveniste

propose l'analyse suivante du mot®.
"Sturtevant a supposé quc le hittite ling- corres-
pondait a élenkhos. Or élenkhos signific "inculpa-
tion, preuve suffisant & convaincre quelqu'un’,
d'ou, dans le vocabulaire philosophique "réfuta-
tion". Dés lors jurer serait en hittite "inculper”, ce
qui répondrait assez bien 4 la représentation grec-
queet latine. On s'inculpe par avance et condition-
nellement en jurant ct l'inculpation prend son
effet en cas de parjure”.

Et un peu plus loin :.
"Aucun code indo-européen ancien ne prévoit une
sanction pour le parjure. Le chitiment est cens¢
venir des dicux puisqu'ils sont garants du scrment.
Le parjure est un délit contre les dieux. Ets'enga-
ger par un serment, ¢'cst toujours se vouer par
avance 2 la vengeance divine, puisqu'on implore
les dicux de "voir” ou d""entendre”, d'€tre en tous

2
124

cas présents a l'acte qui engage™.

C'est ce qui se passe dans un article du Code :

tdk-ku GUD-un ANSU.KUR.RA
ANSU.GIR.NUN.NA ANSU-in ku-i§-ki tu-u-ri-
iz-zi na-a$ a-ki

na-a§-ma-an UR.BAR.RA-a$ ka-ra-a-pi na-as-
ma-a$ har-ak-zi na-an $a-ku-wa-as-$a-ra-an pa-a-i

tak-ku te-ez-zi-ma IS-TU DINGIR“*.wa-ra-a$
BA.UGq nu li-in-ga-zi

Si quelqu’un artelle un beeuf, un cheval, un mulet, un
dne et si celui-ci meurt, soit qu’un loup le dévore, soit
qu’il disparaisse, il donne un animal entier ; mais s il
dit : "il est mort par un dieu”, alors il fait un serment.

(§75)

La derniére séquence du paragraphe lance un pro-
gramme implicitement contenu dans la formule "alors
il fait un serment”, du méme type que la formule "alors
il devient un voleur”, qui termine les paragraphes 45,
71,86:

[(tdk-ku (])]-NU—TEMF"s [(ku)]-i8-ki we-mi-ya-az-zi
na-at EGIR-pa i§-h[i-i$-8i pe-c-hu-te-ez-zi]

[(a-pu-u)|n pi-ya-na-i[(z-z)]i tdk-ku-at U-UL-ma
pa-a-i na-a§ "“NL.ZU k[(i<a-ri)]

Si quelqu’un trouve des ustensiles et les rend a celui
a qui ils appartiennent, celui-ci le récompense ; mais
s'il ne les rend pas, alors il devient un voleur. (§45)

La formule finale est un stéréotype qui condense en
une seule expression un programme : celui-ci est im-
pliqué par e vocable choisi, par le réle social et juridi-
que.

Dans le Testament, le programme impliqué par /ik-
zi est réalisé par il les anéantira et il se mettra a verser
du sang, actualisant le parjure. La faute du jeune La-
barna est donc double : 3 I'égard des soldats, des digni-
taires et des serviteurs, il n'a pas respecté un
engagement basé surla confiance®™; et aI'égard du des-
tinateur, qui n'est pas mentionné explicitcment ici (pas
plus que dans l'article du Code cité), mais auquel il est
fait allusion par l'intermédiaire de nahs-. En cffet, rap-

23) I3 Benveniste, Le vocabulaire des institutions indo-européennes, Tome 2: pouvoir, droit, religion, op. cit., chapitre 8,”Le serment en Grece”,

p. 172.
24) Op. cit., p. 175.

25) D'aillcurs, Pokorny rattache le verbe a la racine *leig- "licr”, qui cst celle du latin /igo, par exemple.
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pelons que napSaran- exprime le sentiment de respect
craintif devant la majesté divine. Par conséquent, on
voit que Labarna, placé devant une alternative (le ser-
ment / le parjure), choisit I'instabilité au lieu de la sta-
bilité. Car, le serment, comme le contrat, est une
formule performative qui "met de I'ordre" dans les so-
ciétés humaines : C’est ce que proclame des son pre-
mier vers 'hymne védique & Mitra-Contrat :

' mitr6 janan yatayati bruvansh (R.V,, 3.59.1)

Mitra-Contrat, quand on le prononce, met en ordre
~ les gens. ™

I

~yps
# — La violation de la régle de "relation", c’est-a-
dire, la pertinence, Popportunité

La mere, les fréres et les seeurs de Labarna outre-
passent 4 leur devoir, et utilisent 1a parole en la détour-
nant de sa vraie fonction, et méme de sa vraie nature :

uttar ekuna (§2) : "des paroles odieuses”, littérale-
ment "froides, de glace"

Recto Col. 2

14 da-a-la U-UL DUMU-YA a-p[a-]a’[-a$ an-na-
a$-8i-i¥- ma GUD-u$ ma-a-an tar-t-es-ki-it]

Assez/ celui-ci n’est pas mon fils. Mais sa mére ne
cessait de meugler comme un beeuf. (§3)

Ce qui est ni€ par I’évaluation que le roi fait des pa-
roles de la meére de Labarna, C’est la parole comme
échange, comme permettant d’établir une relation?,
comme caractéristique de I'"humanité”, de la "sociali-
€". Le verbe rarueskit contient en effet les traits "non
humain”, ou plus exactement, "non humanisé" (en ef-
fet, il signifie aussi "grogner, hurler, pleurnicher") et
"exces” (grace A I'itératif). Or, on a vu que I’échange de
paroles €tait dans le Testament la forme privilégiée de
la participation 4 un univers de valeurs communes. Par
conséquent, par rapport aux catégories que nous avons
proposées, c’est la régle de "relation” qui est violée.
Mais ici, ce n’est pas le contenu qui est visé, c’est Pacte
de parole lui-méme qui est jugé non-pertinent. D’ail-
leurs, alors que le texte contient un nombre important
de discours directs, aucun contenu n’est mentionné.
On se contente de qualifier P'acte de parole.

De méme, aucun jugement de type véridictoire
n’est porté sur les paroles des habitants de Tapas¥an-
da et de ceux de Hattusa. Ce qui en révéle la non-per-
tinence, ce sont les sanctions qui en résultent :

— la sanction pratique d’une part, c'est-a-dire les
conséquences : en effet, quel que soit le degré de véra-
cit€ ou de fausset€ que contenaient ces paroles, ce qui
importe, c’est la révolte qui en résulte, avec les tueries,
les pertes de biens, etc. :

Recto Col. 2

75 [nu-za-kin SES-a$ SES-an] ku-u-ru-ri ku-e-
e€n-ta

76 [a-ra-a§-ma-za-kdn a-ra-an ku-e-en-ta DU-
MUMES VRV, ap.i

77 [e-kir nu-kén ku-e-el GUD-u$ kju-e-¢l- k.’m
UDU-u§

78 [ku-e- el-kan E-ir KISLAH °“SAR.GEJSTIN
U ASAYMA. g

79 [ku-e -el-kdn GUSKIN(") KUBJABBAR’
NA,” U[RUDU’]

80 [ZABAR(?) EGIR-an e-es-t]a ke’-e-el-1[a xx]

81 [a3-Su-3e-et
bu-u-ma-jan [x x]

82 [dam-me-e3-ha]-za’ [har-ak-ta(?)]

Et le frére tua le frére dans 'hostilité tandis que I'a-
mi tua 'ami ; les fils du Hatti moururent ; et tout le
bien de celui qui avait encore un bceuf, un mouton,
une maison, une aire a battre, une vigne et des
champs, de l'or, de ’argent, des pierres précieuses, du
cuivre, du bronze, disparaissait a cause de la vio-
lence. (§14)

Le substantif dammesha- employé A la fin du pa-
ragraphe et que nous avons traduit par "violence" si-
gnifie précisément "dommage" et "punition”. Le terme
contient donc les deux aspects de la sanction : la des-
truction (on retrouve ici les termes désignant la ri-
chesse chez les Hittites, cf. note 21) et la punition.

— la sanction divine d’autre part :

Verso Col. 3

6 [nu-mu DUMU.MUNUS-in DINGIR® ki-i§-
ri-mi da- a-ir DUMU|M® URVYa.at-1i US-M[I-

m

26) Cité par L. Turcan, "Dire et Faire dans le vocabulaire des institutions indo-européennes", Etudes indo-européennes, 1, 1982, pp. 3-21, p.

14.

L’auteur rappelle que "ces considérations sur les effets, immédiats ou non, de la parole et la constatation du lien si étroit entre parole et ac-
tion conduisent 2 mettre en évidence 1'équivalence parole = action et A définir c€ que 1'on nomme en pragmatique énoncé performatif, effets il-

locutoires et perlocutoires" (p. 7).

27) Le méme adjectif est utilisé pour décrire I'attitude de Labarna devant la maladie du roi au §1.

S R it O




44 ISABELLE KLOCK-FONTANILLE

7 [LUGAL-$a DUMU.MUNUS-i a3-3u-Sc-et hu-
u-ma-an $a-ajn-hu-un

Et les dieux me mirent ma fille en main. Elle a é
des fils du Hatti. Et moi, le roi, j'ai réclamé tout le
bien de ma fille. (§16)

Adinsi la pertinence est-elle envisagée sclon deux axes :
elle peut étre sémantique (dire n’importc quoi) ou
pragmatique (dire ou ne pas dire en fonction de la si-
tuation).

— La violation de la régle de "modalité"

Jusqu’a présent, nous n’avons envisagé que le
point devue du locuteur. Or,dans le Testament, est trés
largement évoqué celui du récepteur. Et la regle que
H. P. Grice appelle la "modalit€" concerne ici la com-
pétence, le savoir-faire de ce dernier, et non celui de
’énonciateur. Cela ne peut surprendre dans un texte
centré sur les compétences du futur roi. Cette regle
concerne essentiellement Labarna, Mursili et Ha-
Stayar.

A propos de Labarna :

Recto Col. 2

LUGAL-a3 ut-tar]
10 U-UL da-a-a§ nu an-na-a$-§a-a§ MUS[-a§ ku-
it ut-tar nu a-pa-a-at da-a-as]
11 nu-us-si SESMES.ug NINMES.ug u[d’-da-a-ar e-
ku-na pé-e-da-e$-kir nu a-pé-en-za-anj
12 ud-da-a-ar i§-ta-ma-a3-ki-it [LUGAL-u$-ma i$-
ta-ma-as-Su-un

Il n’a pas écouté la parole du roi, mais il a écouté la
parole de sa meére, le serpent ; et ses fréres et Ses sceurs
ne cessaient de tenir des propos odieux ; ensuite iln'a
cessé d’écouter ces paroles, tandis que moi, le roi, je
l'ai entendu. (§2)

Recto Col. 2

U-UL-ma-a§ ZI]
18 LUGAL-a§ ge-en-zu-wa-it m[a-ah-ha-na-ad
a-pé-el ZI-as as-Su-lif
19 URVKU.BABBAR-§i ge-en-zu hfar’-  zi]

Mais il ne s’est pas monré favorable a la volonté du
roi. Comment pourra-t-il traiter avec bienveillance
Hattu¥a pour satisfaire au mieux sa volonté? (§3)

11 s’agit bien de savoir écouter : ¢’est une compétence
nécessaire pour gouverner, mais qui peut étre déja éva-
luée dans la relation inter-individuelle. Le reproche
qui lui est fait cst ici son manque de discernement a re-
connaitre la "bonne" parole, as$u uttar®. Par consé-
quent, cette prédisposition négative le rendra
incapable de reconnaitre ce qui sera bien pour le pays.

Cette compétence a également manqué A Huzziya
et A la fille du roi, qui ont prété une oreille complai-
sante aux paroles des habitants, sans étre capables d’en
reconnaitre la non-pertinence. Et c’est contre ce type
d’agression extérieure que le roi, fort de ce qui est ar-
rivé 4 son fils et 2 sa fille, met en garde Hastayar (§23)
et surtout Murgili, en présentant de maniére paraliele
Pinfluence des Anciens (“UM™SU.GI) et des vieilles
femmes (MUNUSMESSULGI) :

Recto Col. 2

60 nu-ut-ta UMSSU.GI YRVKU.BABBAR-ti le-¢
me-mi-i$-kdn-du

61 [LU YRVKu-ui-far] le-e LU "*VHé-em-mu-wa
le-e LU Y®UTa-ma-al-ki-ya le-¢

62 [LU Y*VZa-al-pa le-]e ut-ni-ya-an-za-ai-ta le-e-
pat ku-i$-ki me-ma-i

Que les Anciens du Hatti ne te parlent pas. Que ni
I’homme de Kussar, ni 'homme de Hemuwa, ni
I’homme de Tamalki, que personne de Zalpa, qu’au-
cun pays non plus ne t'adresse lui-méme la parole.

(811)

Ce motif de I'influence néfaste que peut exercer le
monde extérieur se retrouve dans d’autres textes. Par
exemple, dans le Rituel pour le couple royal (CTH
416)% :

[(ka-)]a-3a-ta-as-ma-a$-kan ut-ni-ya-an-da-an la-
a-lu-u§ da-a-ah-hu-[un]

Voyez ! Je vous ai pris les médisances des habitants.
(1, 11)

28) Cest I'expression utilisée dans la Priére a la déesse solaire de la terre (CTH 371). Voir plus loin.
29) Voir H. Otten - V. Soudek, "Ein althethitisches Ritual fiir das Konigspaar”, Studien zu des Bogazkdy- Texten, 8, Otto Harrassowitz, Wies-

baden, 1969.



e

e

LE TESTAMENT POLITIQUE DE HATTUSILI I 45

Le mot hittite qu’on traduit par "médisances” est lala-
"langue”, qu’on trouve aussi dans lc Testament au §16
au sens de "calomnie” :

Verso Col. 3

7 tdk-ku-ma-na-ta
8 [te-pu da-la-ah-hu-un DUMUM® YRUKJ BAB-
BAR-ti-ma-Ja’-am-mu la-a-li-it
-9 [e-ep-pir

" Mais sije t'en laisse un peu, les fils du Harti me pren-
dront avec la langue.

HERE

Ou encore, dans le rituel de fondation CTH 414, sont

énumérés les maux potentiels dont il faut délivrer le

roi:

Col. 2

18 $a-a-ku-wa-a$-Se-ct li-le-e3-ki-it-ten ir-ma-an-
§i-kén da-at-ten
19 d-e-<ri>-it-ma-an-8i-kdn da-at-ten hur-na-pf-
» i8-ta-as8-8i-kan
b 20 da-at-ten har-as-8a-na-a§ GIG-an da-a-at-ten
. an-tu-uh-3a-as
21 i-da-a-lu INIMM®.ar da-at-ten Kat-ta-wa-a-tar
da-at-ten
22 gi-nu-wa-a§ GIG-an da-at-ten SA-a§ GIG-an
da-at-ten

Délivrez ses yeux ! Prenez-lui la maladie ! Prenez-lui
la peur ! Prenez- lui le hurnapista®! Prenez-lui le mal
de téte ! Prenez les mauvaises paroles des hommes!
Prenez la vengeance ! Prenez le mal du genou ! Pre-
nez le mal du ceeur ! (§22)

Face 4 ces agressions, voici ce que conseille le vieux
roi:

Verso Col. 3

52 [le-e] na-it-ti EGIR-pa-ya-kdn le-e ma-us-ta
ma-a-an-ga-an

53 [pa-ra-a] na-it-ti i-da-a-lu-ma-an ka-ru-a-i-li-i§

54 [a-pa-a-]at-pit e-e$-du

N’hésite pas, ne faiblis pas ; si tu hésitais, ce serait le
mal d'autrefois. Que cela précisément soit ! (§21)

Le verbe para nai- que nous traduisons habituellement
par "hésiter, tarder”, signifie au sens propre "faire avan-
cer” ct contient 'idée de donner une impulsion, de
faire mouvoir vers un certain but. Par conséquent, si
I’hésitation est négative aux yeux du vieux roi, c’est
qu’elle manifeste précisément, sinon le refus, du moins
une réticence dans I’échange.

Verso Col. 3

DUMU-la-ma-a$-§a-an [tu-el]
63 ku-it kar-di nu-za  a-pa-a-at e-i§-  Si

ce qui est dans ton caeur, mon fils, fais-le. (§22)

La compétence qui est requise ici, c’est bien une sen-
sibilité naturelle a I’équilibre, et aux bonnes conditions
de I’échange.

Cette sensibilité, le roi en fait la preuve : il fait
preuve de clémence, en se contentant de bannirsa fille,
mais ne va pas jusqu’a étre complaisant. Il sait discer-
ner la non-pertinence des propos de sa fille :

Verso Col. 3

6 [nu-mu DUMU.MUNUS-in DINGIRM® ki-is-
ri-mi da-a-ir DUMUJM® YRVHa_at.ti US-M-[I-
IT)

7 [LUGAL-8a DUMU.MUNUS-i a3-§u-3e-et
hu-u-ma-an $a-ajn-hu-un tdk-ku-ma-na-ta

8 [te-pu da-la-ah-hu-un DUMUMES YRUK(J BAB-
BAR-ti-ma-]a’-am-mu la-a-li-it

9 [ap-pa-an-zi

Et les dieux me mirent ma fille en main. Elle a wé
des fils du Hatti. Et moi, le roi, j'ai réclamé tout le
bien de ma fille : "Mais si je t'en laisse un peu, les fils
du Hatti me prendront avec la langue". (§16)

Dans la Priére a la déesse solaire de la terre® (CTH 371),
ce motif est exprimé clairement :

Recto

6 tdk-ku [-an at-ta-as]-8i-i§ ku-us-du-wa-ra-it
zi-ga-an le[-e] i$-ta-ma-as-8i td[k-ku-an

7 an-n[a-as-Si-§ ku-us-dju-wa-a-it zi-ga-an le-e is-
ta-ma-a8-8i tdk-ku-wa-an [SES-SU

30) hurnapista- désigne une maladie ou un mauvais état d'esprit, une angoisse.
31) La transcription et la traduction de cette priere archaique (KBo VII 28 + KBo VIII 92) sont celles de R. Lebrun : Hymnes et Priéres hit-
tites, op. cit., pp. 83-91. Voir aussi : J. Friedrich, "Ein hethitisches Gebet an die Sonnengéttin der Erde", Rivista degli Studi Orientali, 32,1957, pp.

217-224.



46 ISABELLE KLOCK-FONTANILLE

8 ku-u$-du-wa-a-it zi-ga-an le-e i§-ta-ma-as-i
tdk-ku-an NIN-SU ku-u$-d[u-wa-a-it

9 zi-ga-an le-e i§-ta-ma-a$-§i tdk-ku-an “ga-i-

na-as-3i-i§ “a-ra-a3-si-i[§

ku-u$-du-wa-a-it zi-ga-an le-e i§-ta-ma-a3-§i

10

11’ a-a¥-Su-u IGI®2.K4 la-a-ak LI-IM la-ap-li-ip-
pu-ud kar-ap na-[a$-ta

122 LUGAL-un an-da a-a$-Su $a-ku-wa-ya

IGIP2.K4 la-a-ak nu a-as-§u ut-t[ar

[i}5-ta-ma-a3 nu-us-§a-an 4-NA IR-KA pa-ra-

a x-x-ni na-an-kdn i[-

13

Sison [peére I’Ja mécontentée™, toi, ne l'écoute [pas.]
S[isa] mé[rel’]a [mé]contentée, toi, nel’écoute pas.
Si son frére I'a mécontentée, toi, ne I’écoute pas. Si
sa sceur I'[a] mécontentée, toi, ne l'écoute pas. Si un
de ses proches (ou) un de se[s] amis” I’a méconten-
tée, toi, ne l'écoute pas.

Penche un regard favorable, léve les mille cils eft
considére le roi avec bonté ; penche ton regard et
[€é]coute labonne parofle, ] préte attention é ton ser-
viteur et lui ...

Cette "bonne parole” (asSu uttar) s’oppose 2 la
"mauvaise parole" : en effet, kusduwai-, qui a é1é tra-
duit par "mécontenter” appartient en fait au champ de
la parole et signifie précisément "injurier, calomnier",
et non pas simplement "faire quelque chose de mé-
chant, d’injuste™. Ce motif apparait de maniére récur-
rente dans les textes, par exemple KUB XXXIII 68 :

Recto col. 4
11 zi-ga°U i-da-a-lu ud-da-a-ar ar-ha pé-es-gi-ya

12 nu-za a-a$-$u ud-da-a-ar da-a

Mais voi, dieu de 'orage, rejette les méchants propos
et garde les bons !

Par conséquent, ce qui est condamné, c’est la dé-
naturation du principe de I’échange, tant du c6té du
destinateur que de celui du destinataire, c’est-a-dire

32) I s'agit de la déesse Soleil de la terre 2 qui s’adresse la priere :

tout ce qui paralyse I’échange, tout ce qui le réduit 3
une expression partisane, solitaire, intransitive, et
donc a I'unité. En fait, il s’agit de tout ce qui se trouve
du cOté de I’exces. Et ce qui est proné, c’est, d’une cer-
taine maniére, une morale de la juste mesure : ni trop,
ni pas assez.

Dans le Testament, celle-ci est mise en scéne, en
particulier, grice au motif de la nourriture :

- L’exces dans la consommation vs la frugalité
A Labarna qu’il a déshérité :

Recto Col. 2

30 ka-a-3a]

31 DUMU-mi La-ba-ar-ni E’[-i]r’ pf-ih-Bu[-un
ASAUMA g me-e)k-ki

32 pi-ip-bu-un GUDYA se me-e[k-k]i pi-ih-hu-
u[n UDUYAge me-ek-k]i pf-ih-hu-un

33 nu az-zi-ik-ki-id-du [a]k-[k]u-u$-ki-[i]d-d[u

Voici que j'ai donné a mon fils Labarna une mai-
son ; je lui ai donné beaucoup de champs, je lui ai
donné beaucoup de beeufs, je lui ai donné beaucoup
de moutons, dafin qu'’il mange et boive sans arrét ;

(86)

De méme 4 sa fille, qui a comploté contre lui et qu’il
décide de bannir :

Verso Col. 3

17 ki-nu-na-a3g

18 [URU-az kat-ta u-i-ya-an-za ma-]a-na-a$
pir-nam-ma G-iz-zi nu-kdn E-ir-me-et

19 [wa-ab-nu-uz-zi ma-a-na-a§ "*]"Ha-at-tu-§i-
ma G-iz-zi

20 [nu a-pu-u-un da-a-an e-d]i na-a-i ut-ne-e-3e

21 [E-ir tdg-ga-a$-§)a-an nu az-zi-ik-id-du

22 [ak-ku-u$-ki-id-] du

maintenant elle est bannie de la ville. Si elle entre
dans ma maison, elle bouleversera ma maison ; si

Piti[é!] | Salu[t !], déesse Soleil [de la terre !] voici que le roi traitfe] magiquement la déesse Soleil [de la terre]. (Recto, col. 3)
33) L'emploi de ara- dans ce passage est intéressant, bien que la traduction ne rende pas compte de sa signification précise : "compagnon
(réciproque), membre d'une paire”. Partons du neutre aran : il signifie "état de ce qui est adapté, conforme”> "conformité, justice” (la "conve-

nance”, |"'appropriation” comme norme morale et religieuse). Et

ara- désigne "celui qui est adapté, conforme”> "compagnon (réciproque),

membre d'une paire”. D'ailleurs I'expression aras aran signifie "I'un I'autre” (cf. E. Benveniste, Hittite et indo-européen, op. cit., pp. 108-110). C'est
aussi la racine du mot rtam qui désigne "I'ordre (cosmique, rituel, moral) fondé sur I'exact ajustement des parties”. Et la "vérité" est un des él¢-
ments de la compréhension du concept. Par conséquent, étre " ara-, c'est un privilege et une obligation : si on a le privilege d'étre appelé " a-
ra-, on doit se comporter comme tel et répondre 2 la demande. Ainsi le mécontentement de la déesse provient-il d'une rupture de contrat.

34) Cette précision est donnée par J. Friedrich (op. cit., p. 223).
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elle va dans la ville de Hattusa, elle la poussera i la
révolte pour la deuxiéme fois. Une maison a été
construite dans le pays ; qu’elle mange et boive sans
arrée. (§17)

La présence de I'itératif marque ici I'exces : qu'il ne
cesse de manger et de boire. La traduction suivante se-
rait aussi envisageable : qu’elle mange et qu ‘elle boive a
sariété ; elle change le sens de la phrase ; il ne s’agit plus
d’exces, mais d’un acte de clémence : le roi bannit La-
barna et sa fille, mais leur donne tout ce qui est néces-
. saire pour vivre. Il nous semble cependant que cette
i traduction ne rend pas bien compte de la valeur de I'i-
_ tératif (qui n’est pas un simple intensif) et ne met pas
- suffisamment en valeur 'opposition entre les cas ol les
verbes sont employés avec le suffixe itératif et les cas
ou ils le sont sans ce suffixe, c’est-a-dire quand il est
question de Murdili. On peut ajouter le fait que les
verbes employés avec I'itératif sont associés au don du
roi, qui, lui aussi, insiste sur la quantité — beaucoup de
baeufs et beaucoup de moutons—. Cest donc bien d’ex-
cés qu'il s’agit.

Ce motif se retrouve dans d’autres textes de ’An-
cien Royaume. Par excmple, dans un fragment de la
Chronique de palais CTH 9 (KBo 111 28) :

Recto

6 ... Su-mu DINGIR** DUMU YRUPy.r[u-u3-
ha-an-da]

7’ Ki-i§-ri-mi da-i-ir LUGAL-u§ 4-N4A DAM-SU
ne-ga-a$-§fa-]3a-3a

8 i-it-te-en az-zi-kat-tc-cn ak-ku-u$-kat-te-en
LUGAL-wa-3a

9 [$]a-a-ku-wa-me-et le-e us-te-ni

Les dieux m'ont mis dans la main le fils de Purushan-
da ; moi, le roi, <j’ai dit> & son épouse et & sa sceur
: "allez ! mangez et buvez sans arrét ! Ne regardez pas
mes yeux "

On remarquera que le contexte est le méme : une ré-
bellion, suivie d’un bannissement. Mais clémence ne
signifie pas absence de peine. Cette condamnation
n’est pas sans rappeler cclle a laquelle le roi Telebinu,
dans son désir d’étre clément, condamne ceux qui ont
comploté :

Recto Col. 2

26 [LUGA|L-ug U-UL $[a-ag-ga-ah-hu-un nu-
kin "Hu-uz-zi-ya-ajn U SEEM'%SU an-dfa
ku-en-ta]

27 [m]a-a-an LUGAL-ug i-ta-ma-a$-§u-un nu
*Ta-nu-wa-an “Ta-par-wa-i-li-in ®Ta-ru-uf-
§{u-un-na]

28 u-wa-te-er nu-uf pa-an-ku-us pa-ra-a hi-in-ga-
ni par-ta LUGAL-u$-§a me-ma-ah-hu-un.

29 ku-wa-at-wa-ri ak-kdn-zi nu-wa-ru-us IGI9LA.
wa mu-un-na-an-zi nu-u§ LUGAL-us kar-§fa-
nu-un...]

30 [“WMPAPIN.LAL i-ya-nu-un ®STUKULBMA.
u§-$u-us-ta ZAG.UDU-za da-ah-hu-un nu-us-
ma-a§ “*$U[DUN] pi-ip-hu-un

Moi, le roi, je ne le savais pas. Il a tué Huzziya et ses
fréres. Lorsque moi, le roi, je l'entendis, ils amene-
rent Tanuwa, Tarharwaili et Tarupu, et ’assemblée
décida de les condamner a mort. Moi, le roi, je dis :
"Pourquoi doivent-ils mourir ? Qu'ils se voilent les
yeux." Moi, le roi, je les laissai partir, j'en fis des agri-
culteurs, je pris leurs armes de leur épaule et je leur
imposai le joug. (§26)

Ici le roi condamne les coupables a se voiler les yeus.
I1 ne peut s’agir d’un euphémisme pour "aveugler" : ils
ne pourraient pas devenir des agriculteurs ! Mais de
quelle punition il s’agit, nous ne le savons pas. Pour L.
Hoffmann, il s’agirait d’'une marque de mépris, une
manigre de les ignorer”. Cette punition n’est pas sans
rappeler la peine infimante qui frappe les coupables
dans les derniers articles du Code. Quand le roi avait
fait grace a un coupable du crime de bestialité, celui-ci
n’était plus admis auprés du roi hittite. Par exemple le
§187:

tdk-ku LU-i§ GUD-a3 kat-ta [wa-a$-t]a-i hu-u-ur-

ki-il a-ki-a8

LUGAL-an a-a8-ki G-wa-[(da-an)-z]i ku-en-zi-ma-

an LUGAL-u§

hu-i§[-nu-]zi-y[a-an LUGAL-u|§ LUGAL-i-ma-a§

U-UL ti-ya-iz-zi

Si un homme faute avec un baeuf, ¢ 'est une abomi-
nation, c'est la mort pour lui, on le conduit a la porte
du roi ; mais le roi peut le tuer ou le roi peut le main-
tenir en vie, mais il ne peut plus paraitre devant le roi.

35) "Der Erla8 Telepinus”, Texte der Hethiter, Heidelberg, Carl Winter, Universititsverlag, 11, 1984, p. 31.
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De méme, dans I'extrait de la Chronique de palais, le
roi fait gréce a la sceur et 4 I’épouse du fils de Puru-
$handa, mais elles n’ont plus le droit de regarder ses
yeux.

Inversement, lorsque le roi conseille 2 Murgili la
modération, représentée par la frugalité, les mémes
verbes sont employés sans le suffixe itératif :

Verso Col. 3

28 ma-a-an at-ta-a$ ut-tar pa-ah-pa-as-ta

29 [NINDA-an e-ez-za-]a$-3i wa-a-tar-ra e-ku-u$-
$i ma-a-an ““ma-ya-a[n]-[d]a-ta[r]

30 [kar-di-it-]ti nu-za UD-an I[I-SU [II-SU e-et
nu-za a-ar-§[i’-i-ya-)ap-pu-ut

31 [ma-a-an-ma"“"SU.Gl-tar-ra kar-di-it-ti nu-
2a ni-in-ki-ig-g[u-ut]

32 [at-ta-a8-§]a ut-tar pé-c-e$-§i-ya []

Si tu retiens la parole de ton pére, tu mangeras du
pain et tu boiras de I'eau ; lorsque I’dge adulte sera
dans ton coeur, mange deux ou trois fois par jour et
trouve-t-en bien ! Et quand la vieillesse sera dans ton
ceeur, bois tout ton saoiil ; et néglige la parole de ton
pere. (§19)

Tout se passe comme si boire et manger étaient des
signes de non-participation a la socialité, et méme de
non-appartenance au corps social : le bannissement est
li€ 4 ce motif (cf. 'extrait de la Chronique de palais), le
complot également :

Verso Col. 3

16 at-ta-ad ut-tar pé-e-es-Si-i-e-et
17 [na-a8 A-NA DUMU™® Y"YHa.at-ti e-es-Jhar-
$i-mi-it e-ku-ut-ta

Elle a repoussé la parole de son pére et elle a bu le
sang des fils du Hatti. (§17)

Verso Col. 3

11 [UM-MALUGAL-MA te-pu-at tdk-ku-ma-
an-)ta GUDYA.ma me-ek-ki pi-ib-hu-un

12 [na-a$-ma-at-ta A.SAYA me-ek-ki p|i-ib-bu-
un e-e$-har-ma-an

12a [ut-ne-e G-ki-la e-ku-un’

Moy, le roi, je parlai ainsi : "C'est peu! Mais si je te
donnais beaucoup de beeufs ou si je te donnais beau-
coup de champs, je boirais moi-méme le sang du
pays". (§16)

Une autre forme de la juste mesure, c’est le respect
du rapport hiérarchique vs la transgression :

Dans les conseils que le roi donne aux dignitaires :

Recto Col. 2

49 [le-ma] $ar-ka-li-ya-tu-ma-ri
ne vous montrez pas présomptueux (§9)

Recto Col. 2

na-as-ta ut-tar
50 [le-e K]u-i3-ki Sar-ra-at-ta

que personne ne manque a sa parole (§9)

Verso Col. 3

13 [DUMU.MUNUS-i§ am-me-el SAG.DU-mi-it
ajm-me-¢-la la-a-am-ma-a-mi-it
14 [te-ep-nu-ut

Ma fille a déshonoré ma téte et mon nom. (§17)

Ces trois verbes renvoient en effet a la transgression
d’une régle, et plus précisément au non-respect de la
position hiérarchique de l'interlocuteur :

- farrai- signifie littéralement "franchir", donc
“manquer 4 sa parole”.

- tepnu- "rendre plus petit, humilier".

- $arkaliya- dérive d’un adjectif Sarku- qui signifie
"prééminent, puissant”.

Donc, Sarkaliya- signifie "€tre (trop) puissant, pré-
éminent".

2.4. La question de la limite

Ces figures du déséquilibre, du dévoiement de I'é-
change ont en commun d’€tre des figures de I’exces :
en effet, par rapport 4 un juste milieu, une norme, on
peut en faire ou trop, ou pas assez. Mais I’excés n’est
pas envisagé ici en terme de quantité ou d’intensité :
en faire trop ou pas assez, c’est franchir un seuil, c’est
rompre unéquilibre et basculer dans un autre univers.
Et, dans cet autre univers, le sujet, qui est rejeté de la
société, semble également rejeté de I’"humanité” et de
ses compétences: ainsi s’explique la condamnation 4
"ne cesser de boire et manger” ; ainsi comprend-on
mieux les références animales du texte :
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Recto Col. 2

’ LUGAL-a$ ut-tar]
10 U-UL da-a-a$ nu an-na-a$-§a-a§ MUS[-a§ ku-
it ut-tar nu a-pa-a-at da-a-ad]

Il n’a pas écouté la parole du roi, mais il a écouté la
parole de sa mére, le serpent ; (§2)

Recto Col. 2

14 an-na-as-$i-i§-ma GUD-u§ ma-a-an tar-i-
e$-ki-it]

Mais sa mére ne cessait de meugler comme un beeuf :

(83)

Une parole torve, corrompue n’est pas digne d’un
homme. Une autre opposition apparait : au domaine
fondé sur un principe de participation, qui est la socié-
té humaine, s’oppose un autre systéme répondant a
d’autres valeurs.

Ce motif du rejet dans la "non-société" se retrouve
dans un paragraphe du code :

tdk-ku MUNUS-an ku[i$-k]i pit-te-nu-uz-zi
EGIR-an-da-m[a-a$-ma-a]$ [$a]r-di-ya-a§ pa-iz-zi

tak-ku 2 LUM® na-a[§-mJa 3 LUME ak-kan-zi $ar-
ni-ik-zi[-i]l NU.GAL |[z]i-ik-wa UR.BAR.RA ki-
Sa-at

Si quelqu'un enléve une femme et si une troupe suit
pour porter secours, si deux ou trois hommes meu-
rent, il n'existe pas d’indemnisation : “tu es devenu
un loup", <dit-on>. (§37)

zikwa UR BAR-RA kiat : "tu es devenu un loup”. Un

membre de la communauté peut étre exclu pour une
faute jugée grave, comme le montrent les derniers ar-

36) Les Indo-Européens, Que sais-je?, Paris, PUF, 1981, p. 58.

ticles du code. J. Haudry™ explique que la procédure
d’exclusion, qui remonte A une haute Antiquité,
consiste en une "interdiction", c’est-a-dire une mise a
I’€cart par des moyens verbaux (et non par des moyens
physiques). D’ailleurs, I’enclitique -wa de la formule
indique une citation : 1a mise a I’écart est donc bien ver-
bale. Exclu de la société, 'homme devient un loup,
c’est-a-dire retourne a ’animalité, A 1a non-société’” :
“A la formule hittite "tu es devenu un loup !", ré-
pond le nom germanique de I'exclu *warg-a "Ié-
trangleur”, c’est-a-dire le loup, ainsi que la
métaphore irlandaise du "chien (ou loup) bleu" dé-
signant le proscrit, I'exclu britannique, et le céle-
bre passage védique RV,9.79.3 distinguant I'ad-
versaire intérieur désigné par ari- ("concitoyen”
mais €tranger 2 la tribu) de 'ennemi (étranger ou
exclu) désigné par le nom du loup, vrka"® ¥
On peut rappeler aussi, que chez les Romains, on met-
tait sur la téte des criminels un bonnet en peau de loup.
Le motif du loup apparait dans le Testament poli-
tique de Harrudili I, mais avec une symbolique diffé-
rente. Ainsi, au §8:

Recto Col. 2

46 [Su-me-en-za-na] G-e-et-na-a§ ma-a-an pa-an-
ku-ur $e-me-e[t I¥] e-e3-du
47 [ku-u-ru-ur nju-wa-an e-eS-du

Que vorre clan soit uni comme celui du loup, qu’il
n'y ait jamais d’hostilité.

On retrouve cette idée dans ’Edit de Hartusili I :
15 [..-Jmi-in-za-na IRM*.am-ma-an
UR.BAR.RA-a$ ma-a-an pa-an-gu[r ]

16 *Ve-e3-tu

F. Sommer & A. Falkenstein® rétablissent [5u-)menza
au début de la ligne, alors que J. Weitenberg" opte

37) Le rejet dans la non-société, le retour a I'animalité ne signifie pas un retour 2 la nature. L'inhumain n’est pas le naturel, pas plus que

I'envers du social n’est la nature.
38) 1. Haudry, loc. cit.

39) L'interprétation que C. Watkins propose de ce paragraphe du Code est totalement différente : cet article décrirait ce qu'il appelle un
"wolf-marriage” dans la société hittite, équivalent hittite de I'institution indo-européenne du mariage par enlévement ("Studies in Indo-European
Legal Language, Institutions and Mythology”, dans Indo-European and Indo-Europeans, ed. G. Cardona, H.M. Heenigswald et A. Senn, Phila-
delphie, 1970, pp. 321-354, p. 324). Ilen est de méme pour V.V. Ivanov qui étudie l'importance du motif du loup dans la culture indo-européenne,
€n partant de comparaisons avec des rituels grecs. Pour lui. cette formule appartient au fond du pré-droit indo-européen et renvoie, 1a encore, a
ce qu'il appelle "wolf-union” ou "wolf-society” ("On the interpretation of the §37 of the hittite Laws in the Light of other Indo-European tradi-
tions”, Linguistica, 13, 1973, pp. 102-110).

40) "Die hethitische-akkadische Bilingue des Hattusili 1. (Labarna I1.)", op. cit., pp. 75-77.

41) "The meaning of the expression "to become a wolf" in hittite", Perspectives on Indo-European Language, Studies in honor of E.C. Polomé,
Journal of Indo-European Studies, 1991, pp. 189-198, p. 192.
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pour amminzan. Ces restaurations différentes ont des
conséquences sur la traduction du passage :

Votre clan, mes serviteurs, doit étre un <= uni>
comme celui du loup. (F. Sommer & A. Falkens-
tein)

Mais pour J. Weitenberg, cette traduction force le sens
de I*" "un, seul, unique”. Traduire par "uni" consiste,
selon P'auteur, 2 introduire une métaphore qui n’est
pas dans le texte. Ainsi propose-t-il la traduction sui-
vante du passage, auquel il a adjoint les lignes précé-
dentes :

Voyez ! Je vous donne Mursili. Qu'il prenne le trone
de son peére. Mon fils est un non-fils <=n'est pas
mon fils>. Mais qu’il soit de vous, mes serviteurs,
comme le clan du loup.

Examinons d’un peu prés 'argumentation de J. Wei-
tenberg. Dans son article, il étudie Pexpression "deve-
nir (étre) un loup”, qui signifie, comme on I'a signalé,
"€tre déchu dans ses droits” dans une certaine situa-
tion, ce qui peut se concrétiser par le bannissement
(par exemple dans le §37 du Code). Dans ce para-
graphe, estime I'auteur®, ce qui est exprimé, ce n’est
pas tant le fait que quelqu'un devienne "outlaw” que la
déchéance de certains de ses droits, en liaison avec une
situation particuliére.

Clest dans le cadre de cette argumentation que se
justifie sa traduction du passage de 'Edit de Hartusili.
Labarna est déchu de certains droits (Paccession au
tréne) et se retrouve, par conséquent, au rang de ser-
viteur. Le motif du loup conserve ainsi une cohérence
sémantique®. Car la traduction traditionnelle, outre le
fait qu’elle ferait apparaitre une métaphore qui n’est
pas dans le texte, met en évidence une contradiction

- d’un cOté, le loup comme symbole de I'exclu ;

- de I'autre, le clan du loup comme symbole de I'u-
nion.

Mais un motif n’est pas forcément monosémique,
méme A 'intérieur d’'une méme culture. De plus, le mo-
tifdu loup (solitaire) ne comporte pas obligatoirement
les mémes traits que celui du clan du loup (pankur). Et
enfin, on notera que si la traduction que J. Weitenberg
propose de l'extrait de 'Edit de Harttusili I cadre avec

42) Op. cit., p. 192.

son interprétation unitaire du motif, cela n’est pas le
cas du passage correspondant dans le Testament. Voi-
ci la traduction qu’on peut déduire de son analyse :

*Qu’il soit I'un de vous, comme le clan du loup, qu’il
n'y ait jamais d’hostilité.

On voit que le trait "union" est irréductible. 11 nous
semble donc nécessaire de prendre en compte deux
motifs différents : le loup (solitaire)/le clan du loup.

3. FIGURES ET MANIFESTATIONS
CONCRETES

3.1. La sanction par les faits

Ces figures peuvent étre saisies comme des pro-
pri€tés, des dispositions intérieures (c’est le point de
vue subjectif) : elles manifestent alors les prédisposi-
tions négatives de I’héritier (ou des enfants du vieux
roi), le rendant inapte 4 régner. Mais elles peuvent aus-
si étre saisies comme des manifestations extérieures,
qui les concrétisent en actes (C’est le point de vue ob-
jectif) ; dans cette perspective, elles décrivent des états
de choses :

— le complot

Si on examine le Littré, on en trouve la définition
suivante : "Résolution concertée secrétement et pour
un but le plus souvent coupable” ; comme terme de
droit, le mot désigne plus précisément une "résolution
concertée pour un attentat politique”. On retrouve
donc ici sous la forme d’une figure concréte des traits
qui €taient ceux que nous avions mis en évidence pour
les dispositions intérieures du futur roi :

- la rétention —intérieure, subjective— prend ici
la forme du secret —objectif, extérieur— ;

- la transgression —subjective—, cCest-a-dire le
non-respect des rapports hiérarchiques, devient ici
I"attentat politique" —objectif— ;

- les relations basées sur la fermeture et localisant
Péchange 2 des relations duelles de maniére étroite,
prennent la forme de la concertation, de la collusion
malveillantes.

— la vengeance, quant 2 elle, se fonde sur le refus
de la réciprocité : se venger, c’est rendre le mal pour le
mal, c’est engager un processus de représailles. C’est

43) C'est sans doute au nom de cette cohérence qu’E. von Schuler propose la traduction suivante : Mein Sohn ist ein Unsohn, meine Diener

sind Wolfe (Mon fils n'est pas mon fils, mes serviteurs sont des loups),

au détriment tant de la grammaire que du sens ("Hethitische Konigserlisse

als Quellen der Rechtsfindung und ihr Verhiltnis zum kodifizierten Recht”, dans Festschrift J. Friedrich zum 65. Geburtstag gewidmet, Heidelberg,

1959, pp. 435-472, p. 466, note 53).
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donc un enchainement de relations conflictuelles
duelles, susceptibles de se propager dans la société
toute entiere. Lorsque Huzziya fomente un complot
contre son peére, celui-ci en évoque en effet les consé-

quences pour le pays :

Recto Col. 2

75 [nu-za-kdn SES-a$ SES-an] ku-u-ru-ri ku-e-en-
ta
76 [a-ra-a3-ma-za-kdn a-ra-an ku-e-€]n-ta DU-
MUME URUYa ap-t
77 [e-kir nu-kdn ku-e-el GUD-u$ k]u-e-el-kdn
- UDU-u$
'78 [ku-e-el-kdn E-ir KISLAH ®“SAR.GEJSTIN
T U ASAUMAyg
79 [ku-e-el-kdn GUSKIN KUBJABBAR’ NA/

U[RUDU’|
80 [ZABAR EGIR-an e-e3-t]a ke'-e-el-1[a x x]
81 [a$-3u-3e-et hu-u-ma-]Jan [x x]

82. [dam-me-e3-ba)-za’  [bar-ak-ta]

Et le frére tua le frére dans hostilité tandis que l'a-
mi tua 'ami ; les fils du Hatti moururent ; et tout le
bien de celui qui avait encore un bceuf, un mouton,
une maison, une aire a battre, une vigne et des
champs, de 'or, de I'argent, des pierres précieuses, du
cuivre, du bronze, disparaissait a cause de la vio-
lence. (§14)

La vengeance est une affaire entre sujets, dont I'un doit
étre dédommagé moralement et I'autre puni®. A la
base, un équilibre est perturbé, mais il s’agit d’un équi-
libre intersubjectif, et ce qu'on cherche, c’est une com-
pensation, un rééquilibrage des souffrances, une
€quivalence passionnelle :
"Si un sujet St souffre, alors il convient d’infliger
la"peine”, c’est-a-dire la punition et la douleur a la
fois, au sujet S2 pour le faire souffrir autant. La
vengeance, on le voit, est d’abord un rééquilibrage
des souffrances entre sujets antagonistes. Un tel
€quilibre de souffrances est un phénomene inter-
subjectif, une régulation sociale des passions.”
En fait, c’est 2 la fois le principe du talion et celui de
'enchainement sans fin. La vengeance apparait donc
comme une mesure de compensation stricte, reposant

sur une équivalence des souffrances entre sujets anta-
gonistes, de méme que la révolte est ici présentée
comme un conflit au sein du méme. ara§mazakdn aran
kuenta "’ami tua 'ami” implique a la fois I'idée de I'or-
dre du monde bouleversé, et la corruption du systéme
de relations réciproques. Et cela, parce que, ce qui
régne, c’est A la fois un principe de fermeture (la venge-
ance suppose des relations duelles) et un principe de
division : kururi®. Cette figure de la dualité est la figure
meéme de I'instabilité. Ainsi, dans les conseils que le roi
donne aux dignitaires, 'harmonie est envisagée
comme le refus de la dualité, de la division* :

Recto Col. 2

46 [Su-me-en-za-na] G-e-et-na-a$ ma-a-an pa-an-
ku-ur Se-me-¢e[t I?¥] e-e3-du
47 [ku-u-ru-ur nju-wa-an e-e3-du

Que vorre clan soit uni comme celui du loup, qu’il
n'y ait jamais d’hostilité. (§8)

— Inversement, si 1a clémence apparait comme la
figure de la stabilité, c’est parce qu’elle permet d’arré-
ter la chafne des représailles. Selon le Littré, c’est une
"vertu qui, chez une personne puissante, consiste a par-
donner les offenses et 3 adoucir les chitiments". En ef-
fet, dans le cas de la clémence, il ne s’agit pas de
supprimer la sanction (le bannissement), mais de pro-
céder a une régulation interindividuelle et sociale : au
meurtre, on ne répond plus par le meurtre :

Verso Col. 3

59 [nu IR]*™.Y4 U'WMBGAL.GAL du-ud-du-
ud-ki-3i

tu te montreras clément envers mes serviteurs et les
grands. (§22)

Ou a propos de sa fille :

Verso Col. 3

23 [Su-me-e$-ma-an i-da-a-lu le-]e i-ya-at-te-ni a-
pa-a-ad i-da-a-lui-eet

24 [G-uk i-da-a-lu a-ap-]pa U-UL i-ya-am-mi

44) Voir a ce sujet A. J. Greimas, "De la colére, étude de sémantique lexicale”, Documents de recherche du groupe de recherches sémio-lin-
guistiques de I'Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, CNRS, 111, 27, 1981, pp. 21-26.

45) kurur dérive de la racine *kuer- "couper”.

46) L'expression "manquer 2 sa parole” ($arrai-) renvoie A ce méme motif de la division. I. Pokorny (Indogermanisches Wérterbuch, op. cit.,
p- 911) rattache le verbe 2 la racine *ser- "mettre en rang, nouer”, le verbe hittite §arrai- signifiant "séparer, déchirer”, puis "franchir, manquer a"

(cf. takan 3arrai- "diviser en son milieu. en deux").
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Mais vous, ne lui faites pas demal. Elle a faitdu mal;
moi je ne lui ferai pas de mal en retour; (§18)

Ce qu’on retrouve ici, c’est le principe de circula-
tion et d’ouverture, qui s’interdit en quelque sorte de
s’enfermer dans le cercle de la vengeance, qui se carac-
térise par un processus d’escalade sans fin, comme ’cx-
plique R. Girard :

"Pourquoi la vengeance du sang, partout ou elle sé-
vit, constitue-t-clle une menace insupportable ?
La seule vengeance satisfaisante, devant le sang
versé, consiste A verser le sang du criminel. [I n’y a
pas de différence nette entre P'acte que la venge-
ance punit et la vengeance elle-méme. La venge-
ance se veut représaille et toute représaille appelle
de nouvelles représailles. Le crime que la venge-
ance punit ne se congoit presque jamais lui-méme
comme premicr ; il se veut déja vengeance d’un
crime plus originel.
La vengeance constitue donc un processus infini,
interminable. Chaque fois qu’elle surgit en un
point quelconque d’'une communauté elle tend 4
s’étendre et A gagner 'ensemble du corps social.
Elle risque de provoquer une véritable réaction en
chaine aux conséquences rapidement fatales dans
une société de dimensions réduites. La multiplica-
tion des représailles met en jeu I'existence méme
de lasociété. C’est pourquoi la vengeance fait par-
tout 'objet d’un interdit trés strict"".

Le vieuxroi termine I'exposé de la peine infligée a
sa fille par une condamnation verbale, la clémence ne
consistant pas —comme on I’a vu— a supprimer la pu-
nition :

Verso Col. 3

) a-pa-a-a$-mu-za at-ta-an
25 [U-UL bal-za-is] 4-ga-an-za DUMU.
MUNUS™ U-UL hal-zi-ih-hi

elle ne m’a pas appelé son pére ; moi, je ne l'appelle
pas ma fille. (§18)

Il ne s’agit pas d’'une formule vide, rhétorique. Trois
€léments importants y sont représentés :

- Nous retrouvons 12 le principe de I'interdiction
verbale, tel que nous I'avons évoqué A propos de la for-

47) R. Girard, La violence et le sacré, Paris, Grasset. 1972, p- 28.

mule qu’on trouve dans le Code : zikwa UR BAR-RA

ki3ar : il s’agit, 12 aussi, d’'une mise a I'écart par des -

moyens verbaux.
- Cest une formule programmatique : "appeler

quelqu’un son pere” entraine des obligations pour I'un .

et l'autre. Pour le roi, sa fille n’a pas respecté Ie sys-
teme d’échange ; elle en est donc exclue.

- Le complot fomenté est un complot d’ordre po-
litique, et non privé. Or, il est question de "peére” et non
de "roi", comme on attendrait plutot.

Cela nous amene A une question évoquée au tout dé-
but de ce chapitre. En effet, nous avions remarqué que,
de maniere paradoxale, les défauts évoqués concer-
naient apparemment davantage le privé que le public,
comme si les comportements privés pouvaient ici ser-
virde conditions, de symptomes ou d’explications pour
les comportements publics.

3.2. La place du roi dans le systéme
Il'y a un parallélisme entre le plan politique et le

plan personnel : celui-ci apparaft comme un micro-
cosme par rapport au plan politique. Ainsi avons-nous

“

vu que le complot était la "version” politique de la ré-.

tention.

Ces deux aspects de la vie sociale apparaissent
étroitement 1iés : le respect de la parole du roi est 1ié 4
la modération, 2 la paix,  la prospérité politique. Son
mépris a pour corollaire la vengeance, la mort, le trou-
ble®. A propos de Labarna :

Recto Col. 2

20 [a]n-na-a3-$i-is MUS-a$ nu G-iz-zi S4 AMA-
SU SES™E.§U MUNUS+KUM® $U.ya]

21 [u]d-da-a-ar i3-ta-ma-a$-Kif-iz-zi na-a3-ta ma-
ni-in-ku-wa-ah-hij

22 [ka]t-ta-wa-a-tar $a-an-hi-e$-Ki[-u-an-zi ma-
ni-in-ku-wa-ah-hi

Sa mére est un serpent et il arrivera qu'il ne cesse d’é-
couter les paroles de sa mére, de ses fréres et de ses
saeurs ; et ensuite il se rapprochera pour chercher la
vengeance. (§4)

48) C'est un motif fréquent dans les textes relatifs 4 ' Ancien Rovaume. Par exemple, dans le CTF 5 (KBo 111 27 Recto 22 et 28) :
[Comment] cette Zaipa [est réduite !] Le prince de Ha33u repoussa la parole du pere, voila [comment] cette Ha$8u [est réduite !] Le prince

d’Alep repoussa la parole du [pe]re, et Alep sera détruite !
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Aux dignitaires :

Verso Col. 3

33 [nu ba-an-te-e}z-zi-ya-a$-mi-i§ IR¥*.Y4 su-
me-e$ nu LUGAL-a$ ud-da[-a-]jar-mi-it
34 [pa-ah-ba-as-d]Ju-ma-at nu NINDA-an az-za-
a¥-te-ni wa-a-tar-ra e-ku-ut'-te-ni
35 [nuY®Ha-at-t]u-3a-as-3a $a-ra-a ar-ta-ri
7 KUR-e-me-et-ta
36 [wa-ar-8i-i]-ya-an ma-a-an A-WA-4AT LUGAL-
111" ma U-UL pa-ah-ha-a$-nu-ut-te-ni

. ©37 [zi-la-du-w]a"-a8-S8a-an U-UL Bu-i-i$-te-ni nu
s <7 har-ak-te-ni
=

Vous étes mes principaux serviteurs ; que ma parole,
a moi le roi, soit retenue. Vous mangerez du pain et
boirez de l'eau et non seulement la ville de Hattusa
-i.. se tiendra droite, mais mon pays sera dans la paix ;
mais si vous ne retenez pas les paroles du roi, a l'a-
venir vous ne resterez pas en vie et vous serez perdus.

(§20)

Ce motif est un leitmotiv dans le Testament. L’échange
est évalué, sanctionné positivement, 1égitimé par les
conséquences extérieures, sur le royaume :

Verso Col. 3

46 [$u-me-e$-m]a’ La-[b]a-ar’-na-a$
LUGAL.GAL ud-da-a-ar-me-et pa-ah-ha-as-
nu-ut-te-en

47 [ma-a-na-a)t pa-ah-ha-a3-du-ma nu "*“Ha-at-

V tu-3a-as $a-ra-a ar-ta KUR-$e-me-et-ta
- 48 [wa-ar-a)3-nu-ut-te-ni NINDA-an az-za-a$-te-
ni wa-a-tar-ra e-ku-ut-te-ni ma-a-an

49 [U-UL-m)a pa-ah-ha-a$-du-ma KUR-e-3e-me-
et ta-me-u-ma-an ki-i-3a-ri

Mais vous, retenez mes paroles, de moi le Grand roi,
le Labarna ! Tant que vous les retiendrez, Hattusa se
tiendra droite et vous maintiendrez votre pays dans
la paix ; vous mangerez du pain et vous boirez de
leau ; mais si vous ne les retenez pas, votre pays ap-
partiendra & un peuple étranger. (§21)

En fait, il ne s’agit pas simplement d’un parallé-
lisme entre le privé et le public : on a vu que le com-
plot, la révolte, la vengeance ne sont que la
manifestation concréte des dispositions intérieures
des sujets. Et si, pour le vieux roi, ces dispositions in-
térieures sont si importantes, C’est qu'elles irriguent

tout le systeme, c’est que le lien social en général peut
étre considéré au minimum comme la participation a
une circulation des valeurs, au sein de laquelle P'oppo-
sition privé / public n’est pas pertinente, car elles va-
lent aussi bien pour 'un que pour Pautre.

Recto Col. 2

U-UL-ma-a3 ZI)
18 LUGAL-a3 ge-en-zu-wa-it m[a-aj-ha-na-a§ a-
gé-el ZI-as$ as-Su-li]
19 URVKU.BABBAR-i ge-en-zu h[ar’- zi)

Mais il ne s’est pas montré favorable a la volonté du
roi. Comment pourra-t-il traiter avec bienveillance
Hanula pour satisfaire au mieux sa volonté ? (3)

Ces valeurs de participation irriguent la totalité de la
communication interindividuelle et sociale, il n’y a pas
d’espace réservé qui puisse obéir Iégitimement a d’au-
tres régles. Ou alors, le roi n’est plus roi, mais tyran.
De fait, dans PEthique a Nicomaque, Aristote explique
que "le tyran n’envisage que son intérét personnel, tan-
dis que le roi a égard a celui de ses sujets”. Tandis que
les intéréts privés du peuple ou de P'aristocratie ne sont
pas nécessairement identiques a4 P'intérét public, la
royauté assure la confusion de I'intérét public et de
I'intérét privé du roi au profit de I'intérét public.

Cela nous améne a un point essentiel : sizout le sys-
téme est irrigué par ces valeurs de participation, quelle
est la place duroi ?

Dans le cadre plus général de son étude de 'idéo-
logie indo-européenne, G. Dumézil a évoqué 'ambi-
guité de la position du roi dans le corps social :

"Une des questions les plus obscures, par exemple,

reste le rapport des trois fonctions et du "roi”, [...}.

Le roi est tantdt supérieur, du moins extérieur, a

la structure trifonctionnelle, o la premiére fonc-

tion est alors centrée sur la pure administration du
sacré, sur le prétre, plutdt que sur le pouvoir, sur
le souverain et ses agents ; tantdt le roi —roi-pré-
tre alors autant et plus que roi gouvernant— est au
contraire le plus éminent représentant de cette
fonction ; tantot il présente un mélange, variable,
d’éléments pris aux trois fonctions, et notamment

a la seconde, a la fonction et éventuellement a la

classe guerriere dont il est le plus souvent issu™.

On voit que dans le Testament, la question ne se
pose pas sous cet angle. Pas non plus, d’ailleurs, sous
celui de 1a monarchie moderne :

49) G. Dumézil, L ‘idéologie tripartite des Indo-Européens, Bruxelles, Latormus, 31, 1958, pp. 32-33.
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"Si on observe le pouvoir royal, ou mé:i.c le pou-
voir dit central dans I'Etat moderne lc plus déri-
tualisé, tel qu’il fonctionne parmi nous, on
s’apercoit que méme s’il est le plus fort, il n’est pas
seulement cela, il met en jeu tout autre chose que
I'oppression pure et simple.
Le pouvoir royal est situé au cocsur méme de la so-
ciété. I fait observer les régles les plus fondamen-
tales ; il surveille les opérations les plus secrétes de
I’existence humaine, 1a vie sexuelie et familialc ; il
s’insinue au plus intime de nous-mémes et pour-
tant, sous bien des rapports, il échappe lui-méme
aux régles qu’il incarne"™.
On le voit, la question se pose toujours en termes d’in-
térieur/extérieur, sacré/profane. Or, dans le Testament,
les choses ne sont pas envisagées de cette maniere : il
y a le systéme de valeurs qui irrigue toute la société —
le roi, les grands, et méme les dieux—. Et par rapport
a cela, on prone soit la participation, soit I’exclusion.
Ce principe sous-tend une conception de la monarchie
qui ne serait pas fondée sur I’excellence ou la supério-
rité. Quelques exemples, qu’on pourrait multiplier :

- si I’héritier ou les grands refusent I’échange proposé
par le roi, C’est la ruine pour le pays ;
- siundieu met en ceuvre un principe d’exclusion, c’est
la catastrophe pour le monde, qui connait une paraly-
sie totale. Le départ de Telebinu (CTH 324) provoque
un bouleversement de I'ordre du monde: les valeurs
circulent mal, ou méme ne circulent plus (la fenétre est
envahie par le brouillard, les dieux mangent mais ne
sont pas rassasiés, la brebis néglige son agneau, les bre-
bis, les mortelles ne congoivent plus, et celles qui sont
grosses ne mettent plus bas, €tc) ;
- i le roi rompt un contrat, c’est-a-dire viole les régles
d’échange, c’est, par exemple, la peste dans le pays ; les
différentes prieres de Musiili I sur la peste en sontun
témoignage, parce qu’il s’agit 1a d’une injure aux dieux
témoins du traité. On peut rappeler a ce propos les re-
marques de R. Girard sur la peste :
"La communauté est en crise ; la peste fait des ra-
vages terribles, les distinctions hiérarchiques s’ef-
facent ; les valeurs traditionnelles sont foulées aux
pieds ; partout c’est le triomphe du désordre, de la
violence et de la mort"".
La faute de I'homme rejaillit sur I'univers tout entier.
Mursili va donc chercher la faute 4 l'origine de la
peste ; il va en trouver trois :

1. Le roi Suppiluliuma I, pére de Mursili II, a vio-
1¢ le serment de fidélité qu’il avait fait, lui et les
princes, 2 Tudhaliya le Jeune : il I’a assassiné pour
prendre sa place sur le tréne.

2. Suppiluliuma a négligé une partie de ses devoirs
religieux, 4 savoir les cérémonies du fleuve Eu-
phrate.

3. Un accord avait été passé entre 'Egypte et les
Hittites a propos d’un déplacement de population
vers la région d’Antioche, accord placé sous la ga-
rantie du dieu de l'orage hittite. Mais Suppiluliu-
ma a violé le serment et a lancé une expédition
victorieuse contre les possessions égyptiennes en
Syrie. Ce sont les prisonniers égyptiens qui ont in-
troduit la peste dans le pays hittite.

Etudiant la conception de la communauté indo-euro-
péenne (mais ceci est aussi vrai dans le monde sémiti-
que), J. Haudry explique que

"abus de pouvoir, manquement a la parole donnée,

violation d’un contrat, d’'un serment, de I’hospita-

lité, injustice, avarice constituent autant de me-
naces contre I’ordre social ; le chef qui s’en rend
coupable entraine dans sa chute la communauté
tout entiére : il faut donc I’écarter avant qu'il ne
soit trop tard"?.
Ce motif est un leitmotiv dans le Testament, que I'on
retrouve dans les conseils que le roi adresse aux digni-
taires (§20 et 21).

Si le lien social consiste en une participation a la
circulation de valeurs communes, il n’est pas surpre-
nant que le vieux roi évoque la question de la faute,
avec le terme wastul :

Verso Col. 3

wa-as-du-ul ku-e-el-qa
60 [a-u]t-ti na-a$-§u DINGIR*-ni ku-is-ki pi-ra-
an- wa-a$-ti na-a§-ma-ut[-tar kJu-i$-ki
61 [ku-]it-ki te-ez-zi nu-[z]a pa-an-ku-un EGIR-
pa pu-nu-us-ki

Celui dont tu verras une faute, soit qu’il ait commis
un péché a ’égard des dieux, soit qu’il ait prononcé
quelque parole, interroge a chaque fois 'assemblée.

(§22)

50) R. Girard, Des choses cachées depuis la fondation du monde, Paris, Grasset, 1978, pp. 62-63.

51) Op. cit., p. 140.
52) Les Indo-Européens, op. cit.. p. 53.
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wastai- [ wastul, qu’on traduit généralement par "em-
portement", "crime", "délit", ou encore "péché", "cala-
mité", désigne une "faute" qui touche la société toute
entiére et qu’'on ne peut pas expier par une simple in-
demnisation, principe de la plupart des lois hittites,
surtout des plus récentes, mais qui mérite 'exclusion.
Il s’agit de crimes contre nature, d’une transgression
de 'ordre naturel” :
"En fait, on a un noyau sémique constitué des traits
. "manquement” sous forme d’"excés", de "transgres-
1 sion" (d’ailleurs on trouve parfois wastai- associé
. 4 §arra-). Ce noyau sémique va s’actualiser selon
les contextes en différentes acceptions grice 3 une

e §r+: variation du focus :

* < 1"emportement" reléve du niveau passionnel et
concerne 'homme,
- la "faute" reléve du niveau moral, éthique et
concerne la société,
- le "déréglement" reléve du niveau pratique et
concerne le monde, le cosmos.

Celui qui ne respecte pas scrupuleusement le

contrat existant dans le monde humain ou entre le
" monde divin et celui des humains provoque un dé-

réglement dans I’harmonie qui devait régner™’.

Pour en revenir 4 notre texte, nous voyons que wa-
§tul contient 2 la fois les traits "faute" et "rupture de
I'ordre du monde" et "excés", sans considération du
type de faute (crime, vol, ...), ni de sa gravité. D’autre
part, nous retrouvons I’articulation privé / public, sous
une forme un peu différente : humain / cosmique. La
aussi, C’est une opposition non pertinente.

En somme, eu égard 4 la communication et a I'or-
dredes choses qu’elle instaure, les hiérarchies et les cli-
vages sociaux, institutionnels ne tiennent pas : au
contraire, I’échange généralisé, la circulation sans en-
trave des valeurs, des biens et des messages, entre tous
les niveaux, entre tous les espaces du monde entier, est
la condition de sa stabilité et de sa permanence. En

d’autres termes, il y aurait un ordre d’essence supérieur
et de statut englobant, devant lequel les ordres institu-
tionnels, religieux, sociaux, doivent s’effacer, et que le
roi doit pouvoir appréhender, respecter et soutenir au-
dela de ceux-ci.

4. I INSTAURATION D’UNE TRADITION

Les valeurs qui circulent ici ne sont pas des valeurs
pratiques, et elles ne sont pas codifiées. Elles n’obéis-
sent donc pas a des régles définies, qu'il suffirait d’ap-
pliquer et auxquelles il suffirait d’obéir. C’est
pourquoi, d’ailleurs, nous avons parlé de "sensibilité
naturelle a I'équilibre". De méme, avions-nous noté, au
début de ce chapitre, une impression de flou, d’absence
d’institutionnalisation dans le Testament.

Méme le choix de I'héritier n’est pas dicté par une
loi. Seul un usage semble appliqué, et le vieux roi le
condamne :

Recto Col. 2

9  nu ku-it nam-ma-az DUMU NIN".SU [U-UL
ku-i§- ki §a-al-la-nu-zi

Eh bien ! Le fait que personne a l'avenir n’éléve en
dignité le fils de sa sceur pour en faire son fils adop-
tif est une parole de roi ! (§2)

On est en présence d’un systéme apparemment aléa-
toire. Mais en tout cas, il est de fait. Dans les Actes de
Hauusili I’ (CTH 4), le roi lui-méme, se nomme "le fils
du frére de Tawananna". C'est I'Edit de Telebinu (CTH
19) qui, plus tard, fixera des régles, une norme concer-
nant la succession®. Et celle-ci sera appliquée jusqu’a
la fin de ’empire hittite. Jusque 13, des liens privilégiés
semblent unir I'oncle maternel et son neveu®. Cet
usage n’est pas propre a la civilisation hittite, comme
I’amontré E. Benveniste dans son étude sur le principe
de I’exogamie et ses applications :

53) Voir I'analyse que nous avons proposée du terme dans "La colére froide : Telebinu et Achille”, Anatolia Antiqua, 3, 1995, pp. 55-66.

54) Op. cit., p. 61.

55) C'est d'ailleurs ce qui a été surtout retenu de ce texte, dont voici un extrait :

Recto Col. 2

36 LUGAL-u-3a-an ba-an-te-ez-ya-a§-pit DUMU.LUGAL DUMU-RU ki-it-k[(i-it-)]ta-ru tdk-ku DUMU.LU[GAL]
37 ba-an-te-ez-zi<§ NU.GAL nu ku-i§ ta-a-an pé-e-da-ad [DUJMU-RU nu LUGAL-u§ a-pa-a-a$

38 ki-Sa-ru ma-a-an DUMU.LUGAL-ma IBILA NU.GAL nu ku-i§ DUMU.MUNUS ha-an-te-ez-zi-i§

39 nu-u3-3i-is-3a-an LUan-li-ya-an-la-a\n ap-pa-a-an-du nu LUGAL-u§ a-pa-a-a$ ki$[(a-ru)]

Que seul un prince, fils de premier rang, devienne roi. Lorsqu'il n'y a pas de prince de premier rang, qu'un fils de deuxiéme rang devienne roi. Mais s'il
nY a pas de prince héritier, qu'on prenne pour une fille de premier rang un gendre entrant dans la famille et que celui-ci devienne roi. (§28)

56) Mais rappelons ce que nous avons évoqué au début de cette étude : ce que nous lisons, ce ne sont pas les res gestae, mais Phistoria rerum
gestarum. Ce que les textes nous proposent, ce sont des représentations. Nous ne chercherons pas ici 2 établir une correspondance entre ce qui
est narré (les actions et les acteurs mis en scéne par le texte) et le référent extra-linguistique (les événements historiques —parfois hypothéti-
ques— "agis” par des protagonistes "réels"). Bien entendu, nous n’en dénions en aucune maniére la possibilité ni 'importance de relations de ce
type, mais nous préférons laisser  d’autres cet épineux probléeme.
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"En tant qu’il désigne le "neveu", nepos comporte

souvent une valeur affective : Ic neveu est un en-

fant gité, dissipé, dépensier. Cette connotation
implique un certain type de relation entre le neveu
et le frere de sa mére. En effet, les ethnographes
ont observé que dans les sociétés ou la relation
d’oncle maternel 4 neveu prévaut, elle a une valeur
sentimentale inverse de celle qui unit le pére au
fils : 1a ou le rapport du pére au fils est strict, rigou-
reux, l'autre est familier, indulgent, plein de ten-
dresse. Inversement, 13 ou le rapport de pére a fils
estindulgent, le rapport est plus rigide entre le ne-
veu et I'oncle maternel ; celui-ci éduque I’enfant,
lui inculque les regles de conduite et I'initie aux
rites"”’,

On a eu I'occasion de noter le caractére affectueux de

larelation que Hattusili avait voulu établir avec Labar-

na.

Mais le Testament semble vouloir rompre avec cet
usage®. C’est pourquoi, sans doute, le vieux roi tente
d’"institutionnaliser”, de donner une légitimité a ses
paroles, en créant une tradition. La fonction de celle-
ci est de transmettre une conception de la morale liée
a ’exercice de la royauté, permettant de fixer au roi sa
ligne de conduite :

Verso Col. 3

55 [LUGAL.GA]L La-ba-ar-na 4-NA "Mu-ur-§i-
li DUMU-SU

56 [me-mi-Ji§-ki-u-an da-a-i§ ud-da-a-ar-me-et-ta
pi-ih-hu-un nu ki-i

57 [tup-p]f ITU-mi ITU-mi pi-ra-an-ti-it hal-zi-e3-
$a-an-du nu-za-an

58 [ud-da-]a-ar-me-et ha-at-ta<-ta>-me-it-ta kar-
ta $i-i$-at-ti

Le Grand roi, le Labarna, se mit a répéter a son fils
Muriili: "Je t'ai donné mes paroles ; que cette tablette
soit lue chaque mois en ta présence ; tu planteras
dans ton cceur ma parole et mon conseil". (§22)

L’expression karta $iya- signifie "planter dans son
ceeur”, d’oul "se souvenir". E. Laroche” fait remonter
le verbe

"la racine *se(y)- "enfoncer, planter, ficher", cclle-
1a méme que d’autres langues indo-européennes
attestent au sens particulier de "semer". Les faits
latins avaient depuis longtemps encouragé les éty-
mologistes 4 supposer ce rétrécissement sémanti-
que, que le hittitc confirme pleinement ; a c6té de
sero "semer", le latin conserve insitus "planté", pa-
rall¢le au hitt. siyant- "planté”, "scellé". De son cO-
t¢, le hitt. généralise la notion en I'appliquant a
toute fixation d’un objet dans une mati¢re ferme
qui 'immobilise et lui donne forme, ou en insistant
sur le mouvement rapide, brutal, de I’envoi d’un
trait qui se fiche dans son but".
Par conséquent, I’expression utilisée par le vieux roi a
intention de son héritier contient les traits "enfoncer”
et "de mani¢re A ce que quelque chose soit produit”.
C’est bien 13 un des rdles de la tradition, dont la ta-
blette est le garant : un aide-mémoire. Pour J. Hau-
dry®,
"Le maintien de la tradition conduit au succes, son
abandon conduit A ’échec et finalement a la cata-
strophe. La tradition est donc le ressort essentiel
de la vie de la communauté, le moteur et le frein
de P'action individuelle et le fondement des insti-
tutions”,
Clest aussi parce que les dispositions présentées par
Hattusili se rattachent a la tradition, qu’elles se pré-
sentent sous la forme de cas particuliers -qui apparais-
sent comme des mod¢les A ne pas suivre-, et non de
dispositions générales et abstraites® :

Verso Col. 3

i-e-ni hu-uh-pa-ma-an

41 ["Pu-LUGAL-ma(?) u]d’-da-a-ar-3e-et
UIL](?) DUMUM®.$U e-di na-a-ir  hu-uh-ha-
a3-mi-i§

42 [La-ba-ajr-na-an DUMU-§a-an "*Y$a-na-hu-it-
ti iS-ku-na-ah-hi-is )

43 [EGIR-an-da-mja-kdn IRM™.§ U WMES GAL,
GAL ud-da-a-ar-$e-et hu-ur-tal-li-e-er

44 [nu-u3-§ja-an "Pa-pa-ah-di-il-ma-pa-an a-Se-Se-
er nu ma-gi-e-e§ MUY pa.a.ir )

45 [ma-Si-c3-§)a-kan hu-wa-a-ir $4 "GAL.GAL-
M £_SU- NU ku-wa-pi U-UL-at bar-ki-e-er

57) Le vocabulaire des institutions indo-européennes, Tome 1 : économie, parenté, société op. cit., p. 233.
58) Cette question en rejoint une autre, 3 savoir I'hypothétique passage d’un systéme de succession matrilinéaire 3 une succession patrili-

néaire (cf. CTH 3).

59) E. Laroche, "Etudes lexicales et ¢tymologiques sur le hittite", Bulletin de la Société de Linguistique, Paris, 58, 1963, pp. 58-79, pp. 75-76.
60) "Beowulf dans la tradition indo-curopéenne’, Etudes indo-européennes, 19, 1986, pp. 1-51, p. 6.
61) Cet aspect de la tradition est caractéristique de ce que les ethnologues nomment des "sociétés traditionnelles”.
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Cela <s’était passé pour> la parole de mon grand-
pére Pulugalma. N'a-t-on pas perverti ses fils ? Mon
grand-pére avait désigné son fils Labarna & Sana-
huirta. Mais ensuite ses serviteurs et les grands ont
réduit sa parole a néant et ont installé <surle rone >
Papahdilmaha. Et combien d’années se sont pas-
sées? Combien ont échappé <a leur sort>? O
<sont> les palais des grands ? N 'ont-ils pas dispa-
« w7 (820)

Cet épisode se situe au niveau de I'anecdote. Le roi ra-
conte ce qui s’était passé : les roles sont définis ponc-
tucllement, le systéme de valeurs n’a pas encore de

- forme fixe, institutionnelle. Mais ces titonnements ré-

pétés ('épisode de Pulugalma, ceux des complots de
son fils et de sa fille, I'attitude de Labarna) sont vali-
dés par I'usage, le temps, 'ancicnneté, la répétition. I1
s’agit 13 d’une garantie d’usage, non d’une garantie
transcendante. Et, en sa qualité€ d’observateur et d'é-
nonciateur, le roi va leur donner sens. En effet, I'énon-
ciation elle-méme tente de metire en ceuvre cette
tentative de schématisation : 3 un acte de langage nar-
ratif, explicatif, se substitue un acte déclaratif, juridi-
que:

Verso Col. 3

55 [LUGAL.GA]L La-ba-ar-naA-NA "Mu-ur-$i-
li DUMU-SU

56 [me-mi-]i-ki-u-an da-a-i§ ud-da-a-ar-me-et-ta
pi-ib-hu-un nu ki-i

57 [tup-p){ ITU-mi ITU-mi pi-ra-an-ti-it hal-zi-e$-
$a-an-du nu-za-an

58 {ud-da-]a-ar-me-ct ha-at-ta <-ta>-me-it-ta
kar-ta §i-if-at-i

59 [nu IRME.Y4 U WMBSGAL.GAL du-ud-du-
us-ki-3i wa-a8-du-ul ku-c-el-qa

62) Pour J. Catsanicos, ce passage est particulierement intéressant :

60 [a-u]t-ti na-as-Su DINGIR*¥-ni ku-i§-ki pi-ra-
an wa-a$-ti na-a$-ma ut{-tar k]u-i-ki

61 [ku-]it-ki te-ez-zi nu-{z]a pa-an-ku-un EGIR-
pa pu-nu-us-ki nu EME][-a$-5a]

62 EGIR-pa pa-an-ga-u-i-pit wja]-ha-an-za e-€3-
du DUMU-la-ma-a$-3a-an [tu-€l]

63 ku-itkar-di nu-za a-pa-a-ate-i§-  8i  [...]

Le Grand roi, le Labarna, se mit a répéter a son fils
Mursili: "Jet’ai donné mes paroles ; que cette tablette
soit lue chaque mois en ta présence ; tu planteras
dans ron cceur ma parole et mon conseil ; tu te mon-
treras clément envers mes serviteurs et les grands ;
quant & celui dont tu verras une faute, soit que quel-
qu’un commette une faute a l'égard des dieux, soit
que quelqu’un dise quelque parole, consulte chaque
fois l'assemblée et que les paroles irrévérencieuses
soient présentées a ’assemblée elle-méme ; ce qui est
dans ton caeur, mon fils, fais-le". (§22)%

L’inscription sur une tablette et la lecture de celle-ci
sont des actes officiels®. Leur évocation 2 1a fin du texte
(apres, le roi ne s’adresse plus 2 Mursili et aux digni-
taires*) ajoute 2 cet effet, puisque la cloture du texte
est, de ce fait, consacrée a son statut énonciatif. Un ar-
riere-plan axiologique se met en place, dont on a quel-
ques propri€tés ("tu te montreras clément", la faute
wastul considérée comme un déréglement de I'ordre
du monde) avec un découpage des roles (la référence
a I’'assemblée®), une tentative de schématiser du vécu
individuel.

POUR FINIR

L’instauration d’une tradition —ou du moins son
ébauche— permet donc de conférer une dimension
supplémentaire A la circulation de la parole, a I'¢-

"La phrase complexe nasiu ... nasma ... englobe I'outrage de fait et de parole qu'expriment respectivement le terme wast(a)- "faitlir” et le syn-
tagme régi par le verbe te- (/tar-) "dire, proférer”. En outre, la suite que constituent (au §22) les formes fa-ujt-ti "tu t'apercois” (60), pu-nu-uski
"interroge” (61) et e-e3-3i "agis !" (63), est une survivance du schéme notionnet pensée, parole, action (hérité de V'indo-européen). "("Recherches

sur le vocabulaire de la faute”, op. cit., pp. 25-27).

63) Dans la Proclamation d'Aniua, par cxemple, la présence des tablettes officielles était une des caractéristiques de la capitale :

Recto . o
33 ke-e ud-dfa’-ar [(tup-pi-ya-a)lz I-NA KA.GAL-YA
Ces paroles <viennent> de la tablette dans le poriail. (§9)

64) Pour H. C. Melchert, les dispositions du Testarment se terminent  la fin du §21. Avec te §22, dans lequel le vieux roi exhorte Muriili, le
Testament, en tant que document officiel, est complet. Seton Pauteur, te §23 est une erreur : le scribe qui consignait par écrit les paroles du roi,
aurait oublié (!) de s'arréter a la fin du testament proprement dit et aurait continué A transcrire ce qu'il entendait. Le résultat cst surprenant :
nous avons 12 un reportage direct d’'un événement vivant. L'auteur va jusqu'a reconstituer la scene : il imagine I'émotion et I'angoisse grandis-
santes du roi, appelant Hatayar, qui n’est évidemment pas présente (sa femme ? sa mere ? ou sa concubine ?, ce qui expliquerait 'embarras de
Ventourage du roi), et enfin sa mort ! ("Death and the hittite King", Perspectives on Indo-European Language, Studies in honor of E.C. Polomé,

Journal of Indo-European Studies, 1991, pp. 182-187, pp. 182-187).

65) C'est dans I'Edit de Telebinu (CTH 19) que I'assemblée (panku / tuliya) voit son réle s’accroitre. Mais cette question ¢étant fort probié-
matique et le motif n’étant qu'ébauché ici. it ne nous semble pas opportun de Faborder dans le cadre de cette étude.
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change : celui-ci n’est plus seulement spatial et social,
mais devient aussi, de ce fait, temporel et historique ;
non seulement entre les groupes et les cercles qui
constituent momentanément la société, mais entre les
€poques et les communautés successives. D’autre part,
sur le plan de Pénonciation, on peut dire que le Testa-
ment politique de Hatw$ili I décrit un usage qui se
cherche, met en ceuvre des tentatives de construction
d&’un schéma culturel, ce qui constitue un pas essentiel
dans la mise en place d’une norme.

Treés curieusement, P'établissement de cette norme
opere, au plan du discours, deux réductions particulie-
rement fréquentes : la premiére consiste, alors qu’il s’a-
git des capacités nécessaires pour gouverner, et pour
garantir 'échange social en général, en une réduction
a Péchange verbal ; la seconde, alors qu’il est d’abord

question du domaine politique et public, consiste en
une réduction au domaine privé. .

Tout se passe comme si, pour mesurer les disposi-
tions a gouverner d’un futur roi, I'évaluation de sa dis-
position a Péchange verbal interindividuel suffisait. -
Cette double réduction est en quelque sorte Pébauche
d’une rhétorique, puisque I’échange verbal interindivi-
duel devient la métaphore ou la métonymie de I’¢-
change social en général dans I'espace et dans le temps,
entre les groupes et les générations.

Mais ce qui rend justement possible cette rhétori-
que sous-jacente et, réciproquement, ce qu’elle rend
sensible, cC’est I'appartenance des deux termes au
méme ordre culturel, au méme espace de valeurs et de
communication.

LK.-F.
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ANNEXE : LE TESTAMENT POLITIQUE

DE HATTUSILI I*f

(TRANSCRIPTION ET TRADUCTION)

Recto Colonne 2

§l.

1

LU[GAL.GAJL Ta-ba-ar-na pa-a[n-ga-u-i
ERINME.ti LUMBSGAL.GAL)
me-mi-if$-t]a ka-a-$a ar-m[a’-ni-ya-ah-ha-
at nu-u$-ma-a$ TUR-la-an]
La-ba-ar-na-an te-nu-un [a-pa-a-a3-wa-as-
Sa-an e-§a-ru LUGALa-an-za]
DUMU-la-ma-an hal-zi-ij-pu-un [nu-us-
Si tdg-ga-li-ya-nu-un pdr-ga-nu-nu-na-anj
nu-us-$i a-ap-pa-an ju-wa-is-k[i-nu-un a-
pa-a-as-ma TUR-a§ U-UL u-wa-u-a§ u-wa-
at-ta-at]

U-UL i§-ha-ah-ru-wa-at-ta-at U[-UL-aS
ge-en-zZu-wa-it x x x|

e-ku-na-$a-a$ na-a$ U-UL g[e-en-zu-wa-la-
as]

10

1

12

13

LUGAL-$a-an e-ep-pu-un na-an-za-kd[n
$a-as-ti-im-mi ar-nu-nu-un
nu ku-it nam-ma-az DUMU NIN".SU [U-
UL ku-i$-ki $a-al-la-nu-zi LUGAL-a$ ut-
tar]
U-UL da-a-a$ nu an-na-a$-$a-a§ MUSJ-
a8 ku-it ut-tar nu a-pa-a-at da-a-as]
nu-us-8i SESMS.us NINME.ug u[d?-da-a-
ar e-ku-na pé-e-da-e$-kir nu a-pé-en-za-
an]
ud-da-a-ar i$-ta-ma-as-ki-it [LUGAL-u$-
ma i$-ta-ma-as-Su-un x x xj

[« nu Su-ul-la-tar Su-ul-li-ya-mij]

14

15

16

17

18

19

da-a-la U-UL DUMU-YA a-p[a-]a’[-a$
an-na-as-§i-i§-ma GUD-u$§ ma-a-an tar-u-
e3-ki-it] ‘
pu-i§-wa-an-ti-wa-mu-kdn GUD-i G[IR’-
i UR 3ar-ri-ir har-ga-nu-ir-wa-ra-an nu-
wa-ra-anj

ku-e-ti LUGAL-§a-an i-da-a-lu k[u’-it-ki
i-ya-nu-un U-UL-an “YSANGA i-ya-nu-
un]

na-an pa'-ra-a a§-§u-d-i hu-ift’-ti-ya-an-
ni-e$-ki-nu-un U-UL-ma-a$§ ZIj
LUGAL-a$ ge-en-zu-wa-it m[a-ah-ha-na-
a8 a-pé-el Zl-a§ as-Su-li
URUKU.BABBAR-3i ge-en-zu har’-  zi]

Recto Colonne 2

§1.

§2.

§3.

Le Grfand rjoi, le Tabarna, a déclfar]é a
Pen[semble des troupes et dignitaires] :
"Voyez ! Je suis tombé [malade]. Je [vous]
avais désigné [le jeune] Labarna, disant :
"[Cest lui qui doit s’asseoir sur le trone]". Je
Pai appelé mon fils, [je I’ai embrassé et élevé].
J’ai pris [soin] de lui continuellement ; [mais
lui, parce que jeune, a-t-il été considéré
comme quelqu’un A ne pas considérer ?] Il n’a
pas pleuré, [il n’a pas montré de pitié] [...], et
il est froid et sans [coeur].

Moi, le roi, je I’ai fait chercher et je I’[ai fait ve-
nira monlit]: "Eh bien! Le fait que [personne]
a Pavenir [n’éléve en dignité] le fils de sa sceur
pour en faire son fils adoptif [est une parole de
roi !]". Il ne I’a pas écouté et il a écouté la [pa-
role] de sa mere, le serpent ; et ses fréres et ses
sceurs [ne cessaient de tenir des propos
odieux] ; [ensuite] il n’a cessé d’écouter ces pa-
roles, tandis que moi, [le roj, je I'ai entendu].
Et [je réponds a sa querelle par une querelle].

Assez ! celui-ci n’est pas mon fils. Mais sa
[mere ne cessait de meugler comme un beeuf]:
"A moi vivante, le beeuf flort, on m’a arraché
la cuisse ; et lui, on ’a ruiné] ; tu vas le tuer”.
Qluelle] mauvaise action [ai-je commise 4 son
égard], moi le roi ? [Ne I'ai-je pas fait prétre ?]
Et jeai pou[ss€] en avant pour son bien. Mais
il ne s’est [pas] montré favorable [a la volonté]
du roi. Co[mment| pourra-t-il [traiter] avec
bienveillance Hattu$a [pour satisfaire au
mieux sa volonté ?]
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§4.

20

21

22

23

24
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[a]n-na-as-§i-i§ MUS-a8§ nu @-izf-zi S4 §4.

AMA-SU SES®.8U MUNUS +KUMES
SU-ya]

fu]d-da-a-ar i§-ta-ma-as-Kif-iz-zi na-a3-ta
ma-ni-in-ku-wa-ah-hi)

[ka]t-ta-wa-a-tar $a-an-hi-e$-ki[-u-an-zi
ma-ni-in-ku-wa-ah-hi ERINMES LUMESp(j
GUD IRM®.ya]

L{UG]AL-$a-an ku-i-e-e$ ki-ya-an{-ta li-
ik-zi ka-a-Sa-wa LUGAL-i $e-er ak-ke-e$-
kén-zi]

nu-$a-pa G-iz-zi zi-in[-na-i nu e-e3-partlA
X X XX X]

i-i§-§u-wa-an da-a-i nu [U-UL na-ab-

zil

§5.

26

27

29

nu d-iz-zi DUMUMES VRUK(J BABBAR-ti §5.

ku-i[-c-e8-ma ki-i§-§a-an ma-ni-in-ku-wa-
ab-bil

ku-c-cl-la GUD-u§ UDU-u$ 4f-wa-te-u-
an-zi ma-ni-in-ku-wa-ah-hi a-ra-ah-zé-nu-
ug]

LUMES[ K UR -us-mu-us ma-a-la-at-ti’[-it
tar-ah-hu-ujn’ nfu KUR-e-me-et wa-ar-3i-
ya-an har-ku-jun

nu le-e -iz-zi ap-p[i-iz-zi-ya-)an [KUR-e-
me-et har-nam-ni-yja-zi

30

31

32

33

34

35

36

ki-nu-na le-e le-e [ku-wa-ta-qa] kar-i k[at’ §6.

-ta pa-iz-zi ka-a-8a] -

DUMU-mi La-ba-ar-ni E’[-i}r’ pi-ih-bul-
un A.SAUMA ge me-ejk-ki

pi-ih-bu-un GUDY!A ge me-e[k-k]i pi-ih-
bu-u[n UDUY!A.ge me-ik-k]i pf-ih-hu-un
nu az-zi-ik-ki-id-du fa]k-[k]u-us-ki-[i]d-
dfu ma-a-na-a$ a$-Su-us

na-a$-ta $a-ra-a u-iS-ki-[ijt-ta-ru ma-a-afn-
ma-a$ pu-ug-ga-ajn-za

ti-i-e-ez-zi na-a$-ma ku-us-duf-wa-a-t]a ku-
it-k[i na-a$-ma har-nam-|ma ku-it-ki
na-a$-kdn $a-ra-a le-e¢ 4-i8-[kji-it-ta n[a-a8
E-ri-i§-8i e-e§)-du

Sa mere est un serpent et il arrivfera] qu’il ne
cessera d’écouter [les pajroles [de sa mere, de
ses fréres et de ses sceurs] ; [etensuite, il se rap-
prochera] pour cher[cher] la [ven]geance.
[Aux soldats, aux dignitaires et aux serviteurs|
qui sont plac[és] au service du rfoli, il jure :
"Voyez ! A cause du roi on ne cesse de mou-
rir"] ; et —cela arrivera— il les anéanftiraj et
[-..] il se mettra A verser du sang. [Il n’a aucun
respect].

Alors il arrivera qu’fil se rapprochera ainsi de
ceux] qufi] sont les fils du Hatti de sorte qu’[il
se rapprochera pour emporter] les beeufs et les
moutons de chacun. Et mes [en]nemis [exté-
rieurs], je les [ai vaincus] avec malatit, e[t mon
pays|, je I'ai [tenu dans la paix] et qu’il n’arrive
pas qu'a I'afvenl]ir il plonge [mon pays dans le
trouble].

Mais maintenant qu’il n’[aille] nulle part [ail-
leurs] qu’en bas (de la ville), loyalement. [Voi-
ci] que j'ai donfné] 4 mon fils Labarna unc
maison, je lui ai donné [beaujcoup [de
champs), je lui ai donné beaucoup de beeufs,
je lui ai donné [beaucoup de moutons], afin
qu’il mange et qu’il boive sans arrét ; ftant qu’il
se conduira bien], qu’il vienne en haut (de la
ville) ; mais s’il sS’avance avec [méchance]té, ou
s’il fait quelque chose de maufvails, [ou] §’il
(apporte) quelque [agita]tion, qu’il ne vienne
pas en haut (de la ville) et qu’il [res]te [dans sa
maison].
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37 [k]a-a-a8-ma "Mu-ur-3i-li-i§ DUMU-Y]A
nu-zja a-puf-u-un Se-ek-te-en}

38 [nu-u}8-3a-an a-pu-u-un a-Se-e$-te-efn a-
pé]-¢’[-da-ni me-ek-ki SA-ir DINGIR-]-
za(-")pi-ya-an-pat

39 [DINGIR*}-i§ UR.MAH-a¥ pé-di
UR[.MAH-an-pat ti-it-ta-nu-zi ku-e-d]a’
[-ni-ma]

40 [me-e-bJu-ni 4-WA-AT KARAS pa[-iz-z]i
nfa’-a$-ma wa-ag-ga-ri-ya-u-a§ ut-tajr ku-
wa-at-qa

. 41 [DUGUD-es-Jkat-ta-ri [RMES.y4 [ LOMES

GAL.GAL [DUMU-mi wa-ar-ri-e$ e-]es-
te-en

42 [ma-a-an M]U IIL. KAM na-a$ la-ah-ha pa-
id-du ki[-nu-]n[a’-an UR.SAG-in LU
GAL}-un

43 [i-i]$-8a-ab-bi ma-a-an na-a-d-i ki-nu[-nja
[xxxxx] x [x x}x-ta-a3-8a-an

44 [xxx]x NUMUN PUTU®-KU-NU na-an-
za-an UR.SA[G"-in LUGAL-un §]a-al-la-
nu-ut-te-en

45 [TUR-an tdk-k]u la-ap-ha’-ma pé-e-hu-te-
it-te-nfi na-an SIG,-in] EGIR-pa i-wa-te-
ten

46 [Su-me-en-za-na} G-e-et-na-a$ ma-a-an pa-
an-ku-ur $e-me-eft I*"} e-es-du

47 gku-u-ru-ur nju-wa-an e-e$-du Si-i-e-el

RMES.SU [I- NA 1 AM]A ha-ad-Sa-an-te-e§

§9.

48 [nu-u$-ma-as] I'"®Y VZUNIG.GIG 1£V V2Vha-

ab-ri-is I*N V[*"’ GESTU-{]a ba-an-[t]a-an-te-

s

49 (le-e-ma] Sar-ka-li-ya-tu-ma-ri le-¢ ku-i[3-
k}i’ [ku-]ru’-ur na-as-ta ut-tar

50 [le-e k]u-i$-ki $ar-ra-at-ta ki-i "®VSi-na-
bu’-wa-ag’ YRVU.ba-ri-ya-a3-sa

51 [ut-tar le-e] i-ya-at-te-ni ku-u$-du-wa-a-ta
le-e ba-an-da-a-an-pit e-e§-du

52 [$u-ma-§a-ija’-as-ta DUMU-mi-i§ am-me-
eli-e-ez-zi

§10.

53 [le-e ku-ij3-ki te-ez-zi LUGAL-$a du-ud-
du-mi-li kar-di-ya-a3-$a-a$

54 [i-e-ez-zi nja-at par-ku-nu-mi tak-ku-wa-
at e-es-zi ték-ku-wa-at NU.GAL

55 [a-pa-a-at-ta k]u-us-du-wa-a-ta le-¢ le-¢
ba-an-da-a-an-pét e-eS-du

56 [$u-um-me-c§-mja ki-nu-na ud-da-a-ar-mi-
it ha-at-ta-a-da-mi-it-ta

57 [ku-i-e-e§ $a-]ak-te-ni nu DUMU-la-ma-
an ha-at-ta-ah-hi-is-ki-te-en

§7.

§8.

§9.

§10.

Mais voyez ! Muriili est mon fils, [reconnais-
sez-l]e, [et] installez-le (sur le tréne) ; [dans
son cceur beaucoup de choses] ont été données
[par le dieu]. [La divinité] [va précisément pla-
cer] un lifon] A 1a place du lion. Mais [a quel-
que moment] qu'une opération militaire
pre[nne son] cours [ou qu’une affaire de ré-
volte} devienne [pesante} n’importe ow, vous,
mes serviteurs et vous, les grands, venez [en
aide 4 mon fils].

[Apres] trois ans, qu’il parte en campagne et
dés mainfte]nant j’en ferai un [roi héroique] ;
mais tant qu’il n’en est pas encore ainsi, [...} il
est pour vous la descendance de votre Soleil et
élevez-le en [un roi héroijque. [Si] vous I'em-
menez en campagne [alors qu’il est jeunel, ra-
menez-[le sain et sauf]. Que [votre] clan soit
[uni] comme celui du loup, qu’il n’y ait jamais
d’[hostilité] ; ses serviteurs sont nés [d’une
seule mérje.

Et un foie, un poumon, une [oreille] sont pré-
parés [pour vous] ; mais ne vous montrez [pas]
présomptueux, qu’il n’y ait pas d’[hos}tilité
parmi vous ; et que personne [ne} manque a sa
garole ; ne faites pas ce qu’ont fait la ville de

inapuwa et la ville de Ubariya ; qu’[aucune]
mauvaise [action] ne scit entreprise ; mon fils
fera [a votre égard] ce que moi j’ai fait.

[Que personne ne] dise: "Le roi aussi [agit]
dans le secret de son coeur, et je le lui par-
donne". Sic’est ainsi ou si ¢a ne I'est pas, [cette]
malveillance ne doit absolument pas s’instal-
ler. M[ais vous}, maintenant, [qui con]naissez
ma parole et ma sagesse, rendez mon fils sage.
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58 [le-e-ma-za-kd|n ka-a-a§ ku-u-un EGIR-pa-
an §a-az-ki-it-ta ka-a-§a-za-kan ku-u-un

59 [pi-ra-an $a-az-kli-it-ta “"MB§U.GI ud-da-
a-ar le-e me-mi-e$-kdn-zi

60 [DUMU-YA le-e as-3u-l}i’ bal-za-it-ta nu-
ut-ta “"MESU.GI VRUKU.BABBAR-ti le-¢
me-mi-i§-kdn-du

61 [LU “RUKu-us-sar] le-e LU "*VHé-em-mu-
wa le-e LU Y®UTa-ma-al-ki-ya le-¢

62 [LU “RYZa.al-pa le-]e ut-ni-ya-an-za-ai-ta
le-e-pdt ku-i$-ki me-ma-i

§12.

63 [a-ut-te-en DUMU-l}a-ma-an "Hu-uz-zi-
ya-an LUGAL- $a-an A-NA "R Tap-pa-as-
§a-an-da

64 [iS-ha-a-an i-ya-nu-u|n a-pé-e-ma-an e-ep-
pir nu-us$-§i ku-us-tu-e-e§-ki-ir

65 [nu-mu ku-u-ru-ri-i-ya-Jab-bi-ir at-ta-a$-ta-
as-wa SAG.DU-$e-et wa-ag-ga-ri-ya

66 ['®"Tap-pa-a3-$a-an-da-as-wa $a-Jal-la E-
ir ku-e(-)ne na-at-ta

67 [pdr-ku-nu-ut-ta-ti] zi-ga par-ku-ya-a-tar i-
ya

§13.

68 [LUGAL-3a "Hu-uz-zi-ya-an kat-t]a’ e-ep-
pu-un nu-uk-kin DUMUME YRVHg_ag.gj

69 [VRVKU.BABBAR-$i-p4t ku-u-ru-ur e-ep-
plir nam-ma DUMU.MUNUS e-ep-pir a-
pa-a-$a ha-Sa-a-tar

70 [DUMU.NITA-an ku-it har-ta nu-mu] ku-
u-ru-ri-i-ya-ah-hi-ir at-ta-ag-ta-ag-wa

71 [®®8U.A-5i DUMU.NITA NU.GAL IJR-
i§-wa-a$-§a-an e-§a-ri IR-i§-wa

72 [LUGAL-u-e-ez-zi a-pa-a-$a njam-ma "*V
Ha-at-tu-$a-an 3a-al-la-ya

73 [E-ir e-di na-a-i§ nu-mu “"MSGAL.GAL]
U DUMUMS E.GAL-YA ku-u-ru-ur-ri-ya-
ah-hi-ir

74 [a-pa-a-$a KUR-e hu-u-ma-an har-najm-

ni-e- et
§14. 75 [nu-za-kdn SES-a§ SES-an] ku-u-ru-ri ku-
e-en-ta

76 [a-ra-a-ma-za-kdn a-ra-an ku-e-e]n-ta
DUMUME URUYa_at-ti

77 [e-kir nu-kédn ku-e-el GUD-us kju-e-el-
kdn UDU-u$ )

78 [ku-e-el-kdn E-ir KISLAH “*SAR.GE]
STIN U ASAHM A yg

79 [ku-e-el-kin GUSKIN KUBJABBAR’
NA, U[RUDU’|

80 [ZABAR EGIR-an e¢-€5-t]a ke-e-el-1[a x x|

81 [a$-Su-$e-et hu-u-ma-Jan [x x]

82 [dam-me-e3-ha]-za? [bar-ak-ta]

§11.

§12.

§13.

§14.

Que I'un ne repousse [pas| 'autre vers I'arriére
et que I'autre ne pousse pas I'un [vers ’avant] !
Queles Anciens ne lui adressent pas la parole !
Que [mon fils] ne soit [pas] appelé pour le
[bien-]étre (de quelqu’un) ! Que les Anciens
du Hatti ne te parlent pas ! Que ni [’homme
de Kus$sar], ni 'homme de Hemuwa, ni
’homme de Tamalki, [ni ’homme de Zalpal],
qu’aucun pays non plus ne t’adresse lui-méme
la parole.

[Voyez mon fils] Huzziya. Moi, le roi, je 'avais
[fait roi] de la ville de Tappas$anda ; mais les
habitants se sont saisis de lui et lui ont causé
du tort [et se] sont {comportés avec hostilité a
mon égard}]: "Révolte-toi contre la personne
de ton pére ; les palais [de Tappas$$anda] qui
n’ont pas [€t€ purifiés], toi, fais-en la purifica-
tion".

[Moi, le roi], j’ai dépos€ [Huzziya] et les fils du
Hatti [congurent de la haine 4 Hattu3a méme].
Puis, ils se saisirent de la fille et [parce qu’elle
avait une descendance male}, ils se comporté-
rent avec hostilit€ [a mon €gard] : "[I1 n’y a pas
de fils pour le trone de ton pére et un ser|vi-
teur va s’y asseoir, un serviteur [va étre roij".
Puis, [celle-ci] [pervertit] la ville de Hattusa [et
le palais] ; [les grands] et les fils du palais se
comportérent avec hostilité a3 mon égard ; ct
[elle incita a] la révolte [le pays tout entier].

[Et le frére] tua {le frére] dans I’hostilité [tan-
dis que I'ami tu]a ['ami] ; les fils du Hatti
[moururent] ; et [tout le bien de celui] qui
[avait encore]| [un bceuf], un mouton, [une
maison, une aire a battre, unc vijgne et des
champs, [de I'or, de I'ar|gent, des pierres pré-
cieuses, du cufivre], [du bronze], [...] [dispa-
raissait a cause de la violence].
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Colonne 3

[Xx XX XX X XX XX X X X] ku-u-u$-§[ax §15.

XXX X X X]

[x x X XX XX xxx x x x] IRMLU-
GALX[xx x X X X]
[XXXXXXXXXXXX]x
$i'[xxx]

[X XX XXXXXXXX X a-]pé-el ke-e-
ma’ am-[me-el]

KxxXXXXXXxXX U-UL Sa-a]g-ga-ap-

bi

Ll‘J.MFﬁ‘GlSKU"

816

10

11

12

[nu-mu DUMU.MUNUS-in DINGIRM® §16.

ki-i8-ri-mi da- a-ir DUMUJME YRUHa.-at-ti
US-M[I-IT)

[LUGAL-$a DUMUMUNUS-i a3-3u-§e-
et hu-u-ma-an $a-ajn-hu-un tdk-ku-ma-
na-ta

[te-pu da-la-ah-hu-un DUMUME VRUK(J,
BABBAR-ti-ma-]Ja?-am-mu la-a-li-it
[ap-pa-an-zi UM-MA SI-MA bi-in-ga-ni-
mu pa-ra-]a tar-na-a§ LUGAL-8a
[DUMU.MUNUS-i te-pu pf-ip-hu-un UM-
MA S$I-MA ku-w]a-at-mu ki-i te-pu pa-it-
ta

[UM-MA LUGAL-MA te-pu-at tdk-ku-
ma-an-]ta GUDYM.ma me-ek-ki pi-ib-bu-
un

[na-ag-ma-at-ta A.$Y1A me-ek-ki p]i-ip-
bu-un e-e§-har-ma-an

12a [ut-ne-e u-ki-la e-ku-ujn’

§17.

13

14

15

16

17

18

19

20

21
22

[DUMU.MUNUS-i§ am-me-el SAG.DU- §17.

mi-it ajm-me-e-la la-a-am-ma-a-mi-it
[te-ep-nu-ut LUGAL-$a DUMU.
MUNUS-in da-]Jah-hu-un ki-e-et-ta
URUHa at-tu-$a-az

[a-pu-u-un kat-ta G-wa-te-nu-un] nu-u$-$a-
an KUR-e $e-er KUR-e te-eh-hu-un
[GUD-i-ma $e-er GUD-un te-eh-pu-ujn
at-ta-a$ ut-tar pé-e-e$-Si-i-e-et

[na-a§ A-NA DUMUM® YRVHa_at-ti e-es-
]bar-8i-mi-it e-ku-ut-ta ki-nu-na-as
[URU-az kat-ta u-i-ya-an-za ma-]a-na-a$
pér-nam-ma -iz-zi nu-kan E-ir-me-et
[wa-ah-nu-uz-zi ma-a-na-ag "}|VHa-at-tu-
§i-ma 4-iz-zi

[nu a-pu-u-un da-a-an e-d]i na-a-i ut-ne-e-
Se

[E-ir tdg-ga-ad-§]a-an nu az-zi-ik-id-du
[ak-ku-u$-ki-id-] du

Verso Colonne 3

[--eerd] [---] €t ceux-ci [.....] les serviteurs du roi
[-..]etceci].....] demoi [....] je nesais [pas......].

[Et les dieux me mirent la fille en main]. Elle
a t[u€] [des fils] du Hatti. [Et moi, le roi, j’ai
ré]clamé [tout le bien de ma fille] : "Mais si [je
U'en laisse un peu, les fils du Hatti] me [pren-
dront] avec la langue". [Elle parla ainsi : "Tu
m’as a]Jbandonnée [a 1a mort]". Moi, Ie roi, [j"ai
donné un peu (de bien) A ma fille. Alors elle
parla ainsi] : "Pourquoi m’as-tu donné cela en
petite quantité ?". [Moi, le roi, je parlai ainsi :
"C’est peu ! Mais si] je te donnais beaucoup de
beeufs [ou si je te do]nnais [beaucoup de
champs], [je boir]ais [moi-méme] le sang [du
pays|".

[Ma fille a déshonoré ma téte] et mon nom ;
[et moi, le roi, j'ai pr]is [ma fille] et [je I'ai ra-
menée ici depuis Hattusa] ; et j’ai établi ceci :
un pays pour un pays ; [et j'ai établi ceci: un
boeuf pour un beeuf]. Elle a repoussé la parole
de son pére [et elle] a bu [le sa]ng [des fils du
Hatti] ; et maintenant [elle est bannie de la
ville]. [S]i elle entre dans ma maison, [elle bou-
leversera] ma maison ; [si] elle va dans la ville
de Hattusa, elle Ia poussera a [la révolte pour
la deuxie¢me fois]. [Une maison a été
constrjuite pour elle dans le pays ; quelle
mange et [qu’elle boiv]e sans arrét.
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§18. 23 [Su-me-eS-ma-an i-da-a-lu le-]e i-ya-at-te-
ni a-pa-a-a$ i-da-a-lu i-e-et
24 [d-uk i-da-a-lu a-ap-]pa U-UL i-ya-am-mi
a-pa-a-a§-mu-za at-ta-an
25 [U-UL hal-za-i$] 4-ga-an-za DUMU.
MUNUS" U-UL bal-zi-ib-bi
§19. 26 [ha-Sa-an-na-a$-ma-a$] Ki-nu-un i§-ta-an-
za-na-ma-an U-UL ku-i§-ki da-a-a§
27 [zi-ik-ma DUMU-Y]A "Mu-ur-§i-li na-an-
za zi-ik da-a
28 [nu at-ta-a$ ud-da-]a-ar pa-ajh-§i ma-a-an
at-ta-a§ ut-tar pa-ah-ha-as-ta
29 [NINDA-an e-ez- za- ]a$-8i wa-a-tar-ra e-
ku-us-§i ma-a-an “’ma-ya- a[n]-[d]a-ta[r]
30 [kar-di-it-]ti nu-za UD-an II-SU II1-SU e-
€t nu-za a-ar- 5[1 -i-ya-]ah-hu-ut
31 [ma-a-an-ma L]USU Gl-tar-ra Kar-di-it-ti
nu-za ni-in-ki-ih-pfu-ut]
32 [at-ta-a$-§]a ut-tar pé-e-es-Si-ya (-]
§20. 33 [nu ha-an-te-e]z-zi-ya-as-mi-i§ IRM®.Y4

34

35

36

37

38

39

40

41

42

43

44

45

$u-me-e$ nu LUGAL-a$ ud-daf-a-]Jar-mi-it
[pa-ah-ha-as-dJu-ma-at nu NINDA-an az-
za-a$-te-ni wa-a-tar-ra e-ku-ut'-te-ni

[nu "®YHa-at-t]u-$a-as-$a $a-ra-a ar-ta-ri
KUR-e-me-et-ta

[wa-ar-8i-i]-ya-an ma-a-an A-WA-AT LU-
GALmaUULpaahhaa§nuullem
[zi-la-du-w]a’-a§-8a-an U-UL hu-i-i§-te-ni
nu har-ak-te-ni

{ku-i§-ma-kd]n LUGAL-a$ ud-da-a-ar hu-
ur-ta-li-iz-$i na-as ki-nu-na-p4t

[a-ku le-e M]JASKIM"-a$-mi-i§ a-pa-a-a$
ba-an-te-ez-zi-ya-as- 3a-48' IR le-e

[na-an "*"JUR-da-an ha-at-ta-an-ta-ru i-e-
ni bhu-uh-ha-ma-an

["Pu-LUGAL-ma u]d’-da-a-ar-Se-et U[L]
DUMUME. SU e-di na-a-ir hu-ub-ha-as-
mi-i§

[La-ba-a]r-na-an DUMU-§a-an "*Sa-na-
hu-it-ti i§-ku-na-ah-hi-i§
[EGIR-an-da-mja-kdn IRV®-$
LUMESGAL.GAL ud-da-a-ar-Se- el bu-ur-
tal-li-e-er

[nu-u$-§Ja-an "Pa-pa-ah- dl 11 ma ha-an a-
Se-3e-er nu ma-si-e-e§ MUH!A pa-a-ir
[ma-Si-e3-§]a-kdn hu-wa-a-ir SA
"“GAL.GAL ™ E-SU- NU ku-wa-pi
U-UL-at har-ki-e-er

§18.

§19.

§20.

[Mais vous], ne lui faites [pas de mal]. Elle a
fait du mal ; [moi] je ne lui ferai [pas de mal en
rejtour ; [elle ne m’a pas appel€] son pére, moi
je ne I'appelle pas ma fille.

Jusqu’a maintenant personne [de ma famille]
n’a accepté ma volonté ; [mais toi], Mursili,
mo[n fils], fais-le ; et retiens [la paro]le [de ton
pere] ; si tu retiens la parole de ton pere, [tu
mange]ras [du pain] et tu boiras de I’eau ; lors-
que I'dge adulte sera [dans ton coeu]r, mange
deux ou trois fois par jour et troufve-t-en
blien ! [Mais quand la] vieillesse sera dans ton
ceeur, bois tout ton saodl ; et néglige la parole
de [ton pere] [...].

Vous étes mes [princi]paux serviteurs ; que ma
parole, 2 moi le roi, soit [rete]nue. Vous man-
gerez du pain et boirez de I’eau et non seule-
ment la ville de [Hattjusa se tiendra droite
mais aussi mon pays sera dans [la pa]ix ; mais
si vous ne retenez pas les paroles du roi, (2 I'a-
venir] vous ne resterez pas en vie et vous serez
perdus. [Celui qui] réduit A néant la parole du
roi, [qu’il meure] maintenant ! Qu'un tel
homme ne soit [pas] mon [m]inistre, qu’il ne
soit pas mon principal serviteur ! Qu’on lui
coupe la jambe ! Cela (s’était passé€ pour) [la
pajrole de mon grand-pere [Pulugalma). N’a-
t-on pas perverti ses fils ? Mon grand pere
avait désigné son fils [Laba]rna a Sanahuitta.
Mais [ensuite], ses serviteurs [et] les grands
ont réduit sa parole a néant et ont installé (sur
le tréne) Papahdilmaha. Et combien d’années
se sont passées ? [Combie]n ont €chappé (2
leur sort) ? Ou sont les palais des grands ?
N’ont-ils pas disparu ?
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46 [Su-me-e$-mja’ La-[b]a-ar"-na-a3
LUGAL.GAL ud-da-a-ar-me-et pa-ah-ha-as-
nu-ut-te-en

47 [ma-a-na-a]t pa-ah-ha-as-du-ma nu "®"Ha-
at-tu-3a-as $a-ra-a ar-ta KUR-3e-me-ct-ta

48 [wa-ar-a]$-nu-ut-te-ni NINDA-an az-za-a$-
te-ni wa-a-tar-ra e-ku-ut-te-ni ma-a-an

49 [U-UL-m)a pa-ah-ha-a3-du-ma KUR-e-Se-
me-€t ta-me-u-ma-an Ki-i-3a-ri Su-me-a

50 [DINGIRM®.a3-za u]d-da-a-ni-i na-ah-ha-
an-te-e§ e-e$-ten nu NINDA KUR,.RA
UlA Sy i$-pa-an-du-uz-zi-i§-me-eft]

51 [pdr-3u-u]r-Se-me-ct-ta me-ma-al-Se-me-et
$a-ra-a ar-ta-ru nu-u$-§a-an pa-ra-ya

52 ([le-e] na-it-ti EGIR-pa-ya-kdn le-e ma-us-

ta ma-a-an-ga-an

53 [pa-ra-a] na-it-ti i-da-a-lu-ma-an ka-ru-d-i-
li-i§

54 [a-pa-a-]at-pat e-e3-du

§22.

55 [LUGAL.GA|L La-ba-ar-na4-NA "Mu-ur-
§i-li DUMU-SU

56 [me-mi-]i$-ki-u-an da-a-i§ ud-da-a-ar-me-
et-ta pf-ih-hu-un nu ki-i

57 f[tup-p]i ITU-mi ITU-mi pi-ra-an-ti-it hal-
zi-e$-$a-an-du nu-za-an

58 [ud-da-]a-ar-me-et ha-at-ta<-ta>-me-it-ta
kar-ta §i-i§-at-ti =~

59 [nu IRMB.Y4 UWMEBGAL.GAL du-ud-
du-us-ki-$i wa-as-du-ul ku-e-el-qa

60 [a-u]t-ti na-a$-Su DINGIR"M-ni ku-i§-ki
pi-ra-an wa-as-ti na-a$-ma ut|-tar kju-is-ki

61 [ku-]it-Ki te-ez-zi nu-[z]a pa-an-ku-un
EGIR-pa pu-nu-ui-ki nu EME[-a$-§a]

62 EGIR-pa pa-an-ga-u-i-pat wla]-ha-an-za e-
€§-du DUMU-la-ma-a$-$a-an [tu-el]

63 ku-itkar-dinu-za a-pa-a-at e-i§-

i [

§21.

§22.

[Mais vous], retenez mes paroles, de moi le
Grand roi, le Labarna ! [Tant que] vous les re-
tiendrez, Hattu$a se tiendra droite et vous
maintiendrez votre pays dans [la pa]ix ; vous
mangerez du pain et boirez de I’eau ; mais si
vous ne les retenez [pas], votre pays appartien-
dra 4 un peuple étranger. Respectez la parole
{des dieux] ! Que leurs gros pains, leur ration
de vin et leurs plats [parfu]r et leur gruau
soient dressés. Et n’hésite [pas], ne faiblis pas;
si tu hésitais, ce serait le mal d’autrefois. Que
[cel]a soit précisément !".

[Le Grand roli, le Labarna, se mit a [rép]éter
a son fils Murgili : "Je t'ai donné mes paroles ;
que cette [table]tte soit lue chaque mois en ta
présence ; tu planteras dans ton coeur ma
[par]ole et mon conseil ; tu te montreras clé-
ment envers mes [serviteurs] et les grands ; ce-
lui dont tu [verr]as une faute, soit que
quelqu’un commette une faute 4 Pégard des
dieux, soit que quelqu’un dise [quel]que pa-
role, consulte chaque fois assemblée et que
les paroles irrévérencieuses soient présentées
a 'assemblée elle-méme ; ce qui est dans [ton]
coeur, mon fils, fais-le" [...].
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§23. 64 LUGAL.GAL La-ba-ar-na-a8§ A-NA [Ha-a§-

65

66

67

68

69

70

gAl

72

73

ta-ya-ar me-mi-i$-ki[-i]z-zi
le-e-ma-mu-u$-3a-an pa-as-ku-i-it-ta le-e-
ma-an-Se

[LUG]AL-us ki-i$-$a-an te-ez-zi
DUMUM® E,GAL-3a da-ra-an-zi
[ka-a-]$a-wa-az MUNUSMESSU.GI-u$ pu-nu-
us-ki-iz-zi LUGAL-8a-a¥'[-3e]

ki-i§-§a-lan te-ez-zi ki-nu-un-wa-az nu-u-
wa MUNUSMESS( ) G[[-u3]

[pu-nu-u$-ki-iz-]zi U-UL $a-ag-ga-ah-hi
nam-ma-mu-us-§a-a[n x]

[le-€] pa-as-ku-i-it-ta [le-Je EGIR-pa-mu-
za pu-nu-us-ki[-8i]

[nu-ut-ta] ud-da-a-ar-m[e]-e[t $a-a-ki-]is-
ki-mi SIGs-an[-za-mu ar-ri]
[tdg-ga-n)i-ya-ta-mu-za-pa an-d[a har-ak]
nu-mu tdg-ga[-ni-ya-iaj

[-...] « tdk-na-az pa-ab-[3]i

TUP-PI Ta-ba-ar-na LUGAL.GAL
I-NU-MA

LUGAL.GAL Ta-ba-ar-na I-NA "®YKu-
us-far® IM-RA-A8-SU-MA TUR-AM
"Mu-u(r-8i-li]

A-NA LUGAL-RU-TIM
RU

U-WA-A-

66) Ce colophon ne se trouve que dans la version akkadienne.

§23.

Le Grand roi, le Labarna, ne cesse de dire a
Hastayar : "Ne me néglige pas !". Puisse [le r]oi
ne pas lui parler ainsi ! Les fils du palais di-
sent : "[Volyez ! elle ne cesse d’interroger les
vieilles femmes !" Etle roi parle [ain]si: "Sielle
[interrojge maintenant encore les vieilles
femmes, je n’en sais rien ! Ne me néglige
[plus] ! Ne me réinterroge [pas]! Je te ferai
[conn]aitre ce que j’ai a te dire : [lave-moi]
comme il convient, [tiens]-moi sur ta [poi-
trine, oui, sur ta poit[rine], protége-moi de la
terre”.

<C’cst> latablette du Tabarna, le Grand roi:
lorsque le Grand roi, le Tabarna, était malade
a Kus3ar et a destiné le jeune Mu[r3ili] A la
royauté®,

e
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