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groBer Bedeutung fiir das Kriftespiel politisch widerstreitender Parteien. Der Besitz
der Stadt sowie das Wohlwollen der Enlil-Priesterschaft hatten entscheidenden Ein-
flu auf die Sicherung politischer Machtpositionen in Siidmesopotamien. Zur Zeit
der IIIL Dynastie von Ur waren die Provinzstatthalter Babyloniens und des Dijala-
Gebietes in einer Amphiktyonie vereint, in deren Rahmen sie die Heiligtiimer von
Nippur mit Opferlieferungen, bestehend aus Tieren, zu versorgen hatten.® Neben
Ur, der Kénigsresidenz und Hauptstadt des Reiches, und Uruk als Herkunftsort
des Dynastiebegriinders Ur-Nammu (2111-2094 v.u.Z.) war Nippur die dritte
Stadt, in der die Investitur der Ur III-Herrscher vollzogen wurde.’® Es war daher
auch ein kluger Schachzug des Izbi-Erra (2017-1985 v. u. Z.), des Fiirsten von Isin,
als er sich in der Auseinandersetzung mit Ibbi-Sin (2027-2003 v. u. Z.), dem letzten
Kénig der II1. Dynastie von Ur, darauf berief, daB der Hauptgott von Nippur, Enlil,
ihn — I8bi-Erra — als Koénig bestétigt hatte, womit die RechtmaBigkeit von Ibbi-
Sins Kénigtuin angezweifelt werden konnte.51

Im Rahmen einer Darstellung des Wechselverhiltnisses von Politik und Religion
fiir einen Zeitraum von eintausend Jahren konnten naturgemiB nur einige Aspekte
dieser Problematik heransgegriffen und vorgestellt werden. Wichtige Bereiche des
politisch-religiésen Lebens, wie die Durchfiihrung von Festen, die — lokal oder iiber-
regional — von groBer gesellschaftspolitischer Bedeutung waren,52 muBten unberiick-
sichtigt bleiben. Auch die Ubernahine religiéser Funktionen und Amter durch konig-
liche Verwandte in lokalen Verwaltungszentren, was die politische EinfluBnahme
des Herrschers im lokalen Bereich sichern half, kann hier nur erwihnt werden.5
Trotzdem diirfte deutlich geworden sein, welch groie Bedeutung der religissen
1ldeologie in ihrem untrennbaren Zusammenhang mit den sozialokonomischen und
politischen Entwicklungen zur Zeit der frithen Klassengesellschaft zukam.54

“ Vgl. W. W. Hallo, A Sumerian Amphictyony, in: JCS 14 [1960], 88—114.

50 Vgl. die bei Wilcke, in: Le palais et la royauté 198 Anmn. 88 zitierte Literatur.

51 Vgl. C. Wilcke, in: ZA 60 [1970], 57ff.

52 Vgl. dazu etwa J. Renger, isinnam epé$um: Uberlegungen zur Funktion des Festes in
der Gesellschaft, in: A. Finet (Hrsg.), Actes de 1a XVII® Rencontre Assyriologique Inter-
nationale, Haim-Sur-Heure 1970, 75—80. .

% Vgl. etwa Neumann Jahrbuch fiir Wirtschaftsgeschichte (oben Anm.7), Anm. 47
(Akkade-Zeit) und 64 (Ur III-Zeit).

% AcAnHu =Acta Antiqua Academiae Scientiarum Hungaricae, Budapest; AcOr =Acta
Orientalia, Oslo; AcOrHu = Acta Orientalia Academiae Scientiarum Hungaricae, Bu-
dapest; AfO = Archiv fiir Orientforschung, (Berlin — Graz —)Horn; ArOr. = Archiv Orien-
tdlni, Prag; AS = Assyriological Studies, Chicago; ASJ = Acta Sumerologica, Hiroshima;
BiOr. =Bibliotheca Orientalis, Leiden; JAOS =Journal of the American Oriental Socie-
ty, New Haven; JCS =Journal of Cuneiform Studies, New Haven; JESHO =Journal
of the Economic and Social History of the Qrient, Leiden; JNES =Journal of Near
Eastern Studies, Chicago; MVN =Materiali per il vocabulario Neosumerico, Rom;
Or.NS =Orientalia. Nova Series, Rom; OrSuec. =Orientalia Suecana, Uppsala; RA =
Revue d’assyriologie et d’archéologie orientale, Paris; RIA = Reallexikon der Assyrio-
logie und vorderasiatischen Arclidologie, (Leipzig —) Berlin — New York; UE =Ur Ex-
cavations, London — Philadelphia; ZA = Zeitschrift fiir Assyriologie und vorderasia-
tische Archéologie, (Leipzig —) Berlin — New York. ‘
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Politik und Religion in Vorderasien im 2. Jahrtausend,
besonders im hethitischen Anatolien*

Im folgenden Beitrag soll versucht werden, der mit der Thematik ,Politik und
religiose Ideologie" vorgegebenen Fragestellung auf der Grundlage des wnfang-
reichen und inhaltlich vielgestaltigen inschriftlichen Materials nachzn'lgehen, das
aus dem 2. Jahrtansend v.u.Z. und aus dem Subkontinent Vord.eras1en auf uns
gekommen ist. Zeitlicher und geographischer Rahmen zei.gen bereits an, daB hier
nur ein allgemeines Bild vermittelt und einige Grundlinien der Entwncl.{lung des
Verhaltnisses zwischen Politik und Religion skizziert werden kénnen. Da die Proble-

matik im Hinblick auf die Zeit des Ubergangs zu Klassengesellschaft und Staat,

der frilben mesopotamischen Stadtstaaten sowie der ersten Territorialstaateui d. h.
das 3. Jahrtausend in einem anderen Tagungsbeitrag dargestellt Wurde,l. widmet
sich dieser Uberblick der Periode, in der die altorientalische Gesellschaft in Meso-

potamien ihre volle Ausprigung erhielt bzw. sich in anderen Gebieten Vorderasiens

erstmals durchsetzte. Dabei ist das Thema unter zwei Aspekten zn.behancieln:
Einmal als Wechselverhiltnis von zwei Bestandteilen des gesellschaftlichen Uber-
baus, das sich unabhingig vom bewuBten Handeln des Indiv.iduums gestalte_te und
sich entsprechend den Produktionsverhiltnissen veridnderte. Eine solcherEntwncklllnlg
148t sich nur iiber eine lingere historische Distanz deutlich machel.l. LllII.l anc'iéren
geht es um die Anwendung und Nutzung der religidseu Ide(?logie sowie der Jewenhge‘n
Kulte fiir politische Zwecke, wobei von einem nnterschiedhc.hen MaB an BewuBtheit
auszngehen ist. Hier ist zundem stéirker regional zu differenzieren, um der konkreten
historischen Situation Rechnung zu tragen. . - N
Gegeniiber demn 3. Jahrtausend hatten sich in Vorderasien die .pf)"ht-nschen un.d
sozialokonomischen Bedingungen fiir die weitere Entwicklung der rehglosefl Ideologie
verindert. In den fortgeschrittensten Gebieten, vor allem in Mesopotamien, hatten
sich territorialstaatliche Organisation und monarchisches Herrschaftssystem durch-
gesetzt. Durch theologische Spekulation war die Gottervielfalt in Pantheen geordnet

und in eine Beziehung zueinander gesetzt worden, wobei sich zugleich politische |

Machtanspriiche sowie deren soziale Organisationsform artikulierten. Die zuneh- |

mende Aufzeichnung bislang miindlich tradierter religidser Vorstellungen und kul-
tischer Praktiken lieB offizielle, von Schultradition und Priesterschaft gepflegtfe. und
von den Fiirstenhofen mit geprigte Versionen entstehen, in dene.n auch politische
Umbriiche ihre Spuren hinterlieBen. So haben die Wandlungen in den Machtver-

* Vortrag, gehalten withrend der Tagung der Fachgruppe Alte Geschichte der Historiker-
Gesellschaft der DDR in Stralsund, April 1986.
1 Vgl. den Beitrag von H. Neumann oben 8. 297-307.
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hiltuissen im Mesopotamien des friihen 2. Jahrtausends, d. h. die Ersetzung des
Reiches der III. Dynastie von Ur durch eine Anzahl kleinerer, miteinander rivali-
sierender Staaten anch literarischen Ausdruck gefunden. Das SeBhaftwerden halb-
nomadischer Groppen, der MAR.TU bzw. Amurriter, und deren politische Macht-
iibernahme im Kulturland wurden in der Erzéihlung von der Hochzeit des Nomaden-
gottes Amurru mit der Tochter eines SeBlhaften und in anderen Kompositionen
reflektiert.?

Die gesellschaftlichen Entwicklungen der altbabylonischen Zeit, charakterisiert
durel eine wachsende Individualisierung in den sozialskonomischen Verhéltnissen
und ein stirkeres Hervortreten privaten Eigentums und privater Initiative, haben
sich im veligiésen Bereich durch eine Betonung personlicher Gottheiten ausgedriickt.?
Kultische Texte und vor allem Siegellegenden zeigen, daB diese persénlichen Gott-
heiten nicht mit den vorrangig verehrten Géttern des lokalen Pantheons identisch
sein muBten. Auch sonst wird ein neues Verhiltnis Mensch—Gott erkennbar, in dem
aber dann das anfingliche SelbstbewuBtsein des Menschen gegeniiber den Gott-
heiten immer mehr durch ein Sich-Fiigen in gottlichen RatschluB und schlieBlich
ein ausgeprigtes SiindenbewuBitsein verdringt wurde. Auch hiev LiBt sich eine Be-
ziehuug zu gesellschaftlichen Prozessen herstellen.

Die Kénigsvergottlichung, seit der Zeit der Akkade-Dynastie fiir eine Reihe von
Herrsehern bezeugt, trat im 2. Jahrtausend nur ganz zu Beginn noch bei einigen
Dynastien auf, die auch damit an iltere Traditionen bewuBt anzuschlieBen suchten.s
Mit der vollen Durchsetzung der kéniglichen Gewalt und der Znordnung der Tempel
zuv Institution , Palast” entfiel die Notwendigkeit, dieses Mittel zur Festigung der
Mounarchie im territorialstaatlichen Rahmen einzusetzen. Die kultische Verant-
wortung des Konigs fiir seinen Machtbereich blieb jedoch weiterhin ein wichtiges
Instrument politischer Herrschaft. Statt Gottsein dienten nun Gotteskindschaft,
gottlicher Aunftrag oder — wie fiir Ebla (3. Jahrtausend), Hethiter und Ugarit nach-
weishar — Gottwerden nach dem Tode als Stiitze der kéniglichen Autoritit.6 Die
Reprisentanz der im Staat zusammengeschlossenen Gemeinschaft dnrch den Hevr-

2 Zur literarischen Reflexion dieser Vorginge vgl. den Uberblick bei H. Klengel, Zwischen
Zelt und Palast. Die Begegnung von Nomaden und SeBhaften im alten Vorderasien,
Leipzig 1972, 45ff. und 146ff. Es handelt sich vor allein um die sog. Ibbi-Sin-Klage,
die Klage um die Zerstérung von Ur, das Lugalbanda-Epos und den Text iiber die
Hochzeit des Nomadengottes Martn/Amurru; vgl. fermer C. Wilcke, in: Die Welt des
Orvients 5 [1969], 12ff.

? Vgl. dazu schon W. (. Lainbert, Babylonian Wisdom Literature, Oxford 1960, 12,
ferner H. Klengel, in: Acta Antiqua Academiae Scientiaram Hungaricae 22 [1974],
2491f.

* H. Klengel, Hanunurapi von Babylon und seine Zeit, Berlin 1980, 84ff.

» Vgl. D. O. Edzard, Die Zweite Zwischenzeit Babyloniens, Wiesbaden 1957; ders.,
Das Reich der II1. Dynastie von Ur und seine Nachfolgestaaten, in: E. Cassin —
J. Bottéro — J. Vercoutter, Fischer Weltgeschiclite, Bd. 2: Die Altorientalischen
Reiche I, Frankfurt/Main 1965, 1291f.

6 Vgl. die Listen iiber die Beopferung verstorbener Konige, wie sie aus Ebla, Hattuda
und Ugarit hekanntgeworden sind. Dall Koénigsvergsttlichung nur aus Mesopotamien
und fiir eine bestiminte Zeit iiberliefert ist, diirfte mit der besonderen Situation in
Verbindung stelien, der sich im Zweistromland die Monarchie gegeniibersah: Betonung
territorialstaatlicher Gewalt gegeniiber den lokalen, ehemals stadtstaatlichen Autorité-
ten und deren géttlichen Reprisentanten sowie Rivalitét der Priesterschaft der groBen
Heiligtiiiner.
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scher implizierte zugleich seine Verpflichtung, den Gottern Rechenschaft zu geben.
Fehlverhalten des Monarchen wurde zuweilen als Ursache géttlichen Zorns betrachtet
oder divinatorisch ermittelt, politische Niederlagen galten als Konusequenz niclit
nur menschlicher Siinde schlechthin, sondern inshesondere des Koénigshauses. Damit
konnten sich zugleich neue Dynastien religids legitimieren und ihren Herrschafts-
anspruch stiitzen.

Man darf annehmen, da8 durch die entsprechenden literarischen Ausformungen
solche Anspriiche eine gewisse Offentlichkeit fanden. Auch wenn bei der Masse der
Bevélkerung volkstiimliche Kulte, die zumeist Fruchtbarkeit und Vegetation als zen-
trale Anliegen hatten, weiterhin eine groBe Rolle spielten, so ergab sich daraus kein
Gegensatz zur offiziellen Religion, d.h. der der entsprechenden staatlichen oder
ethnischen Einheit. Der herrschende religiose Pluralismus vermochte diese Vor-
stellungen und kultischen Praktiken zu integrieren oder zu dulden. Héaresien und
Verfolgungen aus religiésen Griinden sind erst zur Zeit monotheistischer Religionen,
d.h. des ausschlieBlichen Herrschaftsanspruchs nur eines Gottes, sowie festge-
schriebener Dogmen zu einem Ausdruck ideologischer Auseinandersetzung geworden.
Die verschiedenen Gottheiten wurden in ihrer Bindung an bestimmte Gebiete, poli-
tische Einheiten oder ethuische Gruppen akzeptiert und nicht als Rivalen zu denen
des eignen Pantheons betrachtet.” Das schlieBt jedoch nicht aus, daB — auch im
2. Jahrtausend — politisch-militirische Kampfe religiés motiviert wurden hzw. die
Resultate solcher Auseinandersetzungen als gerechte Folge siindhaften Verhaltens
des Gegners interpretiert worden sind. Eine besondere Rolle spielten bei der Ein-
beziehung der Bevolkerung in die offiziellen Kulte die religiésen Feste, bei denen die
politische oder ethnische Zusammengehdrigkeit durch die kultische demonstriert
wurde.

Die Ausdehnung von Klassengesellschaft und Staat in Vorderasien fiihrte wihrend
des 2. Jahrtausends zu einer Zunahme von Kriegen.8 Eine Reihe expansiver Terri-
torialstaaten, vor allem Hatti, Agypten, Hurri-Mitanni und Assyrien, konzentrierten
seit dem 17./16. Jh. ihre militérischen Aktivitdten insbesondere auf den syrischen
Raum, der konomisch wie politisch an Bedeutung gewonuen hatte.? Die relevanten
Konigsinschriften und historischen Uberlieferungen stellen diese Kimpfe als Zeichen
gottlichen Willens und Auftrags dar und interpretieren deren Verlauf durch Ein-
greifen der Gottheiten selbst. Uber Erfolg oder MiBerfolg eines Unternehmens wurde
mittels Vorzeichenschau Auskunft gesucht, und Gebete wie Opfer sollten das Wohl-
wollen sowie eine positive Mitwirkung der Gétter im Kampf sichern helfen. Aus der
Beute wurden umfangreiche Stiftungen an Tempel vorgenommen, zum Teil in Er-
filllung von Geliibden. Die machtpolitischen Ziele militarischer Aggression werden
in den berichterstattenden Texten nicht verschwiegen; Kriegfithrung zur Verbreitung

7 Vgl. zu dieser Problematik inzwischen M. A. Dandainaev, L’état et la religion au Proche
Orient ancien, in: Le Comité National des Historiens de 1"Union Soviétique. Pour le
XVI Congrés international des sciences historiques, Moscow 1985, 39ff.

8 Dazu allgemein H. Klengel, Krieg/Kriegsgefangene, in: Reallexikon der Assyriologie
VI1/3—4 (1981), 241ff.

9 H. Klengel, Geschichte Syriens im 2. Jahrtausend III, Berlin 1970, 156ff. Im frithen
9. Jahrtausend hatte sich der Schwerpunkt des iiberregionalen Austausches von Meso-
potamien nach Syrien bzw. in den ostmediterranen Raum verlagert; vgl. dazu H. Klengel,
in: W. Coblenz — F. Horst (Hrsg.), Mitteleuropdische Bronzezeit. Beitrige zur Archio-
logie und Geschichte, Berlin 1978, 5f.
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oder Verteidigung bestimmter religioser Vorstellungen wurde weder praktiziert noch
vorgegeben.

Im Ergebnis von Aunseinandersetzungen bzw. zur Sicherung von Biindnis oder
Loyalitit wurden oft Staatsvertrige geschlossen und unter Anrufung gottlicher
Zeugen beeidet. Bildnisse géttlicher Reprisentanten besiegter Stidte oder Terri-
torien wurden zuweilen weggefiihrt, wohl weniger im Sinne einer symbolhaften Ge-
fangenschaft der Gottheit als vielmehr einer Einbeziehung bedeutender fremder
Gétter in die eigne Gottervielfalt.!0 Zudem kam es im 2. Jahrtausend bereits zur
Deportation ganzer Bevélkerungsgruppen, um fehlende Arbeitskrifte zu ersetzen
und den Widerstand unterworfener Gebiete zu brechen.it Die deportierten Familien
brachten ihre eignen Gétter und rituellen Praktiken mit, die offenbar von den Siegern
geduldet wurden bzw. zu keiner Koufrontation mit den einheimischen Traditionen
fiihrten. Die Vielfalt der jeweils bekannten Gottheiten wuchs, wozu auch der Handels-
verkehr beigetragen haben diirfte; Ubereinstimmungen in Wesen oder Kompetenz
zwischen verschieden beheimateten Gottheiten férderten dabei die Angleichung oder
syukretistische Verschmelzung.

Dieser zumindest quantitativ gewachsenen Pluralitit stand die wenigstens fiir
Assyrien und Babylonien nachweisbare Tendenz gegeniiber, daf sich bestimmte
Gottheiten zu einer Art Nationalgotter entwickelten. Assur in Assyrien und Marduk
in Babylonien traten nicht nur an die Spitze des Pantheons, sondern ersetzten andere
Gottheiten auch in der literarischen Uberlieferung und im Kult.12 Mit demn Bekenntnis
zu Assur oder Marduk war nunmehr eine gewisse ,nationale” Identifikation ver-
bunden; das war wohl einer der Griinde dafiir, daB die Marduk-Verehruug in Assyrien
in mittelassyrischer Zeit bereits AnlaB zu politischen Auseinandersetzungen gab.13
Im polyzentristisch organisierten Syrien hat sich eine dhnliche Entwicklung offenbar
nicht vollzogen; im wesentlichen wurden — mit unterschiedlicher Gewichtung —
lokale Varianten des Wettergottes Ba’al, des ,Herrn® schlechthin, verehrt. Im
hethitischen Kleinasien (vgl. dazu unten) ist die Ubernahme fremder Gottheiten in
das offizielle Pantheon durch Addition, nicht Integration erfolgt; Eigenart und Her-
kunft dieser Gottheiten blieben auch danach erkennbar.

Diese Situation der 2. Hilfte des 2. Jahrtausends signalisiert bereits, dafl es im
Verhiltnis von Politik und Religion zur Ausbildung regionaler Besonderheiten kam,
die im wesentlichen auf die spezifische historische Entwicklung der verschiedenen
Bereiche Vorderasiens zuriickzufiihren sind. Im folgenden sei dafiir beispielhaft
auf das hethitische Anatolien eingegangen.

10 Tiir das spite Mesopotamien, insbesondere die Achémenidenzeit, vgl. M. A. Dandamaev
(s. Anm. 7). Die jeweiligen Landesgitter wurden demnach auch seitens der persischen
Kénige noch respektiert.

#1 Zu den Formen des Widerstandes der Volksmassen im alten Vorderasien vgl. H. Klengel,
in: Klio 61 [1979], 277ff. Deportationen gréBeren Umfangs sind aus dem 2. Jahrtausend
fiir die Hethiter und Konige des mittelassyrischen Staates bezeugt; vgl. dazu 8. Alp,
in: Jahrbuch fiir kleinasiatische Forschung 1 [1950/51], 113ff. sowie H. Freydank, in:
J. Herrmann — 1. Sellnow (Hrsg.), Die Rolle der Volksmassen in der Geschichte der
vorkapitalistischen Gesellschaftsfornationen, Berlin 1975, 55ff. Allgemein dazu vgl.
H. Klengel, in: Reallexikon der Assyriologie VI/3—4 (1981), 245f.

12 Vgl. G. van Driel, The Cult of A$Sur, Leiden 1969; W. Sommerfeld, Der Aufstieg Mar-
duks, Kevelaer/Neukirchen-Vluyn 1982.

13 So in der Zeit des Tukulti-Ninurta I. (1244—1208); vgl. dazu H. Klengel, in: Das Alter-
tunt 7 [1961], 671f.
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Zn Beginn des 2. Jahrtausends war Kleinasien in eine Vielzah! von Fiirstentiimern
und Stammesgebieten aufgegliedert.?” Die archiiologisch oder inschriftlich nachweis-
baren Residenzen konnen als Zentren von tribalen oder territorialen Einheiten an-
gesehen werden, in denen sich die urgesellschaftlichen Verhiltnisse in Anflosnng
befanden. Obwolil die sozialokonomische Struktnr dieser Fiirstentiinmer kanm be-
kannt ist, darf man hier vielleicht von einer ., Militarischen Demokratie* sprechen, Ins-
gesamt war Anatolien zu dieser Zeit gegeniiber Mesopotamien oder Syrien hinsichtlich
seiner sozialen und wirtschaftlichen Entwickhmng riickstiindig. Viehwirtschaft sowie
ein durch die natiirlichen Bedingungen begrenzter Bodenban bildeten die 6konomische
GGrundlage, ihre Erzengnisse neben Arbeitskriiften das vorrangige Beutegnt. Ins-
besondere die Nutzung der Kupfer- und Silbervorkommnen fithrte zu Kontakten mit
den weiter fortgeschrittenen Gebieten Vorderasiens und ermoglichte es den lokalen
Herrschern, in den Besitz von Importgiitern zn gelangen nnd griBere Mittel zn akkn-
mnlieren, die wiedernm znr Festignng der politischen Gewalt eingesetzt werden
konnten. Die religiosen Vorstelhmgen der fremden Kanflente, die sich iitber mehrere
Generationen in Anatolien niederlieBen, hahen offenhar — ehenso wie ihre Schriftlich-
keit — keine groBeren Spuren in der Kultur, d. b, anch in der religiosen Ideologie
hinterlassen, in der vor allem Sonnen- nnd Wettergottheiten in lokalen Varianten
sowie Stein- und Berggotter eine Rolle spielten.’s

Die Entstehung des hethitischen Staates vollzog sich als ein lingerer Prazel, ver-
bunden sowohl mit Anseinandersetzungen innerhalb Anatoliens als anch einer iiber
den Tanrns nach Syrien und Mesopotamien gerichteten Expansion.’6 Bereits die
Durchsetzung der Dynastie von Kussara wnrde als gottliche Fiignng deklariert, !
und die Uberschreitnng des Tanrns galt der offiziellen Tradition znfolge als Vollzng
gottliclien Willens.?® Diese Ansdehnnng hethitischer politischer Macht hat in mehr-
facher Hinsicht die Entwicklung der religiosen Vorstellungen beeinfluBt. Einmal
festigte sie die Ideologie vom Kdinigtum, die offenbar schon wihrend der Kdmpfe

14 Zuletzt dazn T. R. Bryee, in: Altorientalische Forschungen 12 [1985], 259ff. Das
Textzengnis findet sich anBer in den altassyrischen Texten aus Kanes/Kitltepe auclt in
der hethitischen Uberlieferung; vgl. den Anitta-Text bei E. Nen, in: Studien zu den
Bogazkdy-Texten 18 [1974].

5 Vgl V. Haas, Hethitische Berggotter nnd hmeritische  Steindiionen. Rilen, Knlte

nnd Mythen. Eine Einfithrung in die altkleinasiatischen religivsen Vorstellungen, Mainz

1982. Zur hethitischen Religion allgemein s. A. (ioetze, Kleinasien (Kulturgeschiclite

des alten Orients), Miinchen 21957, 130ff., sowie O. R. Gnrney, Some Aspects of Hittire

Religion, Oxford 1977. Man darf davon ausgehen, dufl die hethitische Giesellechafr im

frilien 2. Jahrtansend sowie teilweise noch wihrend des sog. Alteren Reiches noch nicht

in der Lage war, Einfliisse ans héherentwickelten Gebieten Vorderusiens in die eigene
knlturelle Tradition zi integrieren. Auch spiter zeigt sich die Ubernahme fremder Gott-
heiten mehr im Sinne einer Addition.

Das Problemt der Staatsentstehung bei den Hethitern ist znletzt vom Verf. anf

einer Konferenz in Florenz, Oktober 1984, behandelt worden, vgl. dazu demnichst den

Tagungsband. Bereits A. Goetze, in: G. Walser (Hrsg.), Nenere Hethiterforsehing,

Wiesbaden 1964, 25, hat anf das lange Forthestehen einer archaic patriarchal order

hingewiesen.

17 B. Neu, in: Stndien zn den Boguzkoy-Texten 18 [1974]; die althethitische Fussnng, die

wohl aus dem 16, Jh. stnunnt, ist die Abschrift einer iilteren Vorlage unil reflektiert

damit wohl Vorstellungen der Zeit des Anitta selbst.

1. Otten, in: Zeitschrift fiir Assyriologie 55 [1963], 156ff. (aitiologische Erzihlung

itber die Uberquernng des Tmmns).
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i Anatolien selbst entstanden war nnd in der spiteren Uberlieferung ihren dent-
lichen Ansdruck fand.1 Denmach gehorte alles Land dem Wettergott, ebenso Himmel,
Erde nnd alle Menschen, Von ihm wnrde der Kénig als Verwalter eingesetzt, und
seine TPerson stand mnter nnmittelbarem gottlichen Schutz. So war es auch die Gott-
leit, die dem Kinig die Waffen in die Hand gab, um die nmliegenden feindlichen,
d. It. noch nicht mmterworfenen Léinder zn besiegen und deren Gold und Silber nach
Hatti zu iiberfitiren. Dabei gelangten nicht nur Arbeitskrifte nnd andere Beute
nach Anatolien, sondern es wurden auch fremde, als Reprisentanten der besiegten
Giebiete respecktierte Gotter, vertreten durch ihr Bildnis, nach Hatti verbracht und
dort knltisch verehrt.20 Ihre Priasenz an hethitischen Kultorten, insbesondere i der
Hanptstadt Hattnga, stirkte das Prestige des Konigs, ihr Kult erweiterte die Vielfalt
der int Kleinnasien verelirten Gotter, deren man sich selbst sehr wohl bewufBt war nnd
die durel die Adaptation von Clottheiten vergriBert wurde, die ans nicht eroberten
Rereichen stammten. Dominierend und gerade fiir die Politik zustdndig blieben
jedoch die einheimisclien Gétter, vor allen: die Sonnengéttin von Arinna sowie der
Wettergott ; ihnen wirde Rechenschaft gegeben, nnd ilmen wnrden auch die Staats-
vertriage vorgelegt. Die Sakralisiernng des Herrschers machte, vielleicht unter dem
EinfluB der jenseits des Tanms angetroffenen Situation, weitere Fortschritte. Neben
den an gottliches Herrschaftsmandat gebundenen Titel eines Labarna trat die Be-
zeichnung als ,Meine Sonne®, die eine Beziehnng zur Sonnengottheit herstellte nnd
méglicherweise iiren Urspring dem Kontakt znm syrischen Ranm verdankte.?!

Die Religion diente sonit bereits in der Entstehungszeit des hethitischen Staates
zur Legitimation nnd Stittzung der sich etablierenden, monarchischen Gewalt. Als
eigentliche Zielgrippe dieser Propaganda — oder anch des Selbstverstindnisses —
ist zunichst wolll weniger die einfache Bevélkerung, sondern eher die Aristokratie
Anatoliens anzmnehmen.?? Die religiése Ideologie hat daun auch zur Anfrechter-
haltung nnd Ansdehnung kéniglicher Macht gedient, sowohl in Hatti selbst als anch
in den (febicten jenseits des Taurus.

Mit der Hanptverautworting fitr den vorschriftsméfigen und kontiimierlichen
Knltvollzng trug der Herrscher zngleich die Verantwortung fiir das Wohlergehen des
gesamten Landes. Nach hethitischer Vorstellung konnten Versinmnisse im Knlt
katastrophale Folgen fiir Hatti haben.2s Als oberster Priester der Staatsgétter war

11 A, Coetze, Kleinusien, Mitnchen 21957, 88ff.; O. R. Gurney, Hittite Kingship, in: S. H.
Hooke (Hrsg.), Myth, Ritnal nnd Kingship, Oxford 1958, 105ff.; F. Starke, in: Zeit-
achrift fiir Assyriologie 69 [1979], 47ff.

20 8o bereits hezengt fir die Zeit des Hattnsili 1. (1 1650), der die Statue des Wetter-
gottes von Halab nns einem nordsyrischen Kultort nach Hatti bringen, ebenso auch
ans anderen sitdostkleinasiatisch bzw. siidlich des Tamns gelegenen Orten Gotterbild-
nisse abtransportieren und hethitischen Tempeln fibereignen lieB3.

2 Zmaur Titel Labanm und dem dumit verbundenen Anspruch vgl. I7. Starke, in: Real-
lexikon der Assyriologie, VI/5—0 (1983), 404ff.: eine Ubersicht tiber die Titnlaturen der
hethitischen GroBkouige hietet H. Gonnet, in: Hethitica 3 [1979], 3ff.

2 Neuere Forschungen liaben gezeigt, daB die ,, Versanunling® genannte Institition nicht
ein Adelsrut, sondern elier eine Exekntive des Herrschers war, die ans der ,.Gesamtheit*
(der waffenfihigen Manner?) bestand nnd den Konig im wesentlichen unterstiitzte;
. slazn G, Beckman, in: Jonrnal of the American Oriental Society 102 [1982], 435ff.,
sowie (. Mora, in: Q. Currnba, M. Liverani, C. Zacceagnini (Hrsg.), Studi orientalistici
in ricordo di Franco Pintore (Stidia Mediterranea, 4), Pavia 1983, 1591f.

2 Bine solche Anffassung von der Bedentung koniglichen Knitvollzugs ist anch die Er-
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der Konig ohne Konkurrenz; die Tempel waren dem Palast zugeordnet und dienten
oft als lokale staatliche, d. h. konigliche Verwaltungszentren.?* Die zahlreichen Rein-
heitsgebote, die den Herrscher umgaben und seine Person unantastbar machen sollten,
hatten neben der Zwecksetzamg, géttlichen Zorn und nachfolgendes Unheil zu ver-
meiden, auch den Effekt eines Schutzes des Konigs als politischer Institution nnd
seiner Heraushebung aus der Gesellschaft. Das vorgestellte Herr-Knecht-Verhaltuis
swischen Gott 1und Mensch wurde in die gesellschaftlich-staatliche Praxis itbertragen
und erhielt daher seine gottliche Legitimation. Eine Vergottlichung des Kénigs zn
seinen Lebzeiten ist nicht iiberliefert; wohl aber wurden die verstorbenen Herrscher
nach ihrem Tode zu Gottern der Dyuastie, und ihre Bildnisse sind dementsprechend
beopfert worden.2> Insgesamt ist eine starke Ritnalisiernng der offiziellen Sphire
staatlichen Lebens festzustellen, wobei der Herrscher als Reprisentant der Gesell-
schaft, oft gemeinsam mit seiner Gemahlin, den wichtigsten Platz einnahm. Auch
die mythologischen Erzihlungen, sofern sie der eignen, d. h. anatolischen Tradition
entstammben, wurden in rituelle oder auch magische Texte eingebunden und er-
hielten damit Platz und Funktion in kultischer Praxis und politischem Leben.?
Tuteressanterweise ist diese Einbindung bei den aus der hurritischen oder babylo-
nischen Uberlieferung adaptierten Mythen nicht erfolgt; des fremden Ursprungs
dieser literarischen Kompositionen sind sich die Hethiter immer bewnBt geblieben.??

Eine nicht unwesentliche Rolle im Verhiltnis der politischen Praxis zur religios
determinierten Ideologie spielte die hethitische Historiographie.?? Thr Anliegen war
letztlich die Darstellung des gerechten gittlichen Waltens (para handandatar), wo-

klgrung dafiir, daB die hethitischen Konige das Heer selbst wiihrend eines Feldznges
in Feindlinder verlieBen, um kultischen Verpflichtungen nachzukoinmen.

25 H. Klengel, in: Studi Micenei ed Egeo-Anatolici 16 [1975], 181ff. Die lokalen Tewmpel
waren offenbar zugleich Stapelplitze fir Abgaben an den GroBkonig; ein Teil dieser
Naturalabgaben wurde offenbar vom Koénig und seinem Gefolge verbraucht, wenn er
anf einer Rundreise zu den verschiedenen Kultplitzen des Staates war. Die Prisenz
des Kénigs, die gewiB auch der Rechtsprechung und Verwaltungsanfgaben diente,
war de facto die erneute Geltendmachnung seines Sonverénitétsansprichs und damit
mehr als eine Reise, ,im die lltischen Anspriiche der Landesgétter zn befriedigen®
(so A. Goetze, Kleinasien, Minchen 21957, 91).

27 Die hethitischen Konige ,,wnrden Gott*, wenn sie bei ihrem Tode noch regierende
Herrscher waren; vor ihren Statuen wnrden dann Opfer gespendet, vgl. dazn H. Otten,
in: H. Schinokel, Kulturgeschichte des Alten Orient, Stuttgart 1961, 366f. Texte s.
bei E. Laroche, Catalogue des textes Hittites, Paris 1971ff., Nr. 660 (=CTH).

2 Unter den Ritualen sind wegen ihrer Verbindung mit politischen Ereignissen die von be-
sonderem Interesse, die sich gegen eine Epidemie in der Armee (CTH 394, 424), gegen eine
aus dem Ausland eingeschleppte Seuche (CTH 407), gegen Feinde des Konigs (CTH
417), gegen Fremde, die gegen das Konigspaar ein Delikt begehen (CTH 418) sowie gegen
Desertation (CTH 427) wenden. Anch unter den Orakeln finden sich solche, die sich anf
politisch-militérische Fragen beziehen, vgl. dazm die Znsammenstellung bei A.Unal,
in: Texte der Hethiter 6 [1978], 14ff.

27 Fremde Gottheiten wurden im Kult in ihrer Landessprache angeredet; man dart aber
auch davon ausgehen, daB eine Reihe von ihnen in eignen Tempeln bzw. Rdumen ver-
ehrt wirden. Bei den seit 1978 in der Oberstadt von HattuSa stattfindenden Grabungen
sind unter der Leitung von P. Neve eine ganze Anzahl kleinerer Tempel nebst Wirtschafts-
trakten gefunden worden; die Zahl der tiir die Oberstadt, die zur Zeit des Tudhalija IV.
(nmm 1230) ansgebaut wurde, nachgewiesenen Tempel ist damit anf 25 angewachsen.

28 Dazu H. Cancik, Grundzige der hethitischen und alttestamentlichen Geschichtsschrei-
bnng, Wieshaden 1976.
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mit. allem Geschehen der Anschein géttlichen Willens und damit auch der Unver-
meidbarkeit gegeben wurde. Selbst menschliches Fehlverhalten konnte dabei noch
als. das Walten einer besonderen Schutzgottheit deklariert werden. Bekanntestes
B.elspiel dafiir ist die sog. Apologie Hattusilis III., doch finden sich Darstellungen
dieser Art auch in den Gebeten. Der Interpretation des eignen Verhaltens als Siinde
wurde dabei entgegengewirkt, gottlicher Zorn und géttliche Vergeltung sollten ab-
gew?ndet werden.?y Personliche Frommigkeit, die oft unzweifelhaft vorhanden war
sowie politisches Kalkiil trafen hierbei zusammen. Unklar ist allerdings der Grad’
der Offentlichkeit, den gerade diese Texte erreichten.

Kriege wirden auch bei den Hethitern als letztlich gottlicher Auftrag betrachtet.
Es waren dementsprechend die Gétter selbst, die die Waffen iibergaben oder im
Kampfe voraneilten,30 vielleicht vertreten durch Standarten oder Symbole. Zu-
gleich galten die Kriegsziige als das Austragen einer Rechtssache, in der die Gotter
die Entscheidung fillten. Das bedeutete keinesfalls den Verzicht auf Engagement
und pragmatisches Vorgehen. Es ist in diesem Zusammenhang vielleicht von Inter-
gfse, daB die iiberlieferten militdrischen Eide3!, mit denen die Truppen unter die
Fahne genommen wurden, génzlich auf die Anrofung der offiziellen Gotter des Staates
oder das Ansprechen hoherer Ideale verzichten. Den gewill aus den verschiedenen
Landesteilen stammenden, unterschiedliche lokale Gottheiten oder Numina ver-
ehrenden und wahrscheinlich nicht immer des Hethitischen méchtigen Soldaten
wurden vielmehr einfache Handlungen vorgefiihrt, die ihrem eignen Erlebnis- und
Erfahrungsbereich zugehérten. Sie wurden mit negativen FErscheinungen bzw.
Konsequenzen in Verbindung gesetzt und mit entsprechenden Verfluchungen ver-
bunden. So etwa: Hefe — Géren der Hefe im Teig — Krankheit und béses Schicksal;
Wachs und Schaffett — Schmelzen und Zergehen — Vergehen auch des Menschent
Sehnenfleisch und Salz — Verschmoren und Zerprasseln — Zugrundegehen keiué
Nachkommenschaft; Wasser — Aufsaugen des Wassers durch die Erde 11nd’ damit
Verschwinden ohne Spur — Verschlucken des Menschen durch die Erde, usw. Die
Nut‘zanwendung religioser Ideologie fiir politische Zwecke hatte sich nach de:m Partuer
zn richten, der damit angesprochen werden sollte. Das ist auch fiir die Staatsvertriage
festzustellen, bei deren Beeidung jeweils bestimmte Gottheiten sowie allgemein
bekannte vergéttlichte Naturerscheinungen angerufen wurden.

Man darf aber davon ausgehen, dall die Hethiter der Wirksamkeit der hei Ver-
tragsschluB geleisteten Eide nicht vertrauten. Es wurden zur Sicherung hethitischen
Machtanspruchs etwa Gouverneure eingesetzt, die die Vasallen, d. h. meistens anch
Vertragspartner, zu kontrollieren hatten. So setzte Suppiluliuma einen seiner S6hne

-in Karkami§ am Euphrat ein, von wo aus dieser Nord- und Mittelsyrien sowie die

u'nter hethitischem EinfluB stehenden obermesopotamischen Gebiete beaufsichtigte;
ein anderer Sohn wurde in Halab/Aleppo installiert. Im letzteren Falle handelte

29 . [
11:T"eubTea.rbeltung der Hattusili ITI.-Apologie durch H. Otten, in: Studien zu den Bogaz-
V;r)yl-t exten 24 '[19.81].'Der Lebensweg Hattusilis wird dabei als Zeichen des fiirsorglichen
Fﬁa, ele'ns 1d'e§ G}ptfm II{stlar, als deren Priester der Prinz erzogen worden war, dargestellt
r die historisclie Relevanz der Gebet 1. et D. Si in: ori i '
Forsehungon 8 [1981]. $315 e vgl. etwa D. Strenhagen, in: Altorientalische
30 Beispiele dafiir finden sich vor allem in d $ili
) n en Annalen des M 1 . sowie I <-
__ten der historischen Uberlieferung. r des MurSili 2 sowie anleren Tex
31 N. Oettinger, in: Studien 71 den Bogazkéy-Texten 22 [1976].
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es sich um einen als Priester des Wettergottes ausgebildeten Prinzen; da Halab ein
bedeutendes Zentrum des Wettergott-Kultes war, versprach sich Suppiluliuma
davon sicher einen positiven EinfluB auf die Sicherung hethitischer Macht in Syrien.’2
Politik nnd Religion zeigen sich auch hier eng miteinander verbunden.

a2 H. Klengel, Geschichte Syriens im 2. Jahrtausend v. u. Z. 111, Berlin 1970, 230ff.



