Altoriental. Forsch. 34 (2007) 1, 174-178

RiTa STRAUSS

Die Formel keldi halzai in hethitischen Ritualtexten

Wohl(befinden), das die Jubilarin auch in Zukunft immer genieBen moge, heilt auf Hurri-
tisch, der Sprache, um die sich Ilse Wegner wie nur wenige Wissenschaftler verdient ge-
macht hat, keldi.! Der mit akkadisch Sulmu geglichene Begriff steht in den (Ritual-)Texten
aus Hattusa fiir einen Ritualterminus der Heilssphire und fiir eine Opferart, wie anhand
der recht zahlreichen Belege zuletzt D. Schwemer und V. Haas eingehend erdrtert haben.?

Zudem bicetet ein gutes halbes Dutzend publizierter Textbelege die Wendung keldi
halzai. Das Verb halzai- wird dabei mit ,,rufen™ bzw. ,rezitieren, deklamieren® iibersetzt?,
und die Belege sind im Hethitischen Worterbuch unter halzai- in der Abteilung ,,Ausrufe
(meist fremdsprachliche)* gebucht* In der Literatur wird verschiedentlich auf diesen
»kultischen Ruf* verwiesen®, ohne daf} bislang geklirt wurde, welche Intention dahinter
steht. Eine Durchsicht der Belege mag zu einer weiterfithrenden Kldrung beitragen:

In dem Geburtshilferitual des patili-Priesters Pabanegri aus Kummanni KBo 5.1
(CTH 476)° ist die Formel keldi halzai in folgenden Kontext eingebettet: Nach Opfer-
runden, die der Erzeugung positiver, mit den Termini kunzagasse und keldi bezeichneter
Befindlichkeiten der Gotter dienen (Rs. HI 2-40), bestreicht der parili-Priester ein Wasser-
becken mit Blut und bereitet ein Opferarrangement (Rs. III 41-45). Er bringt (es) den
Gottern, (dann) kommt er zuriick und ruft keldi* (Rs. 111 45-47). Nun nehmen die Gotter,
der Ritualmandant und die patili-Priester ein gemeinsames Mahl ein (Rs. ITT 48-51). Im
weiteren Verlauf des Rituals wird ein Substitutslamm fiir das Neugeborene gewaschen und
gesalbt, bekleidet und geschmiickt (Rs. IV 2-20). Dann ,.bringt man es in das Sinapsi-Haus.

' E. Laroche (1980), 141: ,santé*; J. Tischler (1983), 551: ,Heil, Wohlergehen*; J. Puhvel (1997), 142:
»~wholeness, health, weal; Wegner (2000), 228: ,Heil, Wohlergehen*; J. Tischler (2001),77: ,, Wohlbefin-
den, Zufriedenheit*,
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Der Ritualmandant geht hinterher. Sobald sie das Tor des §inapsi-Hauses erreichen, setzt
sich der Ritualmandant. Der patili-Priester nimmt ihm das Lamm weg und bringt es an
einen reinen/geweihten Ort, und er ruft keldi. Dann gehen die Rituaimandanten in das
Sinap§i-Haus hinein® (Rs. IV 21-28). Dort werden weitere Opferungen getitigt, um die
Gotter zufriedenzustellen. Damit scheinen die Ritualmandanten das Ritual erfolgreich
hinter sich gebracht zu haben, denn sie diirfen sich nun wieder in ihr Haus begeben
(Rs. 1V 28-31).

Beide Passagen liefien sich dahingehend deuten, der Kultakteur bestétige oder verkiinde
mit dem Ausruf von keldi, dall das Ziel der Riten, ndmlich die Gotter zu besénftigen und
ihr Wohl(befinden und Wohlwollen) wiederherzustellen, erreicht ist. Indes hat schon
Beckman darauf hingewiesen, daB der Kultakteur in Rs. I1I 461. keldi ruft, nachdem er von
einer an einem anderen Ort vollzogenen Opferhandlung zuriickgekehrt ist.” Ein Orts-
wechsel 1t sich auch fiir die zweite Belegstelle konstatieren (Rs. IV 251.).

In dem Geburtsritual KUB 9.22 (mit Duplikaten)® titigt der patili-Priester den Ausruf
am Abend eines Ritualtages und konnte damit wiederum angeben, da3 dieser erfolgreich
verlaufen ist. Jedoch ist der ,.kultische Ruf* auch hier wieder im unmittelbaren Kontext
eines Ortswechsels angezeigt. An einer Wegkreuzung vertreibt der Kultakteur zwei junge
Ziegenbocke fiir die Gotter des Sinap§i-Hauses und fiir die Stadtgotter (Rs. 111 20-23).
.»(Dann) kommt der parili-Priester zuriick. Vor dem Innengemach verbeugt er sich, und vor
der Frau verbeugt er sich, und er ruft keldi.** (Rs. 111 24-26). Auch hier scheint nun
eine Mabhlzeit vorgesehen zu sein, denn ,sie geben ihm zu trinken. (Dann) geht er fort.”
(Rs. I 27t) Auch nach dem Paralleltext KBo 17.64° verbeugt sich der patili-Priester [vor
dem Innengemach und der Frau] und ruft keldi, wenn er von der Wegkreuzung ,,zuriick-
kommt* (Z.7-11").

In dem Festritual fiir Sa(w)uska von Samuha KUB 27.1 (ChS 1/3-1 Nr. 1) agieren der
Konig und ein "YHAL. Nachdem der “WHAL ein Fladenbrot zu den Tor-Gottheiten(?)
hinausgebracht hat, reinigt er seine Hédnde, kommt (wieder) hinein und ruft (dabei) keldi
(Rs. IIT 12-14)." Das verbindende Element dieser Passage mit den bereits zitierten Be-
legen ist cinerseits der Ortswechsel, andererseits ist auch hier anschlieBend eine kultische
Mahlzeit vorgesehen (Rs. 11T 18-21).

Eine #hnliche Situation bietet zudem der Ritualtext ,Wenn jemand dem Thron der
Hebat opfert* KBo 21.33++ (ChS 1/2 Nr. 1). Nach ausgiebigen Opferungen, an denen zwei
AZU-Priester und der Ritualmandant beteiligt sind, nimmt einer der Priester ein Opfer-
arrangement an sich und ,.bringt (dies) den Géttern auf das Dach hinauf, und er opfert.
Dann kommt er herab und wischt sich seine Hénde. Er betritt den Tempel, verneigt sich
zur Gottheit hin und ruft keldi* (Rs. IV 54-60). Der andere ,,AZU-Priester, der bei dem

? Zur Bedeutung als Ritualterminus s. schon V. Haas — G. Wilhelm (1974), 85-87 und V. Haas (1998),
2-und 8. Als ein Gabeopfer, das iiblicherweise mit dem ambassi-Verbrennungsopfer kombiniert ist,
wurde kelfdi von D. Schwemer (1995), bes. 95-101, identifiziert.

* A. Goetze - E. H. Sturtevant (1938), 33f.; E. Neu (1968), 36--38; I. Puhvel (1991), 55; I. Puhvel (1997),
142 u. a.

4 J. Friedrich~A. Kammenhuber (1994), 971,

¥ Etwa D.Schwemer (1995), 96.

¢ Bearbeitet von F. Sommer ~ H. Ehelolf (1924) und R. Strau$} (2006), 284309,
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5 Bearbeitet von G. M. Beckman (1983), Text H.

¢ G.M. Beckman (1983), Text Hd,S. 115.

10 Dgj-ha-bi-na-as-ta;s. dazu [. Wegner (1995),48 und I. Wegner (2004),57 und 223.

1111 NINDA.SIG! P&i-ha-bi-na-as-ta (n)a-ar (pa-rya-a pé-e-da-i Tnu-zal QA-TI-SU Su-up-pi-ah-hi
lan-da-kin ti-iz-zi ke-el-di (ha)l-za-a-i. D. Schwemer (1995), 96 meint, daB der ,.kultische Ruf keldi ...
im Kontext einer Reinigung der Hand des Konigs wohl auf diesen bezogen werden muf3*.
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Opfer steht”, ruft darauthin: ke-e-el-ti wa,-as-Se-et-hu-le-e§ ke-e-el-ti hu-u-it-hu-u-le-e§
(Rs. IV 60-62).)2

Im unmittelbaren Kontext des Aktes des , keldi-Rufens“ finden sich in den zitierten
Texten folgende Ritualhandlungen'3:

Orts- Hand- Ver- keldi Mabhlzeit
wechsel waschung | neigung halzai

KBo 5.1 Rs. 1I145-51 X X X

KBo 5.1 Rs. 1V 21-26 x X

KUB 9.22 Rs. 111 20-28 X X X ps

KBo 17.642.7-11" X X X

KUB27.1 Rs. 111 12-21 X X X X

KBo021.33++ Rs. 1V 54-62 X X X X

In allen Ritualen ist ein Ortswechsel obligatorisch: der Protagonist ist ,,draufen* tiitig
bzw. entfernt sich vom Ritualschauplatz und kehrt sodann zuriick bzw. betritt den Tempel.
AnschlieBend ruft er keldi. Fakultativ werden angezeigt: die Handwaschung, die als Voraus-
setzung fiir das Betreten des Heiligtums gedeutet werden kann, die Verneigung, die un-
mittelbar zum Akt des keldi-Rufens gehoren diirfte, und die Mahlzeit.

Beziiglich aller Ritualtexte liee sich der Ausruf keldi als Ausdruck oder Verkiindung
des erfolgreichen Verlaufs der getitigten Opfer- und Reinigungspraktiken deuten. Eine
Interpretation als Heils- bzw. Segensformel liegt nahe. Doch allein damit wird dem Be-
fund, daf3 der kultische Ruf in allen Ritualen mit einem Ortswechsel verbunden ist, nicht
Rechnung getragen. Dafi der Kultakteur immer dann , Wohl(ergehen)/Heil* ruft bzw.
sagt, wenn er eine Réumlichkeit betritt, 1Bt vielmehr vermuten, dahinter verberge sich
moglicherweise ein GruBl. Als Adressaten dieses GruBes kommen zuniichst die Gotter,

2 Die erste hurritische Verbalform kénnte auf pass- ,schicken* zuriickgehen, der zweiten diirfte die
Wurzel pu(i)- ,,(herbei)rufen(?)” zugrunde liegen. Es liegt nahe, hier mit auf =o+/=e=5 auslautenden
Waunschformen zu rechnen, wie sie in Texten aus Bogazkdy mehrfach belegt sind. Siehe 1. Wegner
(2000), 96 und M. Salvini (1975), 241.

" Der Formel keldi halzai der genannten Belege entspricht in dem Evokationsritual KUB 15.34 (CTH
483; bearbeitet von V. Haas — G. Wilhelm (1974), 182-209) die Wendung assul mema-, wie der Kontext
nahe legt. Der Text informiert, daB eine von Opferungen begleitete Evokation der Gotter draufien
statifand: ,,(Wenn) man (damit) drauBen fertig ist, nimmt man die (Figuren der) minnlichen Zedern-
gotter auf und bringt sie hinauf* (Rs. IV 41’f.). Diese werden in einer von Musik untermalten Pro-
zession zum Quellkopf (im Tempelareal) gebracht und (dort) hingestellt (Rs. IV 44’ f.). Hier werden
ihnen Vogelbrandopfer (in Verbindung mit verschiedenen hurritischen Ritualtermini) dargebracht.
~Dabei®, so heifit es, .sagt man Heil*  (anda assul memijanzi; Rs. 1V 46'=48’). Zu tarnaluli- s. J. Tisch-
ler (1993), 197f. und J. Tischler (2001), 169.
keldi halzaiist zudem in KUB 45.41 Vs. 14’ belegt, jedoch 148t der nur fragmentarische Kontext keine
Aussage iiber den Hintergrund des Rufens zu. Vgl. KUB 31.136 (CTH 386) Vs. 11 3: [KU|R-¢-as-wa
SIGs GAM-an le-e hal-zi-es-ti. J. Puhvel (1991), 54: ,,do not call down [= revoke?] the well being!*;
J. Friedrich - A. Kammenhuber (1994), 109: ,,das Heil des [La]ndes rufe nicht ab!*.
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andererseits aber auch andere Personen in Betracht. In der Mehrzahl der Texte ist nicht
nur die Anwesenheit einer zweiten Person sicher belegt, sondern auch deren Rolle als Be-
griiter nicht unwahrscheinlich: In dem Geburtshilferitual KBo 5.1 ist moglicherweise der
anwesende Ritualmandant angesprochen, in KUB 9.22 (mit Paralleltext KBo 17.64) ver-
beugt sich der Ritualakteur gar vor der Frau und sagt kel/di, und in dem Festritual KUB
27.1 konnte der HAL bei seiner Riickkehr (in den Tempel) damit den Koénig meinen. In
dem Festritual KBo 21.33++ verneigt sich der AZU-Priester nun vor der Gottheit und sagt
keldi, was den anderen AZU-Priester zu einer dhnlichen Aussage veranlalit, die vielleicht
als Erwiderung (des GruBes) gedeutet werden kann.'

Vergleichbar sind die in der hethitischen Briefliteratur mit dem hethitischen Aquivalent
zu keldi gebildeten Formeln assul halzai-/halzija- und assul hatrai-, die S. Alp als ,.einen
GruB} vorlesen bzw. schreiben* deutet. keldi scheint zundchst den ausgesprochenen Grufy
.Heil, Wohl(befinden)* selbst zu reprisentieren, vielleicht auch die Bedeutung ,,Gruf3* zu
haben, und dariiber hinaus lieBe sich die Wendung keldi halzai- insgesamt mit ,.griiffen*
iibersetzen.'® Dieser Ansatz lehnt sich an einen Vorschlag I. Wegners an, die die Formel
assuli halzijanza mit ,,in angemessener Weise gegriilBt* iibersetzt.'”
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