% Dirmil pourrait s'étre appelé Trimilin dans I'Antiquité, si l'interprétation du
stadiasme d'époque claudienne découvert & Patara en 1992 est correcte cf.
IS1K, F., «Patara 1992 », KST, 15.2, 1993, pp. 279-301 et pl. 1-24;
BORKER-KLAHN, J., « Neue Geschichte Lykier », Athenaeum, 2, 1994,
pp.315-334 ; COURTILS, J. des, « Archéologie du peuple lycien», in
FROMENTIN, V. et S. GOTTELAND, éd., Origines Gentium, Etudes 7,
Ausonius, Bordeaux, 2001, pp.123-133.

%7 L’existence de langues des Solymes est, en revanche, attestée en Kabalide-
Kibyratide par STRABON (XI11, 4, 17).
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DIONYSOS ET LES RITUELS,
DENDROPHORIQUES DE MAGNESIE
DU MEANDRE

En hommage au Professeur René Lebrun, dont la
science n’a d’égales que la disponibilité et la gentillesse, je
souhaite offrir ces quelques lignes inspirées par Dionysos,
Apollon et, pour faire bonne mesure & ces deux grandes
divinités du panthéon grec, par Télibinu, dieu des techniques
agricoles d’origine hattie, intégré, a I’époque hittite, avec la
fonction de dieu fondateur dans le vaste groupe des “KAL. Les
dieux KAL avaient la charge de protéger la faune et le gibier
et toutes les espéces vivantes .

L’inscription relative a la refondation du culte de
Dionysos et & I’instauration de trois thiases de ménades a
Magnésie du Méandre a déja souvent été étudiée, tant du point
de vue de la diffusion et que de I’institutionnalisation des rites
dionysiaques’. L’original de ce texte peut étre daté de la fin du
Iile siécle Av. J.-C.}, moment qui fut, sous I’influence des
Attalides, celui d’une réactivation du dionysisme visant a la
mise en valeur de la mythologie nationale, moyennant quelques
adaptations®. Ce document est en réalité une copie d’époque
impériale, faite & Pinitiative d’Apollonios Mokoldes, un
« vénérable myste », en I’honneur de Dionysos®. Le role que
les créateurs de ce pseudo-oracle font jouer au sanctuaire
oraculaire de Delphes dans la perspective de la concession
d’une asylie obtenue en 210 Av. J.-C., a aussi fait I’objet
d’études. Ce n’est donc ni sous I’angle des liens unissant
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Magnésie a Delphes ou a Thébes, ni sous celui de la diffusion
du dionysisme que je I’aborderai, mais sous celui du mythe
dionysiaque qui est, je pense, sous-jacent a I’histoire rapportée
par ce pseudo-oracle et des éléments anatoliens que I’on peut y
déceler.

Considéré dans son ensemble, ce texte présente des
analogies avec la structure des fondations légendaires, et
notamment avec les fondations de colonies® : une catastrophe
naturelle qui constitue, en régle générale, le point de départ
d’une fondation, est suivie de la suspicion de la colére divine,
pergue comme cause de la catastrophe. Dans le cas présent, des
théopropes du peuple des Magnétes s’en sont allés consulter
’oracle de Delphes car une « représentation » (cdlgeidpupa) de
Dionysos était brusquement apparue dans le tronc d’un platane
abattu par le vent’. La consultation de Ioracle par une
délégation comprenant les oikistes (ici, Hermonax et
Aristarchés) est la troisi¢éme étape nécessaire de ce processus ;
enfin vient la colonisation; dans le cas présent, cette
colonisation pourrait prendre les dehors de ménades thébaines,
qui, pour assurer la pureté du culte de Dionysos, sont recrutées
a la source méme — du moins & I’une des sources présumées —
du dionysisme, c’est-a-dire Thebes, ville que les Anciens
présentaient déja comme étant le lieu de naissance de Dionysos
puisque c’est 1a que la statue de Dionysos Kadueiog aurait fait
irruption alors que la foudre anéantissait Sémélé, fille de
Cadmos, roi de Thébes®.

L’emploi du mot dpe{Bpupa dans ce contexte est riche
de signification. Comme 1. Malkin® I’a bien montré, ce terme
ne peut pas étre simplement traduit par « statue », méme si
effectivement, dans certains cas, dipe(Spupa peut aussi signifier
« statue ». Mais a Magnésie, on voit mal comment une statue —
au sens d’artéfact — aurait pu sortir inopinément d’un arbre. Ici,
comme dans le cas de la fondation du culte de I’Artémis
d’Ephése & Phocée', I’digeiBpupa est une image, ou un
semblant d’image, ressentic comme primitive. Ce terme
évoque un objet trouvé a I’état brut dans le tronc d’arbre et qui,
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par sa conformation naturelle, aurait immédiatement rappelé
aux Magneétes une image de Dionysos, d’un type
vraisemblablement proche du xoanon ; tant sa nature que le
caractére exceptionnel de son mode d’apparition I’auraient
nimbée, aux yeux des Magnétes, d’un caractére sacré''. Par
ailleurs, la notion d’dge{Spupa implique toujours une idée de
transfert de culte dans le cadre d’une fondation de colonie'?.
On peut dés lors se demander si 1’objet trouvé dans ’arbre de
Magnésie ne ressemblait pas au Dionysos Kadpetog de Thébes,
figuration se présentant également sous la forme d’un morceau
de bois brut que la foudre fit tomber du ciel et dont 1’allure
générale aurait sans doute évoqué la morphologie d’un
enfant". L’arrivée 4 Magnésie d’une image divine semblable 2
celle qui avait atterri 4 Thébes exprimerait en quelque sorte le
lien de filiation entre le culte thébain et le nouveau culte
dionysiaque des bords du Méandre.

Bref, ainsi présentée la réinstallation du culte de
Dionysos a toute I'apparence d’une refondation religicuse du
culte de Dionysos & Magnésie. Un groupe statuaire des
« Bacchantes endormies » provenant de ’agora des Magnétes,
réalisé par des artistes pergaméniens a la fin du Ille siécle ou
au début du Ile Av. J.-C.", évoquait probablement un épisode
de la légende delphique o, lors de rites triétériques célébrés
pendant la guerre sacrée contre les Phocidiens, les Thyiades
étaient parties sous ’emprise de la mania vers la ville
d’Amphissa, alliée 4 ce moment a la Phocide, et auraient été
découvertes endormies sur I’agora de la ville par les femmes
d’Amphissa15 . Au-dela de I’anecdote, le choix d’un tel théme
souligne surtout la vivacité des rites ménadiques a 1’époque
hellénistique dans cette localité des bords du Méandre. De plus,
jusqu’a la fin du Ille siécle Ap. J.-C., une imagerie dionysiaque
trés riche et variée sera ’un des principaux thémes exploités
sur le monnayage des Magnétes'®.

Voici quelle fut la réponse de I’oracle de Delphes aux
théopropes ; la traduction reprise ici est, 3 I’exception de
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quelques modifications, celle qu’en a donnée S. Reinach dans
0 P .17
un article déja ancien’* :

Habitants de la ville sacrée prés des eaux
du Méandre, Magnétes défenseurs de nos
richesses, vous é&tes venus apprendre de ma
bouche ce que vous annonce l’apparition de
Bacchos couché dans le tronc d’un arbre. C’est
en jeune garcon qu’il est venu & vous, car lorsque
vous avez fondé votre ville, vous n’avez pas
construit de temples bien taillés & Dionysos.
Mais il en est temps encore, & peuple généreux !
Fonde des sanctuaires en I’honneur du dieu qui
aime le thyrse ; choisis un prétre bien conformé
et sans souillure, vous autres, allez dans la plaine
sacrée de Thébes afin de prendre des ménades,
appartenant & la race d’Ind, fille de Cadmos, qui
vous enseigneront les cérémonies et les rites
sacrés et qui fonderont dans la ville des thiases
de Bacchos...

Cette réponse est intéressante car le vieux théme du
dieu en colére ou du dieu boudeur pourrait sous-tendre toute
I’histoire et constituer dés lors une nouvelle piéce a verser au
dossier des origines au moins partiellement anatoliennes de
Dionysosls. Dans cette affaire, Dionysos se comporte en effet
comme un dieu boudeur, comme les mythes hittites en ont
gardé témoignage'”. 1l s’agit en réalité de mythes qui
appartinrent au patrimoine religieux hatti, et qui furent ensuite
intégrés a celui des occupants hittites. Pour rappel, un dieu
s’estimant insuffisamment honoré disparait du monde visible
des hommes et des autres dieux et s’endort en un lieu caché.
Pendant ce temps, tout dépérit. Seule une abeille accéde a la
cachette divine et I’en débusque. Réveillé par la piglire de
I’insecte, le dieu offensé entre dans une colére noire, mais
purifié de sa mauvaise bile et remis dans de bonnes
dispositions au prix de nombreux rituels de magie purificatoire
et propitiatoire, il est ramené parmi les siens. Parmi ces dieux
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anatoliens « boudeurs », Télibinu, jeune dieu agraire et fils du
dieu de I’Orage, me semble pouvoir incarner un antécédent
plausible du Dionysos anatolien, tel qu’il était encore pergu a
I’époque hellénistique dans les milieux paysans trés
conservateurs de certaines régions de I’Asie Mineure (Phrygie,
Lydie, Paphlagonie, Bithynie, Mysie). En signe de son heureux
retour parmi les dieux et parmi les hommes, Télibinu accroche
la kurs a a ’arbre eyd®. La kurs a (ou « sainte toison ») est
une peau de mouton censée contenir de la graisse, des grains et
toutes sortes de choses évoquant la richesse et la fertilité, mais
aussi conformément a sa qualité de dieu fondateur, des valeurs
nécessaires au roi pour mener a bien sa tiche tels le clou de
fondation, la soumission et I’obéissance®’. Quant au mot eya,
sa traduction précise ne fait pas I’unanimité ; c'est un arbre au
feuillage persistant puisqu'il est décrit comme étant toujours
vert. Divers coniféres tels le pin et I’if** sont des candidats
plausibles a I’identification avec cet arbre sacré qui, au
demeurant, apparait aussi dans d’autres rituels. Tous les neuf
ans, ce mythe était réactivé lors de rituels comprenant des
processions dendrophoriques dans la montagne” et le
renouvellement de I’arbre eya : aprés quelque temps, I’ancien
arbre placé devant la stéle du dieu ou devant son autel était
enlevé ; on en replantait un autre et c’était devant ce nouvel
arbre que les sacrifices étaient désormais accomplis®.

Si I’on accepte cette clé de lecture du récit, Dionysos,
furieux d’avoir été négligé et de n’avoir pas regu de temple 4 la
mesure de sa divinité, lors de la fondation de la ville par les
Magnetes, disparait (mais le récit fait I’impasse sur cette
disparition), pour reparaitre par jour de grand vent au creux
d’un arbre. C’est un théme fréquent dans la mythologie
grecque que celui du dieu qui s’estime oublié et décide de
fausser compagnie aux hommes : généralement, il concerne des
divinités impliquées dans les cycles des saisons et de la
végétation, et dont on pressent des liens anciens avec
I’Anatolie, comme la Déméter Melaina de Phigalie ou la
Déméter Erinys de Thelpoussa®®. Dans les récits mythiques
dionysiaques, c’est Apollon qui apparait généralement en
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filigrane comme “ I’ Autre ” comme I’objet d’envie, celui a qui
le fidéle borné rend un culte exclusif. Tous les récits qui
mettent en scéne une colére dionysiaque se déroulent dans des
localités ou Apollon recevait un grand culte, qu’il s’agisse
d’Argos, de Thebes ou de Delphes. Ainsi, Penthée, Téléphe,
Orphée ont-ils payé de leur vie cette dévotion exclusive a
Apollon, qui les empéchait d’accueillir le divin sous toutes ses
formes®. A Magnésie, la grande divinité est Artémis, sceur
d’Apollon. Celle-ci est d’ailleurs représentée avec Dionysos
sur le monnayage local”’. Apollon n’est cependant pas absent
du panthéon des Magnétes ; dans I’oracle delphique relatif a la
fondation de Magnésie du Méandre, leurs ancétres, les colons
de Magnésie, se disent consacrés & Apollon®®. De plus, non loin
de la ville des bords du Méandre, a Aulai, Apollon recevait un
culte comprenant des rites dendrophoriques dont il sera

question plus loin®.

C’est couché dans le tronc d’un platane que Dionysos
apparait aux habitants de Magnésie ; H. Jeanmaire® traduisait
le mot Bofuvog par « buisson », traduction qui ne tient pas
compte du fait qu’il a été expressément question, quelques
lignes plus haut, d’un platane (mAotavog). C’est bien d’un
tronc d’arbre qu’il s’agit ici. Le vocabulaire utilisé ici n’est pas
innocent car le verbe xeipon et ses dérivés sont fréquemment
employés pour désigner un Dionysos inopérant, endormi, qui
réapparait — sans le vouloir vraiment —, aprés une absence
prolongée. Ce verbe est utilisé par Callimaque® pour qualifier
le Dionysos de Samos et par Plutarque®>. Couché, endormi, il
est dissimulé dans le creux d’un arbre, dans I’obscurité humide
de son tronc, un lieu qui n’est pas sans rappeler les endroits ot
Dionysos volens nolens élit domicile pour ses disparitions
boudeuses, marécages, mer, voire prison humide et souterraine
dans les Bacchantes™. Une notion corollaire est celle du dieu
caché (radical xpunt-), que on trouve & plusieurs reprises,
notamment dans les Bacchantes™. L’arbre choisi comme
cachette est probablement une allusion aux liens que Dionysos
entretenait avec la végétation. Plutarque® mentionne un
Dionysos Aevdpitrg « Seigneur des arbres », comme |’un des
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maitres du principe humide et fécond, évocateur d’un dieu qui
fait surgir la végétation®. Quant au choix d’un platane comme
cachette, il s’inscrit dans Vimaginaire lié aux gigantesques

dimensions que cet arbre pouvait atteindre®’.

L’emploi des termes £t xolpo¢ n’est pas non plus
innocent. Désignant un Dionysos jeune, et non un dieu « pére »
(tel qu’une tradition tardive tendra & le représenter sous les
traits caricaturaux d’un roi oriental ivre), ce terme met en
évidence son état de subordination par rapport aux ainés et plus
particuliérement par rapport & Zeus, chef du panthéon. Cette
jeunesse constitue un nouveau point de comparaison avec
Télibinu, qui est lui aussi un jeune dieu capricieux, encore
assujetti @ la puissance paternelle du dieu de I’Orage. Le
Dionysos des Magnétes est un dieu-fils dans sa fleur, et ce
n’est pas un hasard si les monnaies locales lui donnent souvent
les traits d’un enfant, imagerie relativement peu fréquente (la
forme dionysiaque généralement adoptée par les artistes étant
celle d’un jeune éphébe)®. En d’autres termes, le pseudo-
oracle perpétue le souvenir, en pleine période hellénistique,
d’un Dionysos trés proche par son comportement des dieux
anatoliens et par ses attributions de Télibinu. D’autre part, par
Pinstauration d’un trio de ménades recrutées a Thebes, il
témoigne d’une volonté de rafraichir un culte ancien, en lui
donnant un lustre nouveau venu de Gréce.

Pour en revenir & I’Apollon d’Aulai, Pausanias® le
décrit comme une statue miraculeuse qui donnait & ses fidéles
la force de déraciner des arbres.

La, un antre est consacré & Apollon; sa
grandeur n’excite pas spécialement I’admiration,
mais I’idole d’Apollon est trés ancienne. Elle
donne de la vigueur pour tout travail de force.
Ainsi des hommes qui lui sont consacrés sautent
de précipices escarpés et de hauts rochers et,
déracinant des arbres trés grands, ils marchent
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avec des fardeaux par les plus étroits des
sentiers*.

Comme O. Rayet' I’a bien souligné, le culte
d’Apollon présente a Aulai des traits archaiques qui
indiqueraient qu’il s’agit ici aussi d’une vieille divinité
indigéne : I’idole est ancienne et elle si¢ge dans un antre. Ces
caractéristiques ne sont généralement pas propres a Apollon :
sa statue, invigorant ceux qui [’approchent, suscite un
enthousiasme proche du délire et des oribasies bachiques. Mais
ce n’est pas le seul cas ou, dans ce coin d’Asie Mineure,
Apollon revét des allures de dieu mystérique. A Sardes, deux
inscriptions mentionnent des « mystes d’Apollon »** tandis que
I’Apollon honoré a Daldis était surnommé localement
Muotrc®. La Lydie et la Phrygie ont gardé témoignage de
nombreux bois consacrés a des divinités locales telles
qu’Apollon, Sabazios, Artémis, peut-étre Zeus, ainsi qu’a
divers héros*. En revanche, si Apollon pouvait porter dans la
région de Nacoleia 1’épiclése d’4lsénos®, ce qui suppose qu’il
était maitre d’un bois sacré, dans le cas qui nous occupe, il ne
me semble pas concevable de voir ces arbres pousser dans un
&Aoog généralement situé en plaine et présentant un caractére
aménagé*®. Mais, compte tenu de la topographie des lieux et du
saut d’obstacles auquel se livraient les serviteurs d’ Apollon, je
serais tentée d’y voir une §Am, zone sauvage, naturellement
boisée, appartenant 4 un paysage accidenté et peut-étre
consacrée a Apollon'’. La végétation de ces zones de hauteurs
devait étre constituée de diverses variétés de pins, de chénes
verts et de cyprés, dominant un maquis*.

Ce rituel serait évoqué au revers d’une monnaie de
Gordien (fig. 1) sur laquelle on voit un homme seul, vétu d’une
courte tunique dégageant son torse et chaussé de bottes
(ressemblant aux embades dionysiaques), transportant un arbre
déraciné sur I’épaule”. Les représentations de I’arbre varient
d’une monnaie a P’autre : dans certains cas, il s’agit d’un arbre
aux branches souples et aux grandes feuilles, dans d’autres,
d’une espéce aux branches courtes assorties d’un feuillage
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serré, mais je ne pense pas qu’il faille forcément chercher dans
ces variations I’image naturaliste d’une espéce bien particuliére
d’arbre. Il s’agit invariablement d’un arbre arraché dont les
racines sont clairement mises en évidence ; c’est dans tous les
cas un arbre vivant, et non un tronc coupé. D’autres monnaies
(fig. 2) sont ornées d’une scéne ol ’on voit le petit Dionysos,
assis dans son temple, tout prés d’un autel rond dont
s’approche, a gauche, un personnage court vétu, un arbre
déraciné sur I’épaule™. I revient 4 L. Robert d’avoir suggeré
que ’homme ainsi figuré est un dendrophore venu d’Aulai,
arrivé au terme de sa marche « par les plus étroits des sentiers »
devant le temple ou tréne le petit Dionysos et d’avoir ensuite
corroboré cette hypothése par le témoignage d’Artémidore
d’Ephése”. Dans son ouvrage sur la symbolique des songes, ce
dernier” dit que réver « que 1’on danse pour le dieu, que I’'on
porte le thyrse, que ’on porte des arbres, que I’on fait toute
chose qui plait au dieu (Dionysos), apporte du malheur a tous,
excepté aux esclaves ». Ceci conforterait I’hypothése que I’on
connaissait a Ephése et dans ses environs des dendrophories
dionysiaques. Voire, comme L. Robert 1’a proposé, que 1’arbre
arraché avec les forces données par I’'un (Apollon) ait été offert
a lautre (Dionysos). Car c’est 4 ses possédés (&vdpeg iepot)
qu’Apollon confere la force d’arracher les arbres et ce sont
manifestement les mémes possédés qui apportent le méme
arbre a Dionysos. Or, dans les mythes et les récits & caractére
mythique dionysiaques, ce sont toujours les plus fidéles
adorateurs d’Apollon qui se voient punis par Dionysos de leur
amour trop exclusif. Et c’est bien d’eux que doivent venir les
tentatives de conciliation pour apaiser le dieu et celles-ci
pourraient consister en une offrande d’arbre 4 Dionysos,
offrande qui n’est possible qu’avec la force donnée par
Apollon aux fidéles. Faut-il identifier ces possédés aux mystes
appelés dans I'oracle les Katoufoitoaw? R. Merkelbach et J.
Stauber” en ont fait I’hypothése, en suggérant que ce thiase,
conduit par la ménade thébaine Thettalé, ait pu regrouper des
personnages qui, en proie a I’extase, se seraient précipités dans
les ravins avant de se livrer a la dendrophorie. L’autre
hypothése évoquée par ces deux auteurs me parait plus
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convaincante : Katoufotow serait tiré d’une épiclése divine
Kontou@om:*qg évoquant la nature méme du Dionysos en colere
pour qui la foudre reste I’un des moyens d’expression favoris™.
Dans le contexte de mystéres mimés tels qu’il en existait a
Magnésie du Méandre™, ne pourrait-il pas s’agir d’un groupe
de mystes «les lanceurs de foudre (?)», recréant les
circonstances de ’apparition de I’dpe(dpupa & Magnésie ? Le
nom des ITatawotnvwyv, qui désigne un autre groupe de
mystes magnétes aussi mentionné par le pseudo-oracle,
pourrait & son tour étre interprété dans le méme registre, et
faire référence au platane de ’aition.

Malgré une simplification des éléments rendue
nécessaire par la dimension des monnaies, les racines de
I’arbre constituent un détail important pour la compréhension
immédiate de son contenu. Cet élément devait étre considéré
comme suffisamment évocateur d’un rituel spécifique pour
qu’il suffise a évoquer Magnésie et ses cultes. Des processions
dendrophoriques ont existé dans d’autres contextes religieux®,
notamment dans le culte d’Attis, dans les Daidala béotiennes
d’Héra”’ et dans les "Aota aphrodisiens™, mais il y est toujours
question de couper des arbres, voire de les sculpter
grossiérement pour en faire des xoama (dans le cas des
Daidala), et non de les extirper du sol avec leurs racines ; de
plus, dans le cas du rituel métroaque, cet arbre devenait
clairement un simulacre d’Attis qui devait, au terme du rituel
de deuil, étre mis au sépulcre”; au cours des Daidala, ces
arbres, amenés en chariot sur le Cithéron, étaient briilés dans
un grand feu®. Quel intérét y aurait-il eu a transporter entre
Aulai et Magnésie un arbre avec ses racines, si ce n’est pour le
replanter ?

L’explication de ce curieux rituel pourrait étre 1a, et
I’image du dendrophore arrivant avec son fardeau devant
Pautel circulaire de Dionysos pourrait évoquer la replantation
de cet arbre devant ’autel. Il est dés lors tentant d’y voir, dans
cette région d’Anatolie restée si longtemps attachée a ses
traditions, une perpétuation du rite d’offrande de 1’arbre eya
devant ’autel ou la stéle de Télibinu. S’il est délicat de

324

déterminer & quel moment ce rituel avait lieu, il est tentant de
proposer de le mettre en relation avec les Katagdgies
dionysiaques. Ces « fétes », dont le littoral ionien a conservé de
nombreuses traces, auraient eu lieu a la fin de I’hiver et
auraient mis en ceuvre une série de pratiques magiques visant a
« charmer » un dieu rebelle, atrabilaire, malveillant vis-a-vis de
ce qui I’entoure, & commuer ses mauvaises dispositions en
heureuses inclinations. Elles seraient 1’étape préliminaire et
indispensable aux Anthestéries, vraie féte triomphale de
printemps, honorant un dieu redevenu pleinement bénéfique®.
Peut-étre le revers d’une monnaie de Gordien®, orné du petit
Dionysos qu’emportent sur un brancard quatre hommes en
chitons courts pourrait-il constituer une évocation de ce rituel
de réintégration dans la communauté d’un dieu de la végétation
parti, désespérément recherché, finalement retrouvé et purifié
de ses noires humeurs (fig. 3)®. La monnaie au dendrophore
prés de I’autel dionysiaque constituerait ’étape suivante 2 cette
procession, et a cette réintégration du dieu dans son temple, a
I’extréme fin des Katagogles pour mettre un point final 4 ce
rituel propitiatoire®*

Ces rites dendrophoriques « dionysiaques » présentent
aussi un certain nombre de points communs avec I’arbor intrat
du culte métroaque. Bien connue des auteurs anciens et
répandue dans tout le monde gréco-romain, la dendrophorie
d’Attis était destinée & commémorer la mort de ’amant de
Cybele au pied d’un pin et se déroulait le 22 mars. Un rituel de
deuil s’articulait autour de trois moments forts : I’abattage d’un
pin (ectomé) dont les racines étaient laissées en terre (et que
rien ne dlstmgue sur les monnaies contorniates impériales,
d’un feuillu®) ; la procession de I’arbre légérement ébranché et
enfin, son exposition dans Ienclos sacré du temple de la
Mere66 A ce rituel succédaient des funérailles, puis la
célébration de sa résurrection. Dans ce cas, par I’entremise
d’une série d’attributs chargés d’évoquer le corps sans vie de
I’amant de Cybele, I’arbre est clairement identifié a Attis.
Cybéle remplit ici la méme fonction qu’Apollon a Aulai, celle
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de pourvoyeuse d’arbre, puisque c’était dans son domaine
sacré qu’était coupé le pin-Attis”’.

La dendrophorie de Dionysos pourrait & son tour se
dérouler en trois temps : arrachage, procession, exposition.
Mais il ne s’agirait nullement d’un rite & connotation funéraire,
comme [atteste le maintien en vie de P’arbre. Celui-ci ne
semble pas avoir été identifié a3 Dionysos comme le prouve la
représentation du dendrophore portant son fardeau tout prés de
’autel, et celle du dieu dans son temple, sur la monnaie de
Gordien. L’arbre n’est donc dans ce cas précis qu’un signe
(heureux) de la présence du dieu et non un réel substitut divin.
Peut-étre, la souveraineté originelle de Dionysos sur le monde
végétal, sensible dans I’épiclése Dendrités, a-t-elle favorisé
I’identification de ce signe de la présence divine en un symbole
du dieu lui-méme. A Corinthe, la Pythie n’avait-elle pas enjoint
les Corinthiens de trouver le pin du martyre de Penthée, — bien
décrit par Euripide® dans ses Bacchantes —, et d’honorer
’arbre & I’égal du dieu ( t0% dévdpov éxelvo Toa 16} Be
aéBew ) ? Les Corinthiens en avaient fait deux statues de bois
(Edava) identiques. En d’autres termes, il faut rendre des
honneurs divins a un symbole du dieu, ce symbole n’étant pas
le dieu, mais une simple manifestation divine.

Puissent ces quelques lignes attirer I’attention sur la
permanence des mythes, des rites et des cultes dans I’ Anatolie
gréco-romaine.

Isabelle TASSIGNON
Ecole Frangaise d’Athénes

Provenance des illustrations (page suivante) :
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Fig. 1 et 2: clichés Isabelle Tassignon, d’aprés NC
15 (1895), pl. X, 29-30.

Fig. 3: cliché Isabelle Tassignon, d’aprés JNG 1
(1949), pl. VI, 9.
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16 11 suffit de se reporter a 1’ouvrage de SCHULTZ, S., Die Miinzprigung von
Magnesia am Mdander in der romischen Kaiserzeit, Berlin, 1975, pour s’en
convaincre.
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3 EURIPIDE, Bacch. v. 497, 509-510, 547 s. Chez PLUTARQUE (Queest.
conv. VI, 1 [Moralia 716£-717a}), les bacchantes de Chéronée & la recherche
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pev elvexa 0¥ moARoG Bairatog, t6 B &yakpa 1ol Andihwvog o polkiato
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pundvteg €x flwv xatod td oteveitata tWv dtpamdv 6uob toig &yBeav
Sdevouoat.
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% HESYCHIUS, s.v. "Acta : dévdpa xomtdpeva xou% ovanbéueva tf
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