QUELQUES CULTES DES CONFINS
DE LA LYCIE

Lors du symposium sur la Lycie de 1990, P. Frei
affirmait :

Eine andere Einheit schlieBlich scheint
sich im Norden um lykische Gebiet zu legen. Ein
Giirtel zieht sich von Telmessos, dem heutigen
Fethiye, tber die Ebene von Elmali bis die
Gegend von Termessos und siidlich davon. Das
zeigen vor allem die Kultbeziehungen, die
deutlich in diesen nordlichen Gebieten anders
sind als im eigentlichen Lykien, und es lieBe sich
wiederum auch durch Gemeinsamkeiten in der
Onomastik erhdrten. Auch dieser Tatbestand ist
vordhand historisch schwer zu deuten.

I m’a paru intéressant de chercher a vérifier cette
hypothése d’une unité cultuelle de cette « ceinture extérieure »
de la Lycie et, le cas échéant, d’y rechercher des éléments
d’explication. Je centrerai mon propos sur quelques grandes
divinités originales de ces marches lyciennes.

1. Le dieu-cavalier a la massue

L’ Anatolie connaft plusieurs dieux-cavaliers, naguére
souvent identifiés & tort au Cavalier thrace ou rapprochés entre
eux un peu abusivement’. Les habitants des marches lyciennes
semblent avoir eu une ferveur particuliére pour un dieu-cavalier
a la massue. Selon les documents, ce dieu est anonyme ou
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regoit le nom gréco-asianique de Kakasbos, de Kakathibos ou
de Trikasbos; dans d’autres textes encore, on [’appelle
Hérakles.

La répartition géographique des sources du culte de ce
dieu ne manque pas d’intérét. Hormis les reliefs, épigraphes ou
non, dont la provenance n’est que conjecturale, on trouve trace
de ce dieu-cavalier & la massue a Telmessos, dans le territoire
de Kibyra-Kolbasa et a Adalia.

Telmessos est le centre cultuel le mieux connu de ce
dieu. Le type iconographique en est un cavalier représenté de
face, montant un cheval galopant vers la droite. Le cavalier
brandit une massue de sa main droite. On dénombre plusieurs
ex-votos de ce type a Telmessos. Certains sont consacrés a
Kakasbos :

— 1) Ex-voto d’Hermaios fils de
Diogénés (non daté)3.

e 2) Ex-voto de Diogénes, fils de
Molés (époque impériale) .

— 3) Ex-voto d’Hermaios II fils
de Koundali (IITe siécle Ap. J.-C. 2)°.

— 4) Ex-voto d’Artém6n II (Ille
sigcle Ap. J.-C. D)°,

— 5) Ex-voto d’Artémén II fils de
Polém6n (non daté)".

Le premier ex-voto a été acquis successivement par M.
Gaudin, administrateur de la ligne ferroviaire Smyrne-Kassaba
et par F. Cumont. L. Robert a attribué la provenance de ce
document & Telmessos, par rapprochement avec les autres ex-
votos de Kakasbos et arguant des relations commerciales entre
Smyrne et Makri (Telmessos, aujourd’hui Fethiye). Le
deuxiéme relief provient de la collection du vice-consul de
Rhodes Vitalis. A la suite d’E. Loewy, L. Robert a proposé une
origine lycienne pour ce document. Le troisiéme, en revanche,

294

a bien été trouvé dans le territoire de Telmessos, au gros bourg
grec de Levisi (au-dessus de Makri), par E. Petersen qui copia
Pinscription en 1882. Le quatriéme a été découvert a Makri
méme chez Lousidis. Le cinquiéme provient aussi de Makri.

' Un sixiéme ex-voto, de méme provenance que le
quatrieme, présente une variante du type iconographique : un
cavalier chevauchant vers la gauche. L’inscription permet
Pidentification de la figure au dieu Kakasbos :

— 6) Ex-voto d’Apolionios (Ille
siecle Ap. J.-C. ?)8.

Un autre ex-voto de Kakasbos a été copié par E.
Kalinka chez Jorji Manoli Karidi & Makri. Il représente un
cavalier dont le cheval s’avance vers la droite :

— 7) Ex-voto de Simonidés fils de
Léonidas (Ille siécle Ap. J.-C. ?)°.

Il faut ajouter enfin un relief épigraphe, dont B. Pace a
donné une bréve description : « Brutta rappresentazione del dio

cavaliere, di prospetto, con corta veste », découvert chez un
Grec de Makri :

— 8) Ex-voto de Teimothes II (non-daté)w.

Bref, nous disposons de huit ex-votos de Kakasbos
attribuables 4 des habitants de Telmessos. On connait un ex-
voto, au type du cavalier & la massue, consacré au dieu
Kakathibos, qu’A. Maiuri a découvert en 1921 dans I’école
turque de Makri :

— 9) Ex-voto de Molés fils d’Hermolaos (non-daté)'".

o 10) Un autre relief, dont
Pinscription, trés effacée, permet de restituer le
nom du dieu Kakathibos au datif'?.
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Dans la maison de Lousidis, 2 Makri, ou ont été
découverts les documents 4 et 6, figure également un ex-voto
de cavalier 4 la massue dédié au dieu Trikasbos :

— 11) Ex-voto d’Hermaios III fils
de Tréilos (Ille s. Ap. J.-C. ?)13.

Il est difficile de dater ces documents. Certaines
inscriptions sont en lettres lunaires, ce qui peut suggérer le Bas-
Empire voire 1’époque byzantine. L’onomastique des dédicants,
qui ne possédent pas les tria nomina, parait indiquer, en
revanche, une date antérieure a la Constitution antonine. On
peut également noter que, Moleés (patronyme du doc. 2) mis a
part, les dédicants portent tous des noms et des patronymes (et

papponymes) grecs.

— 12) Un autre relief,
représentant un demi-cercle régulier avec un
cavalier de droite, a été copi€ par E. Petersen en
1882, dans une maison privée prés du port de
Levisi. L’inscription de ce relief est
indéchiffrable. Mais sa provenance a incité
L. Robert a le rapprocher des documents relatifs a
Kakasbos'.

D’autres reliefs sont anépigraphes. Ils ont été
découverts a Makri :

— 13-14) Deux reliefs identiques
au type iconographique principal, moyennant des
variantes sur la grosseur de la massue .

e 15) Un relief dont le cheval
cabré a une téte pointue. Le cavalier brandit sa
massue droite'®.
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— 16) Un relief semblable au doc.
15 mais1 ou le cavalier tient sa massue a
’oblique 7

— 17) un relief de cavalier dont le
manteau flotte, mais dont la téte est mutilée.
L’arme n’est plus visible'®.

— 18) un relief de cavalier a la
massue portant une chlamyde'®.

On peut ajouter un relief découvert 4 Dont (territoire de
Telmessos) :

— 19) Cavalier tenant une massue
le bras tendu, vers la gauche (non—daté)zo.

Enfin, on connait des ex-votos du type du cavalier a la
massue consacrés a Héraklés :

- 20) Ex-voto de Polydeuctés fils
deZIDioscouridés au méme type que les doc. 13-
1477,

e 21) Ex-voto de Ménis au méme
type que le doc. 172,

Au Nord de la Lycie, des reliefs du dieu a la massue
ont pu également étre repérés dans le territoire de Kibyra et
dans celui d’OrméI¢ :

— 22) Bayir (Kibyra). Relief votif
de Thoas de Didyme consacré & un dieu-cavalier
anonyme®™.

— 23) Yuvakoy (Kibyra). Relief
votif de M(e)nis consacré a Kakasbos?*.

— 24) Yuvalak (Ormélé). Série de
reliefs du dieu-cavalier a la massue®.

e 25) Oinoanda. Dédicace a
Kakasbos“".
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— 26) Tchobanisa. Relief votif de
Tlépolémos a Kakasbos?’

Aux marches orientales, on dénombre quelques
documents relatifs a Kakasbos a Termessos la Grande et a
Attaleia :

e 27) Termessos la Grande. Ex-
voto d’Hermaios fils d’ Artémon II°

e 28) Adaha-Attalela. Ex-voto
d’ Artemeis fils d’Apollonios®.

— 29-30) Adalia-Attaleia. deux
reliefs anépigraphes du dieu cavalier a la
massue™.

La carte du culte du dieu-cavalier a la massue (cf. carte
de synthése in fine) nous apparait ainsi comme un culte des
confins de la Lycie, de Telmessos a Adalia, en passant par la
Kibyratide®'.

Les théonymes gréco-asianiques, qui désignent le %izeu,
ont fait ’objet de plusieurs interprétations. E. Loewy™ a
rapproché le suffixe du théonyme d% perse asba « cheval ». K.
G. Lanckoronwski et E. Petersen™ ont supposé un theme
pisidien *kasbo attesté dans I’oronyme Kesbedion. G. Radet**
isolait un théme Kesb/Kasb, attesté dans des toponymes et des
anthroponymes, dont il déduisait le sens du latin caput. Il en a
inféré que le théonyme Ka-kasbos signifiait le « chef3 g
« supérieur ». P. KretschmerBS, suivi par J. Sundwall™, a
dégagé plutdt une racine anatollenne Kaka- avec une
suffixation en -sba. J. ngerle voyait dans Kakasbos un
redoublement de *Kasbos, expression d’un doublement de la
puissance du dieu, laquelle est triplg’se lorsqu’un ex-voto est
consacré a Tri-kasbos. P. Kretschmer™, par un rapprochement
du dieu avec le Cavalier Thrace, croyait retrouver le nom thrace
du cheval *esvos. 1l rapprochait la premiére partie du nom avec
le kakoun des inscriptions néo-phrygiennes et traduisait le nom
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de Kakasbos comme « cheval de malheur ». Trikasbos devenait
une haplologie de Trikakasbos, qui aurait signifié « trois fois
cheval de malheur ». Le lycien esbe « cheval » aurait été issu
du thraco-phrygien. Comme 1’a montré ensuite L. Robert, le
rapprochement de Kakasbos avec le dieu-cavalier Thrace ne
tient pas du tout. De plus, I’iconographie de ce dieu « qui se
tourne vers les fidéles pour leur montrer ’arme de sa
puissance », dans une « attitude triomphale », ne permet guére
de considérer la divinité comme synonyme de malheur, mais
bien plutdt comme un dieu bienveillant envers ses fideles®”
Une autre interprétation du suffixe est proposée par A. Gotze™,
qui suggére un rapprochement avec le hittite sepa- « génie ».
En ralson de la nature de dieu-cavalier de Kakasbos, G.
Neumann*' a écarté cette hypothese au profit de celle de P.
Kretschmer, ¢’est-a-dire en lien avec le lycien esbe « cheval ».
Il ne parvient pas & rapprocher la racine *Kaka-, déja attestée
dans I’anthroponyme gréco-asianique de Cilicie Kakamoas®,
d’un théme lycien ou méme, plus largement hittito-louvite. II
suggére néanmoins une interprétation partielle du théonyme :
« celui avec le cheval fort( ?) / rapide( ?) ». Aprés avoir hésité
entre les hypothéses d’A. Gotze et de G. Neumann, R. Lebrun®
s'est rangé a cette derniére®’. En Détat actuel des
connaissances, on interprétera donc les théonymes Kakasbos et
Trikasbos en lien avec le cheval, ce qui, pour un dieu-cavalier
n’étonne guere. La certitude du rapprochement entre le suffixe
gréco-asianique —asbos et le lycien esbe « cheval » semble dés
lors interdire 1’1nterpretat10n de la séquence Xaxakba- de
Pinscription de Kizilca® comme la forme lycienne de
Kakasbos, suggéré par A. Heubeck®. Toutefois, O. Carruba*
proposé pour Xaxakba-Kakasbos un étymon anatolien
*khakhatwa-, issu du nésite hattai- « frapper, abattre ». Mais
une telle expllcatlon interdit le rapprochement « tentant » avec
le lycien -asbos™ et rend caduc le rapprochement entre Ka-
Kasbos et Tri-kasbos®.

Il me paraitrait plus judicieux de rapprocher le
théonyme lycien, non avec le nom de Kakasbos mais avec celui
de Kakathibos. Tot rapproché avec Kakasbos, le théonyme
suggere une racine anatolienne *Kaka, commune aux trois
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théonymes Kakasbos, Trikasbos et Kakathibos, qui reste
cependant mystérieuse. S’il parait relativement difficile de
trouver une explication sémantique a ces théonymes, il est en
revanche frappant de constater que la forme lycienne Xaxakba-
peut étre rapprochée des toponymes lyciens Xakbi- (dialecte A)
| Xdzbi- (dialecte B), c’est-a-dire « Kandyba »° 11 serait hatif
d’en déduire de Kakathibos soit le dieu-cavalier de Kandyba,
quoi que ce ne puisse nullement étre exclu. Mais, il est
vraisemblable que le théonyme et le toponyme lyciens aient une
racine commune.

Des rapprochements avec le carien peuvent aussi ouvrir
d’autres pistes. Ainsi peut-on songer au nom gréco-asianique
Xaxxabas, éciuivalent du hittite Kakkapa et du carien kakkape
«étalon ?»°".

Outre sa nature de dieu-cavalier, Kakasbos est le dieu
d’un centre oraculaire important a Telmessos, ol I’on rencontre
des techniques divinatoires trés élaborées. Un fragment
d’Aristophane atteste en effet de 1’'usage des haruspices,
cependant que Nonnos évoque I’oniromancie

L’assimilation de Kakasbos-Kakathibos-Trikasbos a
Héraklés est suggérée par les ex-votos au type du dieu-cavalier
a la massue consacrés par des Telmessiens (doc. 20 et 21).
Cette assimilation suscite quelques interrogations. Comme
E. Laroche™ I’a naguere montré, il existe un syncrétisme entre
Héraklés et le dieu louvite Santa. Or, contrairement & ce que
I’on pensait jusqu’a présent, H. C. Melchert a récemment
montré qu’il était bien possible que le dieu Santa ait été connu
des LyciensS4. Par conséquent, lorsqu’on est en présence
d’Héraklés en Lycie, on peut se demander s’il s’agit en fait de
Santa ou de Kakasbos. Dans cette derniére éventualité,
Kakasbos pourrait étre un habillage gréco-asianique de Santa.
Plus simplement, on peut envisager que Kakasbos soit le nom
gréco-asianique du dieu-cavalier des marches lyciennes,
assimilable au dieu louvite Santa.
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L’assimilation & Héraklés pose également la question
de sa date d’apparition et de sa fonction. Les documents relatifs
a Kakasbos sont difficilement datables et ne permettent guere
de tirer d’argument objectif. A titre purement conjectural, on
peut simplement supposer que I’assimilation du dieu-cavalier a
la massue a4 Héraklés peut étre liée a Ia conquéte
macédonienne. En effet, comme C. Bonnet I’a montré,
« implantation d’Héraclés en Orient doit beaucoup & la
dévotion toute particuli¢re d’Alexandre pour le héros et a
Iutilisation politique qu’il fit de son ancétre »°-. Or, on sait
qu’Alexandre mena plusieurs opérations dans le voisinage de
Telmessos. Aprés avoir recueilli la soumission de la forteresse
d’Hyparna, entre Halikarnasse et Telme550556, il rallie ou
soumet le village des Kardakes®'. Surtout, Polyen nous apprend
que Néarchos le Crétois, lieutenant d’Alexandre, dépose
Antipatride de Telmessos™.. Enfin, d’aprés Arrien®®, Alexandre
entre en Lycie par Telmessos, avant de gagner la vallée du
Xanthe. On peut envisager que c’est & cette occasion que le
culte d’Héraklés ait pu étre diffusé, en superposition avec celui
de Kakasbos. Toutefois, I’assimilation n’a vraisemblablement
pas €té totale ou durable, puisque le théonyme gréco-asianique
est resté de loin le plus employé dans la documentation.

2. Les dieux des Solymes

Dans la marche orientale de la Lycie, 4 Termessos la
Grande, I’épigraphie grecque révéle I’existence d’un culte de
Zeus auquel est accolé I’épiclése de « Solymeus »*°. Zeus
Solymeus est sans doute lié au mont Solyme (Giilliidagh)61 oua
la chaine des ta Solyma (Tahtalidagh), qu’évoque Strabon®,
Dieu de I’Orage, il devait avoir ses résidences célestes dans ces
montagnes“, quand bien méme son temple“, conservé sur une
hauteur de 4 métres, se trouvait sur I’acropole de Termessos.
Divinité « solyméenne », il devait étre également li¢ au peuple
légendaire des Solymes. Adversaires de Belléro hon65, puis de
son fils Isandre“, ils étaient, selon Hérodote”’, les premiers
habitants de la Lycie. Chassés par Sarpédon de Créte et les
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Termiles, d’aprés I’historien d’Halikarnasse, ils auraient migré
vers I’Est de la Lycie. Strabon prétend que les Solymes
occupaient les plus hautes cimes du Taurus du c6té de la Lycie
et jusqu’a la Pisidie®®. Le géographe parle aussi du « pays des
Solymes », aprés « la cOte qui enserre Chypre » et avant la
Lycie et la Carie®®. Le mythe hérodotéen de la venue des
Termiles livre également le nom de la Lycie des Solymes, la
Milyade, et, précise 1’histori%1 d’Halikarnasse, les .Solymes
s’appelaient alors les Milyens 7 Or, au sein du premier nome
de D’empire perse, Hérodote distingue les Lyciens des
Milyens. La Milyade semble étre une désignation géographiqge
complexe, un ensemble qui se72 subdivise en une partie
phrygienne et une partie lycienne’”. En I’occurrence, on peut
sans doute présumer que les Solymes ont donc migré vers I’Est
et le Nord-Est de la Lycie, formant ainsi la « Milyade
lycienne », de Termessos la Grande aux environs d’Isinda’”.
Les Solymes auraient aussi migré au Nord de la Lycie.
Strabon’* indique que les Kibyrates étaient des Lydiens venus
peupler la Kabalide, dont les Solymes étaient les premiers
habitants.

Ce Zeus Solymeus, dont les inscriptions de Termessos
la Grande nous révelent I’existence, €tait peut-étre adoré par
I’ensemble de ces populations solymes chassées vers les
marches lyciennes. Le dieu s’est sans doute nommé Tarchunt.
Le passé louvite de la Lycie et de la Pisidie rend cette
hypothése vraisemblable. D’autre part, I’aire de diffusion de
I’anthroponyme théophore issu de Tarchunt, Trokondas,
coincide avec cette zone de Lycie orientale et de Pisidie
occidentale; on le trouve particuliérement répandu a
Termessos la Grande™. Zeus Solymeus s’est-il appelé un temps
Trqqas (lycien A) ou Trqqiz (lycien B) ? En I’absence
d’inscription en langue indigéne découverte a Termessos, il
n’est guére possible de ’affirmer. Le nom Tarchunt, ou une
forme dérivée, était-il le théonyme solyme ? Il faudrait
supposer que les Solymes étaient louvitophones, ce qui n’est
pas assuré. Le mythe étiologique de la venue des Termiles
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transfigure-t-il celui de la venue des Louvites en Asie Mineure
méridionale au début du Ile millénaire Av. J.-C.? Est-il au
contraire une allusion a4 deux migrations successives de
Louvites ? Les deux possibilités sont offertes. En 1’état actuel
des connaissances, on peut simplement inférer ’existence d’un
dieu de I’Orage des Solymes, sans doute un temps nommé en
louvite (Tarchunt ou une forme résiduelle), assurément invoqué
comme Zeus Solymeus ensuite, et adoré encore a 1’époque
romaine.

L. Malten’® a mis en relation ce Zeus Solymeus avec un
avant-train de Pégase accompagné d’une bipenne. Or, Pégase
peut étre la version grecque du louvite Pichassassi «a la
foudre » comme I’a montré M. Hutter’ . Or, cette épiclése
louvite du dieu de I’Orage est yeut-étre attestée dans le lycien
pihesi de Pinscription d’Isinda’®. Dans cette perspective, Zeus
Solymeus pourrait étre Phabillage du dieu de 1’Orage de
Péclair (Pichassassi).

Il est possible aussi que le Solymos, héros casqué des
monnaies termessiennes du ler siécle Ap. J.-C. et éponyme des
Solymes”, soit une sorte de doublet de Zeus Solymeus qui
indiquerait le caractére militaire du dieu qu’ont présumé
certains spécialistes contemporains®.

Les Solymes adoraient d’autres dieux encore : Kronos
et les « dieux durs» (Theoi Skleroi). P]utarque81 raconte un
mythe &tonnant : Kronos était adoré par les Solymes plus
qu’aucun autre dieu jusqu’a ce qu’il tue leurs archégétes. Ils
cesserent alors d’honorer Kronos et rendirent un culte a leurs
archégetes défunts, qu’ils invoquent désormais sous le nom de
«Dieux durs ». Cette derniére dénomination ne regoit guére
d’explication. Peut-étre conviendrait-il d’imaginer que Kronos
a pétrifié ces archégétes pour les mettre 2 mort 4 moins qu’il ne
s’agisse de dieux « inflexibles »*2. Le sanctuaire de Kronos est
a Tlos, ou, a I’époque impériale encore, de grandes Kroneia
sont organisées ; le théonyme grec a pu traduire ici un Tarqas
local®. Adoré Jjadis par les Solymes, le dieu les a trahis en
mettant & mort leurs archégétes. Ce mythe pourrait s’inscrire
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dans le cadre de la venue des Termiles en Lycie. Abandonnés
par le dieu de Tlos, les Solymes, chassés de la vallée du
Xanthe, ont migré dans ’Est™.

A titre d’hypothése, j’envisagerai donc I’interprétation
suivante des deux mythes relatifs aux Solymes, qu’Hérodote et
Plutarque ont respectivement évoqués :

e Kronos abandonne les Solymes, au profit des
Termiles, et terrasse les archégétes solymes Arsalos, Dryos
et Trosobios. Ils deviennent alors les Theoi Skleroi.

e D’aprés L. Robert® le sanctuaire des trois
fréeres, a TIOs, est consacré a ces «dieux durs»,
commémorant ainsi leur meurtre par Kronos

e Les Solymes migrent vers les marches de la
Lycie.

e Au Nord, ils prennent le nom de Kabales (peut-
étre d’apres le nom de la région, la Kabalidegé), avant de se
méler au Lydiens Kibyrates

o A PEst, ils gardent leur nom originel, dont ils
marquent la toponymie (Monts Solymes, etc.)

e A la limite de leur nouveau pays et de celui des
Termiles, le culte de leurs dieux est conservé: Zeus
Solymeus & Termessos la Grande. Un culte de Trzzubi-
Trosobios®’ est attesté a Limyra, c’est-a-dire en Lycie
orientale-Milyade lyciennegg, a la limite de la Termilie ou,
peut-€tre, au cceur méme de la Milyade des Solymes si
celle-ci s’étend jusqu’a Isinda. A Limyra, le culte de
Trzzubi est desservi par un prétre, et le dieu regoit le
produit des amendes infligées en cas d’infractions au droit
funéraire.

D’autre part, on peut se demander si la désaffection des
Solymes pour le culte de Kronos n’est pas liée a la fondation du
culte de Zeus Solymeus. On abandonne Kronos, qui a trahi ses
fideles pour son fils Zeus. L’assimilation grecque ne rendrait-
elle pas ici un agencement mythologique indigéne ?

On notera cependant que certains Solymes ont dii
continuer a vénérer Kronos. Outre son culte tléien bien connu,
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on lui connait deux hypostases figurant dans la liste des
divinités d’une inscription de Tefenni: Le « Bon » (4gathos)
Kronos et Kronos «dévoreur de ses propres enfants »
(Teknophagos).®*

3. L’Arés au taureau

La Kibyratide méridionale et la Pisidie connaissent un
Arés particulier, qui rend des oracles, selon Hérodote®, et est
lié au taureau, I’animal sacré du dieu de 1’Orage. L autel de
Dibekbucagr (a 16 km. au sud de Burdur), consacré i Ares
Kiddeudas par les Legeitai et Skodés fils de Molésis, présente
un intérét iconographique particulier’’. Cet autel représente en
effet des attributs guerriers (cuirasse, épée courte et baudrier),
une téte de taureau avec des cornes recourbées, des motifs
végétaux (grappe de raisin), et une corne d’abondance.
L’iconographie rassemble ici les aspects guerriers d’Arés,
I’évocation du dieu de ’Orage au travers de son animal sacré et
les récoltes. Fils de Zeus, Arés est donc un « fils du dieu de
I’Orage ». Dans une perspective asianique, il pourrait donc
recevoir cette fonction de dieu de I’Orage local. Lié fortement 4
la fonction guerriere, Arés peut alors incarner la fonction de
dieu de I’Orage et celle de dieu de la guerre. Le syncrétisme
entre ces deux fonctions est, somme toute, assez banal en
Anatolie et au Proche-Orient ancien. L’évocation des récoltes
est plus originale ici. On peut sans doute attribuer cette
présence a ce qu’Arés Kiddeudas assumit comme dieu de
I’Orage le role de déclencheur de la pluie qui fertilise les
récoltes™. D’autre part, comme dieu de la guerre, peut-étre
recoit-il aussi la fonction de protecteur des récoltes.

Cet Arés au taureau semble avoir joui d’une faveur
particuliére au Nord et au Nord-Est de la Lycie. Dans la
pamphylienne Pednelissos, son prétre ordonne la construction
d’un faurobolion, ce qui suggére existence de taurophania en
Phonneur d’Arés (4 Pinstar du Zeus Osogéa de Carie). A
Oinoanda, le dieu recoit 1’épiclése de Tauropoleités. Compte
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tenu de la relative rareté des documents relatifs a Ares, on peut
sans doute rapprocher du culte de cet Arés au taureau les autres
mentions du dieu en Kibyratide méridionale. Arés est en en
effet le dieu mégistos de Boubdn et fait ’objet de plaques
votives a Seki-Myangla, dans le territoire d’Oinoanda”.

4. Un panthéon des confins ?

I.’examen de ces grandes figures divines des confins
septentrionaux et orientaux de la Lycie conduit a s’interroger
sur I’éventualité d’un panthéon particulier a cette zone, formé
des divinités suivantes :

Le dieu-cavalier a la massue

Le dieu guerrier au taureau

Les « Dieux durs »

Le dieu de ’Orage des Solymes

Or, la documentation ne donne pas de liste de dieux a
I’exception de deux inscriptions grecques de Lydai’, dans la
chora telmessienne qui livrent un panthéon gréco-asianique
conforme au modele louvite ** :

¢ Dieu Soleil : Apolion

e Dieude I’Orage : Zeus

o Dieux protecteurs de la nature : Theoi agroteroi
ou Theoi agreis

o Dieux guerriers : les Dioscures

La carte cultuelle (cf. carte in fine) des grandes
divinités des confins montre en outre que celles-ci n’étaient pas
toujours, localement, adorées dans les mé€mes lieux. Certes
Kakasbos coOtoie Arés a Oinoanda et Zeus Solymeus a
Termessos la Grande. Mais, il ne semble pas avoir eu dans ces
villes un grand sanctuaire comme, sans doute, a Telmessos. Les
documents relatifs a ces divinités des confins se répartissent

géographiquement ainsi :
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e Kakasbos a Telmessos, en Kibyratide, 4 Adalia
et Termessos la Grandc.

e Ares au taureau en Kibyratide méridionale, en
Pisidie et 4 Pednelissos.

e Zeus Solymeus & Termessos la Grande.

J’ajouterai A cette liste deux cultes solymes particulier :

®  Kronos au cceur de la vallée du Xanthe (Tlds)
et au Nord-Est des territoires solymes de Pisidie (Ormélé).

e  Trzzubi-Trosobios en Lycie orientale, a la
lisiere ou au cceur méme du pays des Solymes-Milyens
(Limyra).

L’¢état des connaissances actuelles suggére donc
I’absence de panthéon homogeéne dans cette région des confins
lyciens. Les figures divines elles-mémes tirent une originalité
de par leur fort caractére syncrétique. Elles sont toutes des
divinités guerriéres, Arés et Kakasbos, les archégétes solymes,
peut-étre aussi le Zeus Solymeus. Certaines possédent des
fonctions mantiques : Kakasbos & Telmessos et I’ Arés pisidien.
Guerriers, ils peuvent étre aussi dieux de I’Orage (Arés au
taureau) et protéger les récoltes (Arés Kiddeudas). Cette zone
des confins lyciens donne I’impression d’un espace fluctuant
ou se cotoient plusieurs cultes de grandes divinités, de
fonctions analogues, peut-étre d’origines diverses. Le Zeus
Solymeus et les Theoi Skleroi sont assurément les dieux des
Solymes, Kakasbos et I’Arés-Taureau le sont peut-étre aussi
compte tenu de leur implantation dans une zone o ce peuple
légendaire aurait été rejeté par les Termiles.

La toponymie semble traduire cette poussée des
Termiles, dont les mythes se font I’écho. Telmessos & 1’Quest,
Dirmil (Trimilin ?°) et Termessos la Petite (ou Oinoanda) au
Nord, Termessos la Grande a I’Est. C’est paradoxalement dans
ces cités, dont le nom symbolise ’extension des Termiles, que
’on retrouve les grands sanctuaires des dieux de leurs ennemis
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solymes : Zeus Solymeus a Termessos la Grande et, si c’est un
dieu solyme, Kakasbos & Telmessos. La documentation fait
peut-étre d’ailleurs illusion. Les Solymes semblent s’étre retirés
dans les montagnes du Taurus, bien qu’aucun texte des
Solymes97 n’a été découvert. Par conséquent, il ne serait pas
étonnant que les dieux des Solymes ne soient connus que par
les traces qu’ils ont laissées & la frontiére de leur pays
d’adoption et de la région conquise par les Termiles.

Eric RAIMOND
Ausonius, Université Michel de Montaigne-Bordeaux 3
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DIONYSOS ET LES RITUELS,
DENDROPHORIQUES DE MAGNESIE
DU MEANDRE

En hommage au Professeur René Lebrun, dont la
science n’a d’égales que la disponibilité et la gentillesse, je
souhaite offrir ces quelques lignes inspirées par Dionysos,
Apollon et, pour faire bonne mesure a ces deux grandes
divinités du panthéon grec, par Télibinu, dieu des techniques
agricoles d’origine hattie, intégré, a 1’époque hittite, avec la
fonction de dieu fondateur dans le vaste groupe des “KAL. Les
dieux KAL avaient la charge de protéger la faune et le gibier
et toutes les espéces vivantes'.

L’inscription relative a la refondation du culte de
Dionysos et a P’instauration de trois thiases de ménades a
Magnésie du Méandre a déja souvent été étudiée, tant du point
de vue de la diffusion et que de I’institutionnalisation des rites
dionysiaques’. L’original de ce texte peut étre daté de la fin du
Ille siécle Av. J.-C.’, moment qui fut, sous Pinfluence des
Attalides, celui d’une réactivation du dionysisme visant 3 la
mise en valeur de la mythologie nationale, moyennant quelques
adaptations’. Ce document est en réalité une copie d’époque
impériale, faite a [Dinitiative d’Apollonios Mokoldes, un
« vénérable myste », en I’honneur de Dionysos’. Le role que
les créateurs de ce pseudo-oracle font jouer au sanctuaire
oraculaire de Delphes dans la perspective de la concession
d’une asylie obtenue en 210 Av. J.-C., a aussi fait ’objet
d’études. Ce n’est donc ni sous ’angle des liens unissant
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