OUGARITIQUE DGT, UNE OFFRANDE DE
« VIRILITE »

Introduction

Le mythe de la « Naissance des dieux » est un des plus
beaux textes littéraires découverts & Ras Shamra, mais aussi un
des plus difficiles & interpréter. Dans Veditio princeps, Ch.
Virolleaud avait attribué a ce poéme le sigle SS' du nom des
divinités Sahar et Salim (oug. 54 wslm)® dont la génération est
décrite dans la seconde partie du texte. Haute de 19 cm et large
de 12,7 cm, la tablette’ est plus petite que celle des autres textes
mythologiques ; elle a été découverte en 1930, lors de la
deuxi¢me campagne, dans la maison dite du Grand Prétre. Une
des particularités du recto est la disposition en neuf paragraphes,
délimités sur la tablette par un trait horizontal. Cette remarque
ne concerne pas la tranche inférieure et le verso qui sont écrits de
manicre plus compacte. Il n’y a ni titre, ni colophon.

Le po¢me est divisé en deux parties. La premiére (lignes
1-29) contient une série de formules hymniques entrecoupées de
fragments liturgiques. La seconde (lignes 30-74) est de caractére
majoritairement narratif, avec des séquences hymniques et
rituelles ; ces lignes constituent le mythe proprement dit. Il s’agit
par conséquent d’un texte de genre littéraire varié. Voici en
résumé ce qu’on peut dire de la premicre partie jusqu’au passage
qui nous concerne. Le premier paragraphe (lignes 1-7)
commence par un « appel »* aux «dieux gracieux »°, adressé
probablement par le ministre principal de la cérémonic ; il se
termine par une invitation a manger et a boire, et par une
bénédiction pour le roi, la reine et deux catégories de
personnages appelés “ rbm et tmnm, dont la traduction reste
difficile. Le second paragraphe (lignes 8-11) met en scéne mt
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wir, personnage qu’il est difficile d’identifier; on sait qu’il
posséde le sceptre de la stérilité et du veuvage ; les lignes 9b-11
décrivent probablement de maniére symbolique sa destruction’.
Le troisiéme paragraphe (1. 12) est une invitation a faire sept fois
une récitation, mais on n’est pas sir sur ce qui doit étre récité :
soit ce qui précede (c’est-a-dire la destruction de mt wir si on
suit cette interprétation), soit I’hymne qui commence le
quatriéme paragraphe ; les “rbm sont invités a reprendre la
récitation. Le quatriéme paragraphe (1. 13-15) commence par un
hymne faisant allusion au champ d’Atirat et Rahmay’, et se
poursuit par une pratique rituelle répétée sept fois dont il est
difficile de préciser le sens, et dans laquelle interviennent les
gzrm (cf. infra). C’est dans ce passage qu’intervient le vocable
dgt dont la lecture est rendue difficile a cause du mauvais état de
la tablette.

Le but de cet article de fournir une alternative a la
traduction habituelle de dgt aux lignes 14-15 de notre texte ;
cette étude est basée sur une note publiée par G. del Olmo Lete a
propos des occurrences de ce méme terme dans la légende
d’Aghat®. 1l s’agira de vérifier si les explications de
I’ougaritologue espagnol peuvent convenir dans un contexte
différent.

Lignes 14-15 (KTU 1.23)

14 1. Bt.5b°d. gzrm [-]. h/ tb [-] d. bhlb . annh . bhm’at
15 w'l. agn.3b'dm . dg[-----]t

Ligne 14 : les remarques suivantes sont basées sur les
agrandissements de photos parus dans un article de R. Ratner —
B. Zuckerman’. La partic endommagée de la tablette affecte la
lecture de plusieurs signes. La premiére difficult¢ concerne le
passage entre [gzrm] et [t/hb(-)d] : aprés [gzrm], on pergoit ce
qui semble étre une téte de clou au-dessus a droite du [m] (non
repris dans la copie de CTA), mais sa position élevée rend
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difficile d’y voir le séparateur de mots ; avec Ch. Virolleaud
(EP) et R. Ratner — B. Zuckerman, on peut penser qu’il s’agit
simplement d’une rature. Ensuite on voit clairement la partie
supérieure d’un clou vertical, tandis que le bas ressemble a un
trait qui nous semble trop large pour €tre la partie inférieure de
ce signe ; méme si certains y ont vu le séparateur de mots :
g&rm.th, et que d’autres se refusent a toute restitution : grm{-
}.t, on peut penser malgré tout qu’il s agit de la partie supérieure
d’un signe qui pourrait correspondre a la lettre [g], [z], ou [h],
bien que le [g] soit la lecture la plus probable a cause de la
longueur du clou ; par contre, la téte de clou est trop large pour
qu’il s’agisse du séparateur de mot. Ensuite on devine un fin trait
vertical dont il est difficile de dire s’il s’agit d’un signe
cunéiforme ou d’une simple marque; plusieurs y ont vu le
séparateur de mots : grm.g.tb ; il semble néanmoins préférable
d’y voir une petite rature qui n’a rien a voir avec un signe. A
partir de ces éléments, nous pensons que la lecture correcte de ce
passage est [gzrm g]'°. La seconde difficulté concerne [t/hb(?)d]
: la partie inférieure du premier signe n’est pas visible ; tous ont
restitué le [t], mais le [h] peut étre envisagé ; le second signe est
trés effacé, mais on peut deviner le [b]. Entre [t/hb] et un signe
dont on devine difficilement la partie inférieure (trois clous
horizontaux : probablement le signe J{I [d]), la copie ne laisse
place tout au plus que pour un signe, ou deux petits. On ne peut
dés lors accepter la restitution de Ch. Virolleaud (EP) qui place
deux signes et le séparateur de mots : tb[h.g]d, ni celle de A.
Caquot — M. Sznycer — A. Herdner (TO I) : #[ g]d), mais on
pourrait suivre J. C. L. Gibson (CML? qui envisage un signe
plus le {g] : #(-)[g]d, ou R. Ratner- B. Zuckerman qui restituent
le séparateur de mot et un [g] : tb[.]gd'’ [bhlb] : la partie droite
du [h] n’est pas visible. Les neuf derniers signes de la ligne sont
¢crits de bas en haut.

Ligne 15 : [dg--------t] : entre le [g] et le [t], on peut

insérer six a huit signes qu’il est impossible d’identifier a partir
de la copie ; le premier terme est sirement dgf .
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Commentaires des lignes 14-15

La ligne 14 décrit une pratique rituelle qui a lieu « prés
du feu» (! i$f). Les principaux intervenants sont désignés : il
s"agit des gzrm'. A la suite d’une étude fouillée de ce terme dans
les textes administratifs et mythologiques, P. Xella pense a des
hommes ayant un role spécifique a la fois sur les plans social,
militaire et religieux. Is seraient donc actifs & tous les niveaux
de la société ougaritique, si bien qu’on ne peut les définir comme
appartenant 4 une classe particuliére d’habitants, ou a une
quelconque association cultuelle ou militaire. P. Xella conclut
que les gzrm semblent « trattarsi di qualcosa di analogo alla
nostra maggiore eta », mais dont il est difficile de déterminer a
partir de la documentation a notre disposition « il modo con cui
si conseguisse la qualifica»”. 1l s’agit certainement de
personnages qui ont atteint la majorité et qui ont démontré leur
valeur dans I’exercice des armes.

Le passage qui suit la mention de gzrm fut I'un des plus
controversés de toute la littérature ougaritique'®. L’histoire de
I’interprétation permet de dégager trois axes principaux :

1. Ch. Virolleaud (EP) : « Sur le feu, place les grm.
Fais cuire un chevreau dans le lait... ». Aprés grm, Ch
Virolleaud lit le verbe A qu’il traduit par « cuire » a partir de
Parabe tabaha « faire bouillir de la viande », terme suivi du
substantif gd qu’il interpréte par I’hébreu g°d7 ( « chevreau »). Il
conclut que ce texte est a la base de 'interdit alimentaire de Ex
23,19 et Dt 14,21, fondement de la diététique juive. Mais J. C.
L. Gibson remarque  juste titre que le sens de « cuire » pour b4
n’est pas attesté en ougaritique (DLU = «sacrifier »,
« égorger »). De plus les différences avec le texte biblique sont
importantes : le verbe « cuire » y est rendu par la rac. b8/, et on
parle spécifiquement du « lait de sa mere », c’est-a-dire de la
mere du chevreau.

2. A. Caquot — M. Sznycer — A. Herdner (TO I) pensent
que les lettres # correspondent a un verbe (probablement avec
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valeur de jussif) suivi d’un complément. Ils proposent de
restituer le verbe # °, « plonger », sur base de I’hébreu %, «to
sink down », « to penetrate »"°. Pour gd, le sens de « chevreau »
est refusé, n’étant pas attesté ailleurs'® ; les auteurs optent pour
« coriandre » comme en KTU 1.3 27, on obtient ainsi un
meilleur parall¢le a annh (cf. infra). J. C. L. Gibson rejoint A.
Caquot — M. Sznycer — A. Herdner sur le sens du substantif,
mais signale que le verbe ®° n’est pas attesté en ougaritique.
L’inconvénient majeur des interprétations de Ch. Virolleaud :
&rm tlh gld («...fais cuire un chevreau dans le lait »), et de
A. Caquot — M. Sznycer — A. Herdner : gzrm [ gld (« Que les
jeunes héros plongent le coriandre... ») se situe au nivean
épigraphique : il faut probablement lire un |g] entre gzrm et t
de plus, les photos de la tablette montrent qu’il y a peu de place
pour insérer deux signes entre et le signe J{I d (mutilé).

3. A lissue d’une analyse épigraphique précise, R.
Ratner — B. Zuckerman optent pour la lecture gzrm g . #|.]gd .
bhlb («les jeunes hommes, bonnes voix (chantent): de la
coriandre dans le lait »). L expression g b (litt. « bonne voix »)
est en apposition a grm : il pourrait s’agir d’'une expression
technique désignant le type de voix exigé pour ce rituel'®. L idée
semble apparaitre aussi en KTU 1.3 1 20-21 : y§r gr b ql, que
nous traduisons par « un gr a la belle voix chante ». Pour D.
Pardee (CS), 'adjectif # qualifie dans ce passage grz (« the
youth (who) is sweet in voice »), alors qu’il est épithéte de g
dans le nétre (« youth with a sweet voice »). Ce paralléle vient
renforcer Iinterprétation de R. Ratner — B. Zuckerman, qui a été
reprise par la grande majorité des commentaires récents. Elle
nous semble aussi la plus appropriée, méme si elle nécessite
’ajout d’un verbe lié au chant (sous-entendu)®. Pour gd,
« coriandre » est une traduction possible (mais pas certaine), a
partir du paralléle annf que la majorité traduit par « menthe »* ;
ce dernier est un terme d’origine étrangere (persan), passé a
’araméen et a ’akkadien®. P. Xella préfere suivre C. Gordon
qui proposait « chevreau» sur la base du terme gd. Ch.
Virolleaud ne traduit pas, mais pense a un animal de la taille du
chevreau. Le sens du substantif féminin fmar est difficile a
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préciser, mais sur la base du parali¢le Alb, il dgit s’agxr d’un
produit laitier (DLU propose « beurre » ou «lait caillé »). Le
terme apparait aussi dans la Bible (héb. zgzem aih), en paralléle
avec halab (« lait ») ou héleb (« graisse »)™.

La pratique rituelle décrite a la ligne 15 se fait prés de

I’ agn, terme en paralicle avec 35t (1. 14). Sur cette base, C.

Gordon> considérait les deux termes comme des synonymes =

« feu »), signalant les exemples des langues indo-européennes :

sansk. agni, lat. ignis. Mais ces arguments ne sont pas

déterminants. 11 faut rappeler qu’il existe plusieurs types de

parallélismes et que des mots ou des expressions en paralléle ne

sont pas nécessairement Synonymes. D’un point de vue
étymologique, le hittite °*°aganni signifie « cup », « bowl » (cf.

HED, s.v. aganni), terme probablement empruntc au hourrite
aganni qui désigne une « sorte de bol » (cf. RH{I XX),H.V’ sV

aganni). Les paralléles sémitiques montrent que agn Qesxgne un
« récipient » Ou une « coupe » : en hébreu, agan représente une
« coupe large et profonde » (Ex 24,6 ; Es 22,24 Ct 7,3) ; en
akkadien, agannu peut désigner un « bol large » utilisé parfois
dans la préparation de parfums (cf. CAD [, p.}43_ c). Les
données archéologiques et épigraphiques semblent md’lq'ue'r que
le terme phénicien gn fait allusion a un « grand refnplgnt a
embouchure large »*. S. Moscati” rejette le sens de « {eglpxent »
en observant que la nourriture se prepare « dans »le r?mplent et
pas «sur » (‘). Mais il s’agit d’une explication basée sur une
traduction plus qu’hypothétique de gd par « f:heyreau » (::f
supra), sans compter que la préposition 1 peut mgmﬁe{' «a coté
de »®. Nous suivons la majorit¢ des commentateurs qui va dans
le sens de « bassin» ou de «récipient »*'. Le terme est repris
dans la seconde partie du poéme : c’est « prés del’ bgn » que le
dieu El rencontre et prend les m3t itm, les fernmes qui donneront
naissance & Sahar et Salim (1. 31-36).

Venons-en maintenant au terme qui nous occupe
principalement : dgt. Celui-ci n’apparait que quatre fois dans le
reste de la littérature ougaritique : KTU 1.19 1V 23, 24, 30, 31
(cf. infra).
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Bref historique de Pinterprétation

Les premiers commentateurs se sont logiquement tournés
vers les langues sémitiques. A partir de ’arabe dagasa, « étre
obscur », Ch. Virolleaud pensait a un sacrifice nocturne. G.
Driver restituait dg{st.yslgt, qu’il traduisait non sans hésitation
par « fresh water is poured », en citant I’arabe dagisatu. Un
tournant dans ’histoire de I’interprétation est opéré par H. A.
Hoffner jr.® : il propose aussi de lire dgf, mais écarte 1’origine
sémitique du mot pour privilégier la piste anatolienne en faisant
le lien avec les termes hittites tufifui- / tu bfmwai-, « fumée », et
tubluessar qui désigne une substance cultuelle de
purification (cf. HEG, s.v. tuhhuessar). J. C. de Moor® rejoint
Hoffner sur Iorigine étrangere du mot, mais n’est pas convaincu
du lien avec tuhhuwai-, signalant que rarement un terme
emprunté acquiert un sens plus spécifique dans la langue de
réception que dans la langue d’emprunt. Il propose le lien avec la
racine fufs-, qu’il traduit par « to purify oneself ritually (in an
unknown way) »)*°, pour rendre dgz par « encens »*'. On peut
néanmoins se poser la question de la nécessité d’emprunter a une
langue étrangére un mot dont le sens existe déja plus ou moins
dans un autre terme sémitique, en I’occurence q#r, « offrande de
fumée »”. Pour B. Margalit”, le lien avec le hittite n’est pas
aussi ¢vident, I’équivalence phonétique entre ¢ hittite et d
ougaritique restant a prouver ; il doute avec J. C. de Moor du
rapport avec fuhlmi- / tuhbuwai, termes qui n’ont pas de
connotation cultuelle ou sacrificielle, ainsi qu’avec
tuhlmessar dont la traduction par « encens » est plus ou moins
probable en fonction du contexte, mais pas certaine. Néanmoins,
B. Margalit reconnait la validité de 1’origine anatolienne et d’une
étymologie indo-curopéennc™, reflétant selon lui duffmis ; il
traduit finalement dgr par « fumée parfumée », mettant ’accent
sur le «parfum» plutot que sur la « fumée ». Cette nuance
expliquerait en partie le choix ici de dgf, plus précis
sémantiquement que g#r. L’histoire de !’interprétation montre
donc un certain consensus parmi les spécialistes pour reconnaitre
origine non-sémitique de dgt, méme si I’accord n’est pas total.
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L’interprétation d’Olmo Lete

Le terme apparait quatre fois dans la légeqde q’Aqhat :
y§‘ly . dgthm . bSmym . dgt hrnmy . blk] bkbm : « il fa}lt mo’nter
leur dgt dans le ciel, le dgf de ’homme de Harnam jusqu aux
étoiles » (KTU 1.19 IV 23-24), et § ‘ly . dgh . b_S‘mym .-dg_t
hrnmy . b kbkbm : «il a fait monter son dgt dans le ciel, le dgt de
’homme de Harnam jusqu’aux les étoiles » (KTU 1.19 IV 30-
31). Dans tous les cas, dgf est complément d’objet d’u{l verbe de
la rac. “ly dont le sujet est Danel, le pere d’{\qhat; a la forme
causative (schéme ), “ly signifie «faire monter» ou
« offrir » (cf.  DLU, p.78). Cette racinc sémitique  est
réguliérement associée a des pratiques rituelles, notamment des
offrandes et des sacrifices. Mais il semble que la p!upart
éprouvent des difficultés a préciser le sens de dgr & parur des
données ougaritiques en notre possession : D. Pg,rdee’ (CS) ne
traduit pas, signalant simplement qu’il s’agit d un type
d’offrande, et DLU ponctue « offrande de parfum » d’un pomnt
d’interrogation. G. del Olmo Lete n’a pas suivi les I,)lSteS
habituelles et suggére le recours au hourrite tapasi, « virilité ». 11
signale aussi I’existence en hittite du terme tqtztlasse, un type de
sacrifice attesté dans la liturgie du Hatti avec le sens de
« Mannlichkeit »°. Dans la légende d’Aghat, le sacrifice
intervient a la fin d’une période de sept ans de deuil pour la mort
du fils de Danel, et impliquerait, selon l’ougaritolqgue esp,agnlol,
un compromis, une décision familiale (hrnmy) qui est execqtee.
L’offrande met fin & une période de tabou et ouvre la porte a un
processus lié¢ a la mort d’Aghat, celui de la vengeance qui sera
perpétrée par la fille de Danel, Pugat. Mals ’comme «la
vengeance du sang » est normalement une affaire d’hommes, un
sacrifice de « virilité » s’avérait nécessaire.

Cette explication pourrait-elle convenir pour Anotre
passage ? Il est évident que I'idée de vengeance n’apparalt pas
ici. 1l ne s’agit pas non plus d’un sacnﬁgg falnlha} Mais
I’explication & partir du hourrite tahasi, « vinlité », n est pas
sans intérét. 11 faut rappeler que le rituel a lieu devant le récipient
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agn, et c’est précisément a cet endroit que le dieu El rencontrera
et prendra les mst“Itm, les partenaires avec lesquelles se fera la
procréation de Sahar et Salim dans la seconde partie du poéme.
Nous savons que la pratique rituelle du Hatti atteste ’existence
d’un type d’offrande appelé « Mannlichkeit » (« masculinité »,
« virilité »). Dans un entretien privé, R. Lebrun signale que ce
type de sacrifice était pratiqué pour « donner un supplément de
virilité aux hommes frappés d’impuissance ». A la lumicre de ces
¢léments, on peut envisager de comprendre dgf comme une
offrande visant a « assurer la virilité » du souverain des dieux
avant P’acte sexuel décrit dans la seconde partie du poeme. Il
faut garder a ’esprit que les mythes ougaritiques décrivent El
comme un vielllard ; de plus, plusieurs expressions dans la
seconde partic du poéme semblent avoir un sens métaphorique
pour rendre compte de l'impuissance du chef du panthéon
d’Ougarit. Il nous semble donc qu’une offrande de « virilité »
convient bien dans un contexte ou il est principalement question
de procréation divine. Cette pratique devant 'agn est effectuée
« de nouveau sept fois », comme ’exprime le terme $b “dm :
adjectif numéral « sept » + -id + enclitique -m, « de nouveau »,
« encore une fois ».

A partir des explications données ci-dessus, nous

proposons pour les lignes 14-15 la vocalisation et la traduction
suivantes :

‘alé/d Witi Saba‘ida
gazrima gi tabi

Sur le feu, sept fois
les gzrm 4 la belle voix
(chantent) :
[galdu bi halabi « la menthe dans le lait »
ananifu bi hamati « la coriandre dans le beurre »
wa‘alé/d agani Saba‘idama sur I’agn, encore sept fois :
daga [tu Jt « une offrande de viriflité ] »

Manuel CARBALLEDA
Université Catholique de Louvain-la-Neuve
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’ Je tiens a remercier M. Raphaél Gérard pour ses précieuses suggestions
suite 4 la lecture de cet article. Abréviations : AOAT = Alter Orient und Altes
Testament , AuOr = Aula Orientalis ; AuOr Sup = Aula Orientalis -
Supplementa ; CAD = Gelb, L J., et al. (¢d.), Chicago Assyrian Dictionary
of The Oriental Institute of the University of Chicago CML? = GIBSON, J.
C. L., Canaanite Myths and Legends, 2¢ éd., Edinburgh, 1978 ; CTA Il =
HERDNER, A., Corpus des Tablettes en Cunéiformes Alphabétiques
découvertes a Ras Shamra-Ugarit de 1929 a 1939. Figures et planches.
Mission de Ras Shamra X, Paris, 1963 ; CS = HALLO, W.W. (éd.), The
Context of Scripture, vol. 1 ; Canonical Compositions from Biblical World,
Leiden, 1997; DLU = OLMO LETE, G. (del), SANMARTIN, J,
Diccionario de la Lengua Ugaritica, AuOr Sup, vol. I-1I, Barcelona, 1996-
2000 ; EP (editio princeps) = VIROLLEAUD, Ch., « La Naissance des dieux
gracieux et beaux », Syria 14 (1933), p.128-151 ; GUL = SIVAN, D., 4
Grammar of the Ugaritic Language, Leiden, 1997 ; HALOT = KOEHLER,
K., BAUNTGARTNER, W., Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old
Testament, vol. I, Leiden, 1994 ; HED = PUHVEL, 1., Hittite Etymological
Dictionary, vol. 1, Berlin, 1984 ; HEG = TISCHLER, J., Hethitisches
Etymologisches Glossar, vol. I, Innsbruck, 1983 ; HUCA = Hebrew Union
College Annual ; KTU! = DIETRICH, M., LORETZ, O., SANMARTIN, J.,
Die  keilalphabetischen ~Texte aus Ugarit.  Einschlieflich  der
keilalphabetischen Texte aupPerhalb Ugarits. Teil 1 Transkription, AOAT
24/1, Neukirchen - Vluyn, 1976 ; KTU? = DIETRICH, M., LORETZ, O,,
SANMARTIN, J., The Cuneiform Alphabetic Texts from Ugarit, Ras Ibn
Hani and Other Places (KTU : second enlarged edition), Minster, 1995 ;
JNES = Journal of Near Eastern Studies ; ML.C = OLMO LETE, G. (del),
Mitos y leyendas de Canaan, Barcelona, 1981 ; RHA = Revue hittite et
asianique ;, RSO = Rivista degli studi orientali ; TO 1= Caquot, A., Sznycer,
M., Herdner, A., Textes ougaritiques, 1. Mythes et légendes, Paris, 1973 ;
UF = Ugarit-Forshungen ,; UG 2000 = TROPPER, J., Ugaritische
Grammatik, AOAT 273, Minster, 2000.

! Le texte est également cité sous les sigles RS 2.002 = UT 52 = CTA 23 =
KTU 1.23.

2 Pour le premier élément de la paire, on peut faire le lien avec I’héb. Sajar,
« aurore » ; par analogie, le second membre signifie peut-&tre « crépuscule ».
Le bindme apparait dans plusieurs textes (KTU 1.100: 52; 1.107: 43),
notamment dans un rituel qui contient une liste de noms divins (KTU 1.123 :
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11). On ne connait pas & Ougarit de culte rendu a Sabar, et le dieu est peu
présent dans 1’onomastique religieuse. Par contre, on retrouve le nom de $im
dans des listes de divinités : il s’agit de la derniére divinité mentionnée dans
les deux textes du panthéon d’Ougarit connus jusqu’a présent (KTU 1.47:
34, KTU 1.118: 33); le premier existe aussi dans une version en
cunéiforme assyro-babylonien (R.S. 20.24) oi1 on peut lire 4 la derniére ligne
YSa-li-mu (Ugaritica V, p.45). Il s’agit également de la derniére divinité citée
dans un passage sacrificiel répété dans trois textes (KTU 1.39: 8 ; KTU
1.41: 17, KTU 1.87 : 18). I n’est pas certain que dans ces textes §lm soit le
méme que celui du bindme, mais 1’hypothése reste plausible (cf, Pardee, CS,
Pp-274-275). Sur la base des textes ougaritiques, sal;ar et Salim sont des
divinités mineures du panthéon.
? N’ayant pas I’ original & notre disposition, cette bréve présentation de la
tablette est basée sur les photos de CTA II (pl. XXXII- -XXXI), et sur les
descriptions faites par les commentateurs.
“ I s’agit de la racine qr’, que la plupart ont interprété comme une
«invocation », mais qu'on pourrait aussi comprendre comme une
« proclamation » ou une « invitation ».
* Traduction de I’expression ilm n “mm.
® Trois verbes servent a décrire la destruction de m¢ wsr . zbr « émonder »
smd, « lier », gw/yl (schéme S), « frapper ». ’
" Le bindme n’apparait que dans ce texte. La premier membre désigne
clairement Atirat, la parédre d°ElL le souverain des dieux d’Ougarit. Par
conire, on ne sait pratiquement rien de Rahmay ; il pourrait s’agir d’une
divinité que nous refusons d’identifier avec ‘Anat, comme plusieurs Vont
suggéré, ou d’une épithéte de Atirat (contrairement 4 la 1. 26, la finale -y
n’apparait pas 4 la ligne 13).
® OLMO LETE, G. (del), «Fl sacrificio dgf, y la “venganza de la sangre’ »,
AuOr XVI, 1998, pp.129-131.
° RATNER, R., et ZUCKERMAN, B., « A Kid in Milk ? New Photographs
of KTU 1.23, Line 14 », HUCA 57, 1985, pp.53-59.
11 faut sans doute séparer le [g] du substantif gzrm.
! Idem Olmo Lete (MLC), qui signale que le [g] est incertain.
2 Le substantif gzr (pl. £zrm) reste obscur et controversé malgré de
nombreuses attestations tant dans les documents administratifs que dans les
textes poétiques. DLU donne les significations suivantes : 1° « Jjeune
homme », 2° «héros», 3° « guemier» (DLU, p.161). Dans les textes
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poétiques, le terme apparait parfois comme épithéte de divinités. D’un point
de vue étymologique, on a souvent fait le lien entre la racine gzr et ’'héb. “zr
N, «étre fort», «étre valeureux». Certains traduisent gzrm par
« sacrificateurs », en s’appuyant sur une inscription funéraire bilingue (latin-
punique) de Tripolitaine dans laquelle *dr  zrm est traduit praefectus
sacrorum. Mais la référence a I’inscription punique est & prendre avec
précaution étant donné la distance chronologique et géographique qui sépare
cette inscription de la société d’Ougarit.
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to the ‘sweet voice’ and the comparison with the text just cited from the
Ba'lu cycle (KTU 3) where the sweet-voiced youth is said to sing (y§7), are
taken as indicators of a speech act of some kind, as most commentators have
thought since the reading of the text including g ‘voice’, was first
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3' Idem Gibson, CLM?, p.124 ; A. Caquot — M. Sznycer — A. Herdner
traduisent par « offrande fumante » (TO I, p.455)

% Cf. akk. qutrinu, « encens » (CAD Q, pp.323-324).
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1.19) », UF 16, 1984, pp.164-165.

¥ Jdem Pardee : « dgt is plausibly one of the few Indo-European loanwords
inUg... » (CS, p.354, n.124).

35 Cf. HAAS, V., Geschichte der hethitischen Religion, Leiden, 1994, p.659 ;
le terme dérive du hourrite tape, « homme », et tahasi, « virilité » (cf. RHA
XXXV, s.v. tage).
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