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Kalender- und Notzeitmythen
Betrachtungen zum Mythenzyklus vom Gott Kumarbi®

~ Volkert Haas (Berlin)

Weltentstehungsmythen — Erzéhlungen iiber den Ursprung und iiber die Ord-
nung des Kosmos — sind in den meisten Religionen als heilig betrachtete Schop-
fungslehren. : .

In ihren Grundziigen sind die kosmogonischen Mythen oder Mythologeme des
Alten Orients wahrscheinlich bereits im Neolithikum und Chalkolithikum — der
kreativen Periode der Mythenbildung — entstanden. Hinweise dafiir geben die
Beschreibungen der stets altertiimlichen und aus prihistorischer Zeit stammenden
Schopfungsgerite und Gétterwaffen. ; ‘ e

Mythen, deren Thema die Entstehung und die Gestaltung des Kosmos ist, sind
sumeist Jahresanbruchs- oder Kalendermythen und Teil der Neujahrsriten, bei
denen sie wihrend der Festlichkeiten vorgetragen oder auch szenisch dargestellt
wurden. Sinn der Neujahrsfeste ist es, den Urzeitvorgang der Schopfung all-
jahrlich rituell zu wiederholen, wobei der Jahresbeginn dem Schopfungsakt, der.
Winter hingegen — die Zeit der Paralyse der Natur — dem Urzustand entspricht.

Die babylonische Uberlieferung

In unmittelbarem Zusammenhang mit dem Jahreszyklus und dem Kalender
stehen zwei babylonische Weltentstehungsmythen: Das Lehrgedicht eniima elis
und der nach dem Umbruchpflug — akkadisch harbu(m) — benannte Harab-Mythos.

Das babylonische Lehrgedicht eniima eli§ ist nach seiner Anfangszeile "Als
oben im (Himmel)" benannt. Es wurde am vierten Tag des Neujahrsfestes in

_ Babylon von den Priestern vorgetragen und diente der Verherrlichung Babylons

und des Stadtgottes Marduk. Auf ihn war im Verlauf des Aufstiegs Babylons von
einer unbedeutenden Kleinstadt zum politischen Zentrum Mesopotamiens immer

* Dieser Beitrag ist die gekirzte Fassung des Kapitels "Kalender- und Notzeitmythen"
meines Buches Geschichte der hethitischen Religion, E.J. Brill, Leiden-New York-Koln,
1994 (= Handbuch der Orientalistik, I. Abt. — XV. Bd.). Auf Anmerkungen habe ich des-
halb verzichtet.
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mehr die Rolle des sumerischen Welt i
. : engestalters Enlil iibertra; i
erhilzlt:::lii assung dieser Kultdichtung stammt erst aus dem'elﬁeng;alilr‘ljlvzrri(cileelrlt! 'Dle
uk ist das Oberhaupt der Jjungen Géttergeneration, die mit ihren’Alétivi—

tﬁt g .. . .
en und ihrem dynamischen Wesen, d.h. ihrem schopferischen Elan, die vor- 7

koslxélislc]hen Méif:hte in ihrem statischen Sein stéren,
walﬁzzn (11,211111) ?;g Eber das U;zeitwesen Tiamat erschafft Marduk aus ihrem ge-
) 0smos i i i
ngu o afeon Ko und aus dem mit Erde vermischten Blut ihres Buhlen
enth]?&:i;s T{gﬁfg‘(;ﬁtti(:_];iegre istﬁalsokmit einer Theomachie verbunden. Daneben
i volutionskosmologie: Nachdem Marduk den K

gestaltet hat, bestimmt er die Standorte d i i el 5

. > Gestirne, teilt d i i
Bereiche und legt den Kalender fest: " - , o oo oS
. ' | st: "Er ersann Standorte fiir di Gtter;
11;:1 ﬁ;e:?;lck;gcﬁ?tete ﬁz {hze Entsprechungen, die Sterne. Er begﬁﬁﬁgﬁ,
e; fur jeden der zwolf Monate besti i ’

s c ' . immte er drei Sterne."
Mythi)rs %::;l:l zglthos. Ebenso wie das Lehrgedicht eniima elis ist auch dieser
niochen Aboandt ﬁbgslsi ?azyl%mschei Neujahrsfestes. Der in einer spétbabylo-

nische eferte Text geht auf ej iti i

Zm]t5 d.h. des frithen zweiten Jahrta usinds, zu:é]clli.k)kale fradition der Isin-Larsa-
er Mythos ordnet jeden Monat des babylonischen Kalenders — unter Angabe

des genauen Termins der Herrschaftsiibernahme — jeweils einem Kalenderkénig

zu. Die Konige der vergan, i
| : . genen Monate werden von ihren Nachfolge i
get(l))t:; lltdn;th in dlef Res.ldc':nz Dunn: mnu, dem Mausoleum der Jahreskéinige% brcilstezlltltIQCISt
gehon § blo'sb dsst die Jewexllgen Kalenderkonige aus Inzestverbindungen hew;)r-
s I;Ie t?e eit ;nda§ Jahr a.uf ds1ch selbst bezogen, ohne daB Krifte von auBen, die
nhmr ﬁlhrt. en, in den jahreszeitlichen Wechsel einbezo
ool alender beginnt mit Harab, der die Erde zum Weibe ot dareh das
(Wafs:r S er Erc:z; ein S.yno_nyn.z ﬁir. den Zeugungsakt — entsteht’ das Meer
. d’e sanzusland 2 nc}lls;ﬁlﬁlelrlﬁu ﬁ:ﬁr Zelfq September oder Oktober (Tasritu), der
, wirts chen es. Aus den durch das Pflii ,
- Ackerfurchen geht Sumu i : oo and e B
: : qan, der Gott der Viehherden. h i
bauen die Stadt Dunnu, Residenz i G fon o Eirde
nu, Re und Mausoleum (qubiiru "Grab") d
Iglerrsghc?‘r. Nun vtarbu.ldet sich die Erde mit ihrem Sohn Sumugan d)er :Zillf;lle\l}gg;
L r?;?gt t((:;rt:lt( :lfsﬁgnlg Dum]i}l best]a;ttet. Die Herrschaﬁsu"bernahm’ ¢ des Sumugan
e ‘) 1m November (Arahsamna). Sum it sei
! . ugan zeugt mit
g ;:311 alS}clIlan:fle;ter, den.1 Megr, Gaiu, das (Wild-)Schaf. Gaiu tﬁtc:lgsteinen S\?:é:;
o dgs e tgiztit illll;n 1\1/1n gm;l, e,]sE inimmt seine Mutter, das Meer, zum Weib,
fee ,; utter, die Erde; dies erfolgt im D be islTmu),
Am 16. Kislimu tibernimmt Gaiu "H i T Sote dom Gt
haft und Kéni ".D i
«der ebenfalls Gaiu heift, ist viellei t das ierte Sehat: o nionont doos B
: 2 cht das domestizierte Schaf: i '
seine Schwester, zum Weib. Beide téten ihr ldsehat und oo
vester, . Be ‘Eltern (Wildschaf und ;
bestatten sie in Dunnu. Am ersten T des T G e e
. des Januar (Tebgtu) tritt Gaiu junior di
Herrschaft an. Der Sohn des Gaiu j or Hirte(? )it son gy i
Her 1t an. Junior ist der Hirte(?); er nimmt sei
Viehweide (und) Pappel” zum Weib: " : o Tio oy
/iehy : "Den Pflanzenwuchs der E: i i
zleal:hélctl‘l/’vermehrfen; er stellt ihn fiir Schafpferch und'Viehlslﬁrfire zﬁe}imgsgrl
etier und fiir die "Notwendigkeiten' (Opferrationen) der Gétter zur Verfii-
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gung". Der Hirte(?) totet seinen Vater und seine Mutter, den FluB, bestattet sie in
Dunnu und iibernimmt im Februar "Herrschaft und Konigtum". Nun nimmt
Haharnum, der Sohn des Hirten(?), seine Schwester Bélet-séri, "Herrin der Step-
pe", zum Weib, totet seine Eltern Hirte(?) und "Viehweide (und) Pappel", bestattet
sie in Dunnu und itbernimmt am 16. (Variante: 29.) Mérz (Addaru) "Herrschaft
und Ko6nigtum". Hajjadu, "der Stiirmische", der Sohn des Haharnum, nimmt eben-
falls seine (namentlich nicht genannte) Schwester zum Weib und iibernimmt am
Neujahrstag "die Herrschaft seines Vaters"; er totet ihn jedoch nicht, sondern 146t
ihn in Ketten legen, d.h. er macht ihn zu einem "gefesselten Gott". Hier ist die
Tafel abgebrochen. Die Liicke konnte die Herrschaft des Anu und des Enlil ent-
halten haben. Auf der fast véllig verlorenen Riickseite scheint von der Herrschaft
des Ninurta die Rede zu sein. Der Harab-Mythos ist im Kolophon der Tafel als das
Arbeitslied des Bauern, das "schrill im Lande erténen soll", bezeichnet.

Unmissverstindlich it die Dichtung die urspriingliche Funktion des Sukzes-
sionsmythos als Kalendermythos erkennen. ’ :

Damit stellt sich die Frage, ob auch die Gottersukzession des hethitisch-hur-
ritischen Kumarbi-Mythenzyklus urspriinglich ein Kalendermythos gewesen ist.

Der hurritisch-hethitische Mythenzyklus vom Getreidegott Kumarbi -

Der Mythenzyklus besteht aus mindestens vier, wahrscheinlich aber aus fiinf
Teilen: Dem Sukzessionsmythos vom Konigtum im Himmel, dem Hedammu-
Mythos, dem "Lied von Ullikummi", dem "Lied vom Silber" und wohl auch dem
"[Lied vom] Gott LAMMA".

Der Sukzessionsmythos berichtet von vier aufeinanderfolgenden Weltzeit-
altern, deren Konige Alalu, Anu, Kumarbi und TesSup sind: Alalu wird von
seinem Sohn, dem Himmelsgott Anu, in der Herrschaft, dem "Konigtum im
Himmel", abgelost. Gewaltsam — im Mythos mit dem Himmel-Erde-Trennungs-
motiv verbunden — vertreibt spiter Kumarbi den Himmelsgott, um selbst das
"Konigtum im Himmel" anzutreten. SchlieBlich 16st Tes3up, der Sohn des Anu,
Kumarbi in der Herrschaft ab: "Einst, in fritheren Jahren, war Alalu im Himmel
Konig. Alalu sitzt auf dem Thron, aber der starke Anu, der erste der Gotter, steht
vor ihm. Er neigt sich zu (seinen) Fiilen nieder und reicht ihm die Becher zum
Trinken in seine Hand. Neun gezihlte Jahre war Alalu im Himmel Konig. Im
neunten Jahr lieferte Anu gegen Alalu einen Kampf. Er besiegte ihn, den Alaluy,
und dieser floh vor ihm und ging hinunter zur finsteren Erde. Hinunter zur

finsteren Erde ging er, aber auf den: Thron setzte sich Anu. Anu sitzt auf seinem
Thron, und der starke Kumarbi gibt ihm zu trinken. Er neigt sich zu seinen Fiiflen
nieder und reicht ihm die Becher zum Trinken in seine Hand. Neun gezéhlte Jahre
war Anu im Himmel Konig. Im neunten Jahr (aber) lieferte Kumarbi gegen Anu
einen Kampf; Kumarbi lieferte wie Alalu gegen Anu einen Kampf. Den Augen des
Kumarbi hielt er nicht mehr stand, der Anu: Aus den Hinden des Kumarbi
entwand er sich, und Anu floh und wollte zum Himmel gehen. Hinter ihm her
stiirzte Kumarbi und packte ihn bei den Fiien, den Anu, und zog ihn vom Himmel
herunter. In seine Genitalien biB er, und sein Sperma vermischte sich in Kumarbis
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Bauch wie Bronze (sich aus Kupfer und Zinn mischt). Als Kumarbi das Sperma
des Anu hinuntergewiirgt hatte, freute er sich und lachte. Zuriick zu ihm wandte
sich Anu und hob an, zu Kumarbi zu sprechen: 'Uber dein Inneres freust du dich,
weil du mein Sperma geschluckt hast. Freue dich nicht iiber dein Inneres! In
deinen Bauch habe ich eine Last gelegt: Erstens habe ich dich geschwingert mit
dem gewichtigen Wettergott; zweitens habe ich dich geschwingert mit (dem Fluf3)
Aranzah, dem unwiderstehlichen; drittens habe ich dich geschwingert mit dem
gewichtigen Gott Taimisu. Drei(?) furchtbare Gétter habe ich dir als Last in
deinen Bauch gelegt. Es wird dazu kommen, daB du am Ende (der Schwanger-
schaft) die Felsen des Gebirges Tassa mit deinem Kopf schlagen wirst!' Als Anu
zu sprechen geendet hatte, gling er] zum Himmel hinauf. Kumarbi, der weise
Konig, verbarg sich und spie aus seinem Munde aus; aus seinem Munde spie er
Speichel [und Sperma] vermischt ... was er ausspie, fiel auf den Berg Kanzura.
Voll des Zorns begab sich [Kumalrbi nach Nipp[ur]."

Eine groBe Liicke unterbricht an dieser Stelle den Text. Kumarbi scheint zwar
den Aranzah auf dem Berge Kanzura ausgewiirgt zu haben, Te3Sup aber ist in
‘seinem Bauch geblieben. Dem #uBerst bruchstiickhaften Kontext ist noch zu
entnehmen, daB ein Gesprich zwischen Anu und Te33up stattfindet. Anu spricht
iiber die zukiinftige Macht und GréBe des TeSSup und erklirt, aus welchem
Korperteil des Kumarbi er am Ende der Schwangerschaft herauskommen werde.

Das Kénigtum im Himmel haben in diesem Mythos Alalu, welcher der Sturm-
flut abiibu gleicht, Anu, der personifizierte Himmel, und Kumarbi inne. Auf diese
drei Weltzeitalter folgt die Periode der Herrschaft des TesSup. Der Partie eines

_ Beschwdrungsrituals zufolge wird Kumarbi zusammen mit den "fritheren Géttern"
von TeSSup in die Unterwelt gestoBen. ‘

Kumarbi ist der Demiurg, der das Weltzeitalter des Chaos beendet, indem er
den Himmel von der Erde trennt — im Sukzessionsmythos mit ‘dem Motiv' der
Kastration des Himmelsgottes angedeutet. Der Schopfer des Kosmos gebiert —
vom Himmelsgott geschwingert, die Atmosphire in Gestalt des Tes3up, Tasmisu,
vielleicht den Sturm(?), und Aranzah, den Tigris. Ausdruck seiner schopferischen
Tatigkeit sind die Epitheta "Vater" und "Vater der Gétter", d.h. Erzeuger der
kosmischen Krifte.

Kumarbi ist seinem Wesen nach ein Korn- und Getreidegott; in den hethiti-
schen Opferlisten ist er mit der Getreidegéttin Nisaba und mit Halki "Getreide"
austauschbar. Wahrscheinlich ist der in Yazilikaya abgebildete, eine Ahre(?) in
der Hand haltende Gott (Nr. 40), mit Kumarbi zu identifizieren. In Mari und in
lexikalischen Listen ist er mit Dagan, dessen Name Getreide bedeutet, gleichgesetzt.

Wie Kumarbi, so ist auch Dagan ein Demiurg. In den Texten aus Emar ist
Dagan (in der Schreibung DKUR) denn auch der "Herr der Schépfung” (en quni) —
ein Epitheton, das ihn mit Enlil, El und Elkunir$a, dem "El, Schépfer der Erde",
verbindet. ’

Die engste Parallele zu dem hurritisch-hethitischen Sukzessionsmythos bildet
der Harab-Mythos. Damit die Sukzession in nur einer einzigen genealogischen
Linie fortsetzt wird, mu8 Te$3up aus seinen Vorgingern entstehen — eine
Konstruktion, die der Harab-Mythos mit dem Inzestmotiv 15st.

i 187
Kalender- und Notzeitmythen

In der Sukzession des Kumarbi-Mythos haben Yier K6nige. das "It(;iigtum(:hen im
Himmel" inne. Diesen vier Weltzeitaltern miiiten vier J ahre:szelten eJn ahf wenn.im
Mit dem Akt der Trennung von Himmel und Efde begmnt'ddas 7 ist’ wenn
Miirz die Getreidesaat aufgegangen ist. Da Kumarbi der Geﬁel egols di; ann das
HinabstoBen des Kumarbi in die Unterwelt durch Te$Sup nur abe e st
verstanden werden — in Nuzi ist der Monat sabuitu Septer;b?;Olfto . é‘r e Zeit oo
. . . in
. h der Emte im Juni wird Kumarbi von Tes$up in !
I;US:;?; E\I 2'111‘1: Nuzi ist Juni/Juli der nach Te$Sup — se.lj'zalz Sa Tess.to];ut bfxslannte.
Mcg)nat Was die Herrschaft des Alalu betrifft, so .entsprache das Ep{;hI e (Xluﬁeumﬂung
flut" : t den Wintermonaten. Es ergibe sich die folgenc_le ungef? el =
des Kgal;enders: Alalu wire in den Monaten Novemttf:r' bis Januar Ka e111) T
undiAnu von Februar bis Marz. Im Mirz geht das Konigtum auf Kumar
i/Juli auf Te$$up iiber. . .
JmﬁshK?llendemI;fmos eines Neujahrsfesmtgals \lhiurdfe Sgifmﬁlﬁﬁyt‘if
it sei iederschrift in hethitischer Sprache sic . )
fvu;nggtl t 25113[1;1:11' dlj:: geersamten Mythenzyklus keinerlei rituelle Einbettung zu ent

ist. o ) -
neh\?:’zrsl ifun die Funktion der iibrigen Erzihlungen der Kumarbi-Mythen betri

ng ei i itischen Ba‘lu-Mythenzyklus,
ist ei htung einzelner Episoden des ugaritisc : .
fi(;rl;; :bmiaenf}zlelt:ﬁn daég Jahr strukturierender Kalendermythos ist, aufschlufireich.

Der Ba ‘lu-Mythenzyklus

S
Die Mythen berichten von der Geburt, Leben, Tod unt(lim Aﬁ:ﬁﬁg gei:e
Wetter- und Fruchtbarkeitsgottes Ba‘lu, des Gottes de“s zune czi e .
in alphabetischer Keilschrift iiberlieferten Myt.hen ge}‘lorep vers e e
feruxll)gstraditionen an; sechs Tafeln jedoch bilden eine in sich gesc
4 : . . . - _ n,
Zah]l;;%%u begibt sich mit all seinen W' kkrafcen bzw Hllfng'glrsatieruxi1 Z r;jh;'olk:m
Winden, Blitz und Regen — sowie seinen beiden Téchtern Pidr .
Ende vse,iner Herrschaft, mit dem Beginn des Sqmmers, zu Moétu m _tee Pasves
Mbétu verkorpert wie Kumarbi die Trockenhelt. der Sommer‘inggna} .;m Vos
B des Getreides und das geerntete Gem.elde se%bst. A. seinem e
Unter 1t zeugt Ba‘lu noch in der Gestalt eines Stler.es mit seiner md om
Ihjfllgsnrev:ll: ebenfalls kuhgestaltigen Schwest_er ‘Anat einen thiJﬂungsi;a;,st ; Setr s
Weiterleben in der nichsten Saison gewﬁhrlelstet‘ und d;:lrZJ m}l1 - Elr e ¢ die
~ Als Ba‘lu in der Unterwelt verschwunden ist, vollzie e
i'ten. Obwohl ‘Anat den toten Ba‘lu auf den Berg Sap h g e
Tn;mmaue:rclier Mythos jetzt erst das Motiv der Suche nach dem versc wx;nm e o
£ Als ‘Anat schlieBlich die Herausgabe des Leichnams fordert,d plrt it Mo, o
?Izl;e Ba‘lu verschlungen. Daraufhin packt ihn ‘Anat und Peh'artl e o 5pa1tet
Getreide bei der Ernte: "Sie ergreift Motu, den S9hn dgs El,nn? der e
ie i it dem Sieb worfelt sie ihn, mit Feuer rostet sie ihn, mit en e
e mllthn auf das Feld zerstreut sie ihn. Sein Fleisch fressen.dle Og;;, -
t(I}lfiI;lc;eilierze’hren die Sperlingé". Dieser Getreideritus beendet die Herrsc
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M8tu, d.h. die Zeit nach dem Einbringen der Ernte. Sein Tod bewirkt das Wieder-

erwachen des Ba‘lu: "Nachdem gestorben war der Fiirst, der Herr der Unterwelt,
siche da ist lebendig der michtige Ba‘lu, siehe der Fiirst, der Herr der Erde ist
wieder da!" ... "Der Himmel regnet Ol, die Biche fiihren Honig. Ba‘lu ist nun
wieder zum Leben erweckt". ‘ '

Obgleich an dieser Stelle des Mythos der Wechsel der Jahreszeiten (des zwei-
geteilten ugaritischen Jahres) abgeschlossen wiire, folgt nun die Erzéhlung von der
Rachsucht des Métu: Nach sieben Jahren der Herrschaft des Ba‘lu iibt Moétu
Rache fiir die schindliche Behandlung, die er durch ‘Anat erfuhr. SchlieBlich
findet emeut ein Kampf zwischen den beiden Kontrahenten statt, der aber zu
keiner Entscheidung fiihrt. Die Anspriiche des Métu weist El zuriick, und Ba‘lu

wird als Konig bestitigt. Der Mythos endet mit einer Hymne an die Sonnen-
gottheit. ‘ :

Notzeitmythen

Wenn nun die GésetzméiBigkeit des Jahreslaufes gestort ist, wie durch Kriege,
Hungersnéte, Aufstinde oder Sonnen-

und Mondfinsternisse solche Unwigbar-
keiten ankiindigen, so droht die kosmische Ordnung in das Chaos zuriikzusinken.
Auf eine solche Situation, die irgendwann "in sieben Jahren" eintreten kénnte,

scheint sich im Ba‘lu-Mythos das neuerliche Aufbegehren des Métu zu beziehen —

die Siebenjahresperiode als Hungersnot ist im Alten Testament verschiedentlich
bezeugt. ‘

Die wihrend einer Notzeit gestorte kosmische Ordnung deutet auch die
Episode vom Kénigtum des Kriegsgottes ‘Attar (des Morgensterns) an. Wihrend
-Ba‘lu abwesend ist, gelingt es der Atirat auf der Géttterversammlung ihren Sohn
‘Attar die Nachfolge des Ba‘lu antreten zu lassen. Doch es "reichen seine Fiie
nicht bis zum Schemel, sein Haupt nicht bis zum Kopfende (des Thrones)". Die

Unfihigkeit des Kriegsgottes ‘Aftar zur Herrschaft bringt der Mythos dadurch

zum Ausdruck, daB er, im Gegensatz zum Gotterkonig Ba‘lu, zu klein geraten auf
dem Gétterthron sitzt. : ;

DaB wihrend einér durch Kriege hervorgerufenen Notzeit die Herrschaft des
Ba‘lu fiir "sieben Jahre" unterbrochen ist, wird am End

le eines anderen Ba‘lu-
Mythos deutlich: Ba‘lu befindet sich auf einem Kriegszug gegen verschiedene
Stidte — eine Notzeit ist eingetreten.

Nach seiner Riickkehr erteilt er dem Bau-
meister Kotar den Auftrag, das noch fehlende Fenster in seinem gerade erbauten
Palast anzubringen, einen Auftrag, den dieser "lachend" ausfiihrt, Denn mit dem
Fenster ist die Verbindung zur Erde hergestellt, auf die Ba‘lu zur allgemeinen
Freude nun wieder segensreich einwirkt, indem er mit kriftigem Donner seine
Regengiisse ankiindigt.

Gemeinsam ist den drei Abschnitten aus den Ba‘lu-Mythen, daB der natiirliche
Zyklus der Jahreszeiten gestért und eine Notzeit eingetreten ist. Die Ba* Iu-Mythen
begniigen sich also nicht mit der Strukturierung des landwirtschaftlichen Jahres,
sondern beziehen auch unvorhergesehene Stérung,

_ en mit ein, die "alle sieben
Jahre" — ein Synonym fiir irgendwann — eintreten kénnen. :
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k k i ben
Die auf den Sukzessionmythos des Kumarbl-Zyklus‘folgencci)errclln Mytl:\:;r:I (13; -
in geme es Thema, niamlich die Storung der kosmschen u:if e
i gememsagl Jahreszéiten nicht vorgesehenen Notzeiten, hen.rorg en Jureh
lm.WeChsel frd Diirreperioden und Hungersnote. Die Notzeit verursac?d ]
gg;gf&eg;ftﬁlznuni;rbi - I:m ugaritischen Ba‘lu-Mythenzyklus der Getreidego |
N Gotterkonig Teddup gewihrleistete kosmische (")rdnung :ug::
e erschafft Kumarbi nacheinander drei "Rebellen”: Die mlhheit
Nt i s'etzesz’nabﬁnuhi gezeugte Amphibie Heda.mmu dro'ht die Mensc
Mﬁ:n C:isiltltler durch ihre alles vertilgende Gef.}é'.B.igkfnt zu vernichten: PR
- Der Steindiimon Ullikummi, den Kumarbi mltLemgm"Felsen zeugt, s
" Aufruhr y Himmel, Hunger und Tod des Landes". .
AIm "Liget:lgslclm‘iegilber" bedréngt der Silberdimon Sonne und Mond, so daB d

i ft des
‘Kosmos in das lichtlose Chaos zuriickzufallen droht. Die Weltherrscha:

or Zeit, i i d Hungers-
Silbers habe, so berichtet der Mythos, "vor langer Zeit, in der Krieg un g
" habt. N |

" heniflhﬁs c’lzzati;fre die Welten- oder Kalenderhen.'schaﬁ unfahlignMC;cgtt;es '% Z

“Daic"njo wihrend einer Notzeit findet sich auch in den Kugnar li—chen Ka.mpf
— o ﬁ einen ﬁ'agmentarisch erhaltenen Text, der_vom s1eg.re. n Ramp
gandélté:“; I‘ijMMA seinem Konigtum im Himmel, seiner Unfihigkeit,

es Go h

Absetzung und Bestrafung erzihlt. "LAMMA schleuderte einen Stein gegen Tes-
" Absetzung

" d
Sup. so daB dieser vom Himmel herabfiel; dann entwand er dem Tiiilip]; %{ng;ilguirin
e " Daraufhin scheinen Kumarbi und Ea den LAMMA PR
H[PimmeltSChe] '. ht" zu haben. Er bestimmt nun den Weltenlauf und ve dndet:
: el gen‘ljac den sie (die Gotter) gehen, und den Weg, fien sie komn;le;l é e
i a,:li;IMA des Himmels Konig, den Gottern an". Die an,SCK | des
o lch’lI;nk“ni s,indes ist unheilvoll. Trotz der Wa1:nung dfar Gottmhheuit o2
Ileuen_We t don 'gfrﬁheren Gottern” die Ehrfurcht; er wiegelt die Melxésc neft ant
Verwilgel‘t efliee kosmische Ordnung in Gefahr. "Ea be[gann], zu dezmwﬁ o
IS];;ichl;ll:ngI—I.lmmomm, —— umk;ehl'en- _De;n s:ile):rullztaugliéh;gfﬁlich(?) ist, so
Y . i cind ’
T heciieg e&;lgr huiltauglich/feindlich(?), S0 daB 'memau.ld m};hrdcelr
[Il_l'aCht A d Trankopfer gibt' ". Deshalb setzt Ea mit Hilfe sellneiim % §§u§
P Brlm-tt‘;;::it Nara-Napsara, den UnbotméBigen ab. Doch erst avz
defill)\lc;ngtf(;ur Strafe verstimmeln, erkennt er die Herrscc)lngt dte:a’ll" ;sir 1:;; Izltr:).beren
- i i in Text, der ein Opferri I rer
Umne&ieﬁﬁﬁzq?&fnmtfmde eine Epidemie [e.nts:e].t.lt .Zu gginﬁ
e te " sinc’l in stark beschidigtem Kontext wiederum die fruhe;a‘ilr Sl
et eds' ?) "alle Fliisse loslieBen", also eine Uberschwemmung g sachten.
T Absatz heiBt es, daB "alle Gotter den Sohn des on;l62 gJ e
o 'fmgende]cll ih]rslaim [Lan]de ’zum Konig machten”, wo er o_ﬁ'enbar R
ergpﬂenlnun[ stortem Kontext ist von der Menschheit und einer SEtgzl tell“]:urﬁa
e i Ifefl Der "Sohn des Sonnengottes” ist der LAMMA der a in.t Auc}i
e l\'ei ; r in Ritualen luwischer Provenienz Kamrusepa ersc eKr‘aft o
athciz:zf?ler ;-lle:rschaft des L ist die kosmische Ordnung aufier
w. AMMA
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stehen die beiden Texte th i
. ematisch auf d i . o
Hedammu, Ullikummi und dem Silbordamon® e " C ¢ Mythen von

, der Uberl; :
er Uberlieferung nach #lteste Notzeitmythos ist der altbabylonische Myth,
Der 0s

vom Sturmvogel Anzu, denn i
F auch sein Kénigtum stellt di : .
S:;g; lE‘Jarssache) oc'ier Folge der Herrschaft des Anzu scheii(:ltk ?If;lzllfcdhe renung o
Ende der 3. Taf ;’{ne B@drohung Babyloniens aus dem Norden zu i o
Do . e ;Zt yt(11111 sehr zerstértem Kontext) Hanigalbat genanﬁiem’ denn am
) Anzu- os Teil der Mytheniiberli )
gott Nin L 1 . niiberlieferung um d Wirtsc
b ungc11r§u bzw. Ninurta ist, wird wohl auch hier dgs glei 21 Lan ; d hafts-
o und llél Kumarbi-Mythenzyklus vorliegen iche Konzept wie im
Hesiods "Ilheoggfﬁ :z: lIllterarischen Qberﬁcferung der Notzeitmythen’» lieBe d
Sukzessionsmythos diee g:‘:slt)rz]t]‘unn HedSch;,lIéiBt in alt.orientalischer Traditione auf Sc;;};
| theLSIZ(S; ge eingeleitet ist. & der Menschheit folgen, die durch die Prome-
essionsmythen sind primir Kal
denen Notzei .. alendermythen. Die mit i *
otzeitmythen erkliren Katastrophen als eine Zeit, in ?;eléeingaz;rlpu}?.
] iche

*
ILh) dlmus dES ‘]a‘h'IESlaufES gESKbltlS[ u‘nd die l(:smls:he :Idnu‘llgm das ll:htlcss

Krieg mit all seinen Fol i '
. gen als die iibelste Barbarei i
e it ; : arei begreift. D i
e d};trlll;gl:ugé;c};:? g;';gcxln;:t ? S?:,thitischer Sprac%]ie zufoig;e](lit:flg'?eegnsiitt
baba ; d des Te3%up, den i \
Krieg die kosmische Ordnung — die Kultur und gmiilant;f? ;;}Sirvlzﬂl&cm;z? et
4 setzt.

Hittite immakku: "moreover' or 'just now'"?

Harry A. Hoffner, Jr. (Chicago)

The Hittite word immakku was first treated by Goetze in ZA4 36 (1925) 268. It
was subsequently commented upon by Sommer, AU (1932) 265 and Friedrich, JCS
1 (1947) 302f. In his Hethitisches Worterbuch (1952) Friedrich translated it
"schliesslich noch" and "obendrein auch noch" ("in addition to everything else").
The most recent full treatment of the word immakku was by Jaan Puhvel,! who
could detect no difference in meaning between imma and immakku and assigned to
both of them the meanings- "moreover", "indeed", "even", "nevertheless" and
"really"2.

Of course, since examples of immakku are fewer than those of imma, Puhvel
does not cite immakku in all the meanings attributed to imma. In fact, so far as I
can see, he only treats one occurrence of immakku (KBo 5.6 iii 7-8). In that one
case, imma and immakku seem at first glance to have a similar force. I refer to a
pair of historical passages written during the reign of Mursili II. The first is from
his annals: SES-Y4 BA.US imma KUB 19.29 i 9 (4M 14) which Puhvel follows

Gotze in traslating "moreover my brother died", and the second, from the Deeds of

Suppiluliuma, nu=§mas=kan EN-SUNU kuit ™ Piphururiyas immakku BA.US KBo
5.6 iii 7-8 (DS frag.29) which, following Giiterbock, he renders "because on top of
everything their lord Tutankhamon had died on them". This interpretation looks

- good until one notices two things: (1) the first passage is in a badly broken context

in which it is difficult to know what is meant beyond the simple statement that
Mursili's brother, the King of Carchemish, had died, and (2) there are other acceptable
translations of immakku in the second passage, including several of the other meanings
proposed by Puhvel. = '
As for imma itself, the apparent diversity of meanings has more to do with transla-
tion than actual fimction. Although Puhvel is certainly right to use different English
words for imma in different contexts, the word's function is essentially the same.

1 3. puhvel, Hittite Etymological Dictionary, Volume 2 (Berlin-New York-Amsterdam:

Mouton Publishers, 1984), 359-361. ,
2 Kronasser, EHS page 349 had proposed “schliesslich" for imma, and "schliesslich

(sogar) noch" for immakku.



