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Zum Wettergott von Halab

Vor etwa drei8ig Jahren hat Horst Klengel dem Wettergott von Halab eine ein-
dringliche Studie gewidmet.! Eine Anregung fiir die Riickkehr zu dem einst von
ihm untersuchten Thema geht vor allem von den neueren Textfunden und
-verOffentlichungen aus. Die Arbeit an den neuen Quellen hat Erkenntnisse
gebracht, die auch fiir die Geschichte der altsyrischen Religion von Bedeutung
sind. Es ist mir eine Freude, den verehrten Jubilar mit einem bescheidenen Bei-
trag in seiner Festschrift zu ehren.

Die Archive von Ebla (um 2400) lassen eine frithe, bisher unbekannte, Peri-
ode der altsyrischen Religion teilweise rekonstruieren. Der Wettergott von Halab
tritt in den Ebla-Texten als %d-da (10) ha-lam() auf? Wie W. G. Lambert ver-
mutet, ist dieser Gott mit (il-ha-lam bzw. ‘ha-lam der friihdynastischen Texte
aus Mari identisch,® was auch auf das Verbreitungsgebiet seines Kultes in jenen
Zeiten hinweisen konnte. Auch Hebat, die nach den spiteren Urkunden als seine
Gemabhlin gilt, ist schon in den Texten aus Ebla unter dem Namen fa-a-ba-du
belegt. Diese Namensform wird von A. Archi als eine Ableitung von dem Stadt-
namen Halab gedeutet,* was jedoch in Frage gestellt wird.> Es erscheint durch-
aus moglich, da Hebat und der Wettergott von Halab schon im dritten Jahr-
tausend v. Chr. ein Paar bildeten. Spiter ist die Gottin in ihrem anatolischen
kultischen Milieu gut bekannt; sie gehort zu den sog. Substratgottheiten, die
von den Hurritern tibernommen und infolge der Verbreitung der syro-hurriti-
schen religiosen Vorstellungen auch in Kleinasien verehrt wurden.

Auch die altbabylonischen Texte aus Mari sind heute viel besser erforscht als
vor 30 Jahren; sie zeugen von der einflufreichen Stellung von Jamhad/Halab

! H. Klengel, Der Wettergott von Halab, JCS 19 [1965] 87-93.
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3 W. G. Lambert, Halam, il-Halam and Aleppo, MARI 6 [1990] 641-643.

4 A. Archi, Studies in the Pantheon of Ebla, Or 63 [1994] 249ff.

5 Vgl. V. Haas, Geschichte der hethitischen Religion, Leiden-New York-Kéin 1994, 384.
6 Vgl. V. Haas, . c. 384, 554. Fiir die Ikonographie der Gottin siche jetzt M.-C. Trémou-
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in der politischen und kulturellen Geschichte Syriens’. In der politischen Propa-
ganda der Konige von Jamhad spielte die Gestalt des Wettergottes von Halab eine
grole Rolle. Diese Tatsache ist schon lange bekannt, allerdings kommen hier
infolge letzter Entdeckungen neue Elemente hinzu, die Beachtung verdienen.

Wie einer Urkunde zu entnehmen ist, begegnet auch in der Mythologie von
Halab der Mythos vom Kampf eines Wettergottes gegen das Meer, der als ein
Charakteristikum der ugaritischen mythologischen Uberlieferung anzusehen ist;
jedoch als Gegner des Meeres taucht hier der Wettergott von Halab auf. Das
entsprechende Textfragment lautet wie folgt: ,So spricht Addu (von Halab —
M. P)...Ich habe dich auf den Thron deines Vaters zuriickgebracht und dir
die Waffen gegeben, mit denen ich mich mit Témtu geschlagen hatte“.® Dieses
Motiv wurde durch Vermittlung von Mari nach Babylon iibernommen; man fin-
det es spiter in dem Weltschopfungsepos Enuma elis, das die Erhebung des
Marduk zum Gotterkonig begriinden soll.

DaR das Mythologem westsemitischer Herkunft ist, vermutete bereits 1968
Th. Jacobsen,” und diese Hypothese findet jetzt ihre Bestitigung. Es ist aber
unwahrscheinlich, daf der Mythos gerade in Halab entstanden ist. Er miuifite
eher an der Meereskiste geboren worden sein, und urspriinglich war wohl der
ugaritische Ba‘al seine Hauptgestalt. Spiter wurde das Mythologem infolge der
theologischen Bemithungen dem Wettergott von Halab zugeeignet. Dies erfolg-
te wohl in der Zeit des Wachstums der politischen Macht von Jamhad, wenn
auch ein friheres Datum und andere Umstinde einer solchen Aneignung des
Mythos nicht auszuschlieBen sind; die frihere Geschichte Syriens ist uns ja
weiterhin sehr wenig bekannt.!

Die siegreichen Waffen des Wettergottes von Halab werden auch in einem
anderen Text aus Mari im kultischen Zusammenhang erwihnt.!! Sie sind also
als Auribute dieses Gottes und zugleich Kultgegenstinde zu betrachten, und
aus diesem Grund ist es zweckmiRig, sie niher zu bestimmen.

In der syrischen Ikonographie der ersten Hilfte des zweiten Jahrtausends
v. Chr. kommen — vorwiegend in der Glyptik — verschiedene Gestalten vor, die
fir Wettergotter gehalten werden.'? Unter den Siegeln hat D. Collon eine Gruppe

7 Vgl. H. Klengel, Syria 3000 to 300 B. C., A Handbook of Political History, Berlin 1992,
44ff.

8 A.1968 Vs. 5, Rs. x + 1ff. Zum Text und seiner Deutung s. D. Charpin — J.-M. Durand,
,Fils de Sim‘al“: Les origins tribales des rois de Mari, RA 80 [1986] 174, und zuletzt
J.-M. Durand, Le mythologéme du combat entre le dieu de l'orage et la mer en Méso-
potamie, MARI 7 [1993] 43ff.

? Th. Jacobsen, The Battle between Marduk and Tiamat, JAOS 88 [1968] 104—108.

1 Wie W. G. Lambert, MARI 4 [1985] 536 bemerkt, tritt das Gotterpaar %d und Jastarrat
schon in den frithdynastischen Texten von Mari auf, was auch eine friihe Bekannt-
schaft mit den westsemitischen Mythen vom Meer in dieser Stadt voraussetzen l4Rt.

11 A.1858 Z.5f.; zu diesem Text s. zuletzt J.-M. Durand, 1. c., 53.

12 vgl. A. Vanel, Liconographie du dieu de l'orage dans le Proche-Orient ancient
jusqu’au VIle siecle av. J.-C., Paris 1965, 69ff.
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abgesondert, die hochstwahrscheinlich aus Halab/Aleppo stammt.!* Hat die
Verfasserin Recht, so darf man in dem auf ihnen dargestellten Wettergott (Nrn.
4, 5, 7, 16 und 21 im Catalogue ihres Beitrages) den Wettergott von Halab
erkennen. Der Gott ist mit einer typischen Keule bewaffnet; auf den Darstel-
lungen Nrn. 5, 16 und 21 hilt er in der zweiten Hand eine Waffe, die an eine
Kombination von Keule und Axt erinnert.

Der ugaritische Mythos vom Kampf des Ba‘al gegen den Meergott wurde bis
heute mehrfach ausfiihrlich behandelt. Auch die fiir diese Gelegenheit von dem
Baumeistergott Kotar hergestellten Waffen des Wettergottes wurden oft unter-
sucht." In der Hauptversion des Mythos, CTA 2 (= KTU 1.2) IV 4ff., ist von
zwei Keulen mit den Namen ,Treiber“ und ,Vertreiber* die Rede. Mit der ersten
sollte Ba‘al die Schulter und die Brust seines Gegners, mit der zweiten dage-
gen seinen Scheitel schlagen. Diese Beschreibung findet keine Bestitigung in
der ugaritischen Ikonographie, in der der lokale Wettergott gewohnlich mit der
Keule in einer Hand und der Lanze, Axt bzw. einer krummen Waffe in der
zweiten Hand dargestellt wird." Da, wie wir heute wissen, auch der Wettergott
von Halab als Gegner des Meeres auftritt, so erscheint es sehr wahrscheinlich,
daR die Vorstellung des mit den Keulen bewaffneten Gottes gerade in der
Halab-Ikonographie iberlebt hat, und die beiden, im ugaritischen Mythos
beschriebenen Keulen des Wettergottes auf den oben erwihnten Aleppo-Sie-
geln Nrn. 5, 16 und 21 dargestellt werden.

In altbabylonischer Zeit genof der Wettergott von Halab eine iiberregionale
Verehrung. Jamhad war damals eine der wichtigsten Michte Westasiens, und
schon dieser Grund mufite dem Hauptgott dieser Metropole eine besondere
Bedeutung verschaffen. Die Westsemiten und die Hurriter lebten dort in einer
Symbiose, deren Wesensziige noch wenig erforscht sind. Den Wettergott von
Halab, der von den Hurritern unter dem Namen ihres Wettergottes TesSub ver-
ehrt wurde, nannten die Semiten mit dem westsemitischen Namen des Wetter-
gottes Haddu/Adad. Der Ruhm des Gottes hat den Verfall von Jamhad tber-
dauert. Im 15.—14. Jahrhundert v. Chr. reichte sein Kult bis Nuzi.

Infolge der kulturellen Assimilation der Hurriter im syrischen Milieu hat der
westhurritische Tes$ub manche Ziige des Wettergottes von Halab tibernommen.
Die Hurriter und ihre Kulte erreichten Kleinasien in mittelhethitischer Zeit.
Te$sub wurde zum Hauptgott des hethitischen Staates und stand seitdem im
offiziellen Pantheon an erster Stelle; bald wurde sein kultisches Muster geformt,

13 D. Collon, The Aleppo Workshop. A Seal-Cutters’ Workshop in Syria in the Second
Half of the 18th Century B. C., UF 13 [1981] 33-43. .

14 ygl. zuletzt P. Bordreuil — D. Pardee, Le combat de Ba'lu avec Yammu dapres les
textes ougaritiques, MARI 7 [1993] 67f. N

15 Vgl. zuletzt P. Bordreuil, Recherches ougaritiques, Semitica 40 [1991] 17ff., t{nd‘ P.
Amiet, Le dieu de l'orage dans I'iconographie des sceaux cyliflcl.res d’Ugarit, in :
D.J. W. Meijer (Hrsg.), Natural Phenomena, Their Meaning, Depiction and Descrip-
tion in the Ancient Near East, Amsterdam 1992, 5ff.
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das auch in der Ikonographie eine Widerspiegelung findet.!® Die dem Wetter-
gott von Halab entlehnten Zige sind teilweise in der anatolischen Vorstellung
des Te33ub sichtbar; u. a. tritt als Gemahlin des Gottes die syrische Gottin Hebat
auf (s. oben). Das Motiv vom Kampf des Wettergottes gegen das Meer erscheint
jetzt auch in Kleinasien. Man findet es in dem in der hethitischen Fassung er-
haltenen Mythos vom Berggott Pi$aisa und der IStar/Sauska, der zur hur-
ritischen Uberlieferung gehért.'” In einem Zusammenhang mit dem besproche-
nen Mythologem werden auch die Berge Namni und Hazzi erwihnt (s. unten),
leider ist der Text an dieser Stelle nur bruchstiickhaft erhalten, folglich un-
klar.

Auch der Wettergott von Halab wurde in Kleinasien verehrt. Obgleich er dort
in manchem an den westhurritischen Te$Sub erinnerte, hatte er doch seinen
eigenen Gotterkreis und Kult, in denen hurritische und syrische Komponenten
gemischt wurden.”® Wihrend die syrischen Zeugnisse seines Kultes in Halab
aus der Periode nach dem Niedergang von Jamhad sehr spirlich sind, stellen
die Kultrituale aus Hattusa eine wichtige Quelle zur Erforschung dieses Gottes
dar. Das Bild des Gottes hat sich unter dem Einflu anatolischer Vorstellungen
verindert; z. B. wurde jetzt der kilikische Gott Sarrum(m)a zum Sohn sowohl
des Wettergottes von Halab als auch des westhurritischen Te$§Sub.!

Infolge einer partiellen Identifizierung mit dem hurritischen Hauptgott konn-
te der Wettergott von Halab gelegentlich in den Kreis der hurritischen Mytho-
logie eingeschlossen werden. So werden in dem hurritischen Ritualtext KUB
XLVII 78 Vs. I 12’ff. der Himmelsgott Anu als sein Vater und der Gott Kumar-
bi als seine ,Mutter’ genannt,®® und diese Vorstellung kniipft an den bekannten
hurritischen Sukzessionsmythos an. Aber weitere Zeugnisse zum mythologi-
schen Bild des Gottes fehlen. Der erwihnte Text ist auch deshalb ungewéhn-
lich, weil er (Vs. I 3’) die Berge Namni und Hazzi nennt, die sonst in dem
Gefolge des Wettergottes von Halab nicht erscheinen.

Die Berge Namni/Nanni und Hazzi kommen in den Texten aus Hattu$a als
Trabanten des anatolischen Te$3ub vor. Sie werden mit den Berggottern iden-
tifiziert, auf denen der Gott in der GroRreichszeit dargestellt wird.?! Es erhebt
sich die Frage nach der Herkunft dieser Vorstellung.

1 Zum westhurritischen Tes$$ub s. jetzt ausfiihrlich V. Haas, 1. c. 322ff.

7 vgl. zuletzt V. Haas, 1. c. 463.

" V. Soucek — J. Siegelova, Der Kult des Wettergottes von Halap in Hatti, ArchOr 42
[1974] 39-52, V. Haas, 1. c. 553ff.

¥ Vgl. auch V. Haas, 1. ¢. 390ff. Eine Zugehorigkeit von Sarrum(m)a zum Pantheon von
Halab schon in den Jamhad-Zeiten ist nicht beweisbar und kaum wahrscheinlich.

% Vgl. H.-J. Thiel und 1. Wegner, Eine Anrufung an den Gott Ted$up von Halab in hur-
ritischer Sprache, SMEA 24 [1984] 187ff., insbes. 205.

21 S. zuletzt R. L. Alexander, Der Wettergott von Yazilikaya : Sources und Influences, in:
J. M. Mellink et al. (Hrsg.), Aspects of Art and Iconography: Anatolia and Its Neigh-
bours. Studies in Honor of Nimet Ozgiic, Ankara 1993, 1-13, Taf. 1—4.
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Ein Wettergott auf zwei Berggottern stehend ist seit etwa 1500 v. Chr. belegt.?
Die Darstellung des Gottes auf zwei Bergen ist ilter; sie tritt nimlich schon in der
Ikonographie von Kanesch auf, und zwar findet sie sich auf einem Siegelabdruck,
der von N. Ozgii¢ in die sog. anatolische Gruppe eingeordnet wurde: der Gott
steigt auf den Ricken eines Stieres; unten sieht man eine bergige Plattform.?? Nach
N. Leinwand scheint dieses Motiv aus dem siidostlichen Kleinasien bzw. Nordsy-
rien zu stammen, wobei die Verfasserin sich der Ansicht zuneigt, dag der auf diese
Weise dargestellte Gott mit dem hurritischen Wettergott Tes$ub identisch sei.?*
Diese letzte Vermutung ist m. E. kaum begriindet, da Zeugnisse des Kultes des
TesSub auf dem genannten Gebiet schon in der Zeit der Handelskolonien fehlen.

Das hier behandelte Motiv muf aber wirklich in Nordsyrien entstanden sein.
In der syrischen Ikonographie ist der auf den Bergen stehende Wettergott seit
den ersten Jahrhunderten des zweiten Jahrtausends v. Chr. belegt. So sieht man
auf der bekannten Stele von Louvre unter dem Ba‘al vier Berge, was vielleicht
eine Aussicht widerspiegelt, die sich von Ugarit aus auf das Gebirge bietet.?’
Ein Wettergott auf zwei Bergen tritt auf zahlreichen Siegeln auf.®® Er wird
gewohnlich mit dem Ba‘al Sapon identifiziert, der in Ugarit verehrt wurde. Es
wird allgemein angenommen, daf es sich bei den diskutierten Darstellungen
um die oben erwihnten Berge Na(m)ni und Hazzi handelt.

Hazzi, der klassische Casius, identisch mit modernem Gebel al-’Aqgra‘, ist
unter seinem semitischen Namen Sapon gut bekannt als Sitz des Ba‘al in dem
ugaritischen Mythos.”” Der Berg wird auch im hurritischen, in der hethitischen
Fassung erhaltenen Lied von Ullikummi erwihnt. Eine Lokalisierung von
Na(m)ni bietet Schwierigkeiten, u. a. deswegen, weil das Toponym nny in den
ugaritischen Texten selten belegt ist.” Es sei bei dieser Gelegenheit bemerkt,
daR die Bergnamen spn und nny sehr selten im Paar begegnen.” H. Klengel
sah diesen Berg in Anti-Casius® was jetzt auch P.Bordreuil akzeptiert.”!

22 R. L. Alexander, 1. c. 4.

% N. Ozgiic, The Anatolian Group of Cylinder Seal Impressions of Kiiltepe, Ankara 1965,
Nr. 71.

2% N. Leinwand, Regional Characteritics in the Styles and Iconography of the Seal Impres-
sions of Level II at Kiiltepe, JANES 21 [1992] 159, 161ff., insbes. 168f.

% p. Bordreuil, 1. c. (Anm. 15) 17ft. A

2 vgl. zuletzt M. Dijkstra, The Weathergod on Two Mountains, UF 23 [1991] 127-140,
mit fritherer Literatur, auerdem A. Archi, A Seal Impression from EIl-Qitar/Til-Abnu
(Syria), AnSt 43 [1993] 203—-206. ‘

27 vgl. zuletzt W. Fauth, Das Kasion-Gebirge und Zeus Kasios, UF 22 [1990] 105ff.

% Das ofter belegte Toponym nnu (s. dazu Dijkstra 1. c. 131ff) ist von nny wohl zu
trennen.

» 7. B. im Keret-Epos KTU 1,16 1 6-8, 1I 45f. Zur Textstelle s. zuletzt P. Bordreuil, La
topographie économique de I'Ougarit, II. La montagne septentrionale, Syria 66 [1989]
279, sowie auch M. Dijkstra, 1. ¢. 137. ' .

% H. Klengel, Geschichte Syriens Teil 2, Berlin 1969, 354, 410 Anm. 29, und Teil 3, Ber-
lin 1970, 34-37. '

31 p. Bordreuil, 1. c. ( s. Anm. 15).
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M. Dijkstra sucht ihn dagegen unter den nérdlichen Gipfeln von Gebel el-Nusai-
riye.>? Frither wurde Na(m)ni gelegentlich mit Amanus identifiziert,33 aber nach
Meinung mancher Gelehrten entfillt diese Hypothese, da in der Keilschrift fiir
den letzten Berg ein besser zutreffender Name, und zwar Am(m)ana, vorliegt.*
Aber nach E. Laroche stiitzt sich die Identifizierung von Am(m)ana mit Ama-
nus nur auf einem duBerlichen Gleichklang der Namen.® In den Texten aus
Bogazkoy erscheint Am(m)ana unter den Bergen Kizzuwatnas; seine Lokalisie-
rung ist derzeit unmoglich.

Es ist bekannt, dag der ugaritische Ba‘al auch als Schutzherr der Seefahrer
verehrt wurde.’® Von diesem Standpunkt aus gesehen, darf man wohl anneh-
men, daf die von der Seeseite von der Ferne gut sichtbaren Orientierungsele-
mente der Kistenlandschaft fir die heiligen Berge des ugaritischen Wettergot-
tes galten. Diese Bedingung wird nur dann erfiillt, wenn wir die Bergmassive
Sapon/Casius und Amanus als Trabanten des Gottes akzeptieren. Dies spriche
fur die Identifizierung von Na(m)ni mit Amanus, jedoch bleibt die Frage nach
der Lage von Na(m)ni immerfort unklar und muf weiterhin erforscht werden.

Es erscheint kaum moglich, da die Vorstellung des anatolischen Tes§ub mit
seinen Trabanten Na(m)ni und Hazzi unmittelbar durch die Gestalt des ugariti-
schen Wettergottes inspiriert wurde. Ba‘al Sapon war bloR ein lokaler Gott — zu
klein, um die Vorstellung des groRen hurritischen Wettergottes direkt zu beein-
flussen. Auf der Suche nach einem Vermittler sei wieder auf den Wettergott
von Halab aufmerksam gemacht. Es ist wahrscheinlich, daf er nicht nur den
Mythos tber den Kampf gegen das Meer, sondern auch die Trabanten des uga-
ritischen Ba‘al ibernommen hat, was u. a. in dem oben erwihnten hurritischen
Ritualtext KUB XLVII 78 Vs. I 3’ ein Echo findet. Vermutlich wird er in dieser
Gestalt, d. h. auf zwei Bergen stehend, auf einem Rollsiegel dargestellt, das
nach E.Porada zur oben erwihnten Aleppo-Gruppe gehort.” Wie schon
bemerkt, fehlen in der anatolischen Uberlieferung die beiden Berge in dem
Gefolge des Wettergottes von Halab, wohl um ihn von dem anatolischen Te§sub
unterscheiden zu lassen.

Alles weist darauf hin, daf die Ubertragung der Trabanten des ugaritischen
Ba‘al auf den Wettergott von Halab in der Machtperiode von Jamhad erfolgte,
und diese Tatsache ist auch fir die Frage nach der Entlehnungszeit des Mythos
tiber den Kampf gegen den Meergott von Bedeutung. Wie den Texten aus Mari
zu entnehmen ist, ging das Bemiihen der Theologen von Halab dahin, dem
lokalen Wettergott eine hohe Stellung in der ehemaligen Welt zu sichern und

32 M. Dijkstra, 1. c. 133ff., 137.

% Vgl. E. von Schuler, Wérterbuch der Mythologie (Hrsg. H. W. Haussig), Bd. 1, Stutt-
gart 1965, 171.

% vgl. schon C.-G. von Brandenstein, Or NS 8 [1939] 76 Anm. 3.

% Fiir diese Meinung von Laroche s. H. Gonnet, RHA XXVI/83 [1968] 116f.

36 S. dazu zuletzt Dijkstra, 1. c. 128f.

 E. Porada, AJA 88 [1984] 486 mit Pl. 65 Abb. 2.
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mit Hilfe seines Namens die Politik zu beeinflussen. Nach J.-M. Durand darf
man sogar von den Anspriichen auf die Weltherrschaft des Gottes sprechen.®
Diese Tendenz hat sich u. a. in der Bereicherung der Gottesvorstellung durch

die den anderen Gottern, vor allem dem ugaritischen Ba‘al entlehnten Zige
und Mythologeme geidufiert.

3% J-M. Durand, 1. c. (Anm. 8) 54ff.
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