MAGIE UND RELIGION IM TUNNAWIYA-RITUAL
KBo XXI 1 - KUB IX 34 - KBo XXI 6

MANFRED HUTTER*

Es ist weithin bekannt, daB ein GroBteil der Texte aus Hattusa der
religiosen Literatur angehort, worunter sich auch zahlreiche magische Ri-
tuale befinden. Dies ist nicht weiter verwunderlich, da Magie und Religi-
on bei den Hethitern oft ineinanderflieBen'. Die folgenden Ausfiihrungen
zum Tunnawiya-Ritual sind dabei aus einer philologischen Bearbeitung
des Textes erwachsen?, wobei diese Interpretationen einen kleinen Beitrag
zur weiteren Erforschung der religiosen Stromungen im hethitischen
GroBreich darstellen sollen.

1. Die Herkunft des Rituals

Tunnawiya, die Verfasserin des vorliegenden Rituals, ist in der hethi-
tischen Literatur bislang mit vier Ritualen bezeugt. Am bekanntesten ist
dabei wohl das Ritual KUB VII 53+, das A. Goetze® bearbeitet hat. In
seiner Bearbeitung der hethitischen Geburtsrituale hat G. Beckman* in
KBo XVII 62-63 den Namen Tunnawiya m.E. richtig erginzen und so
die Zuweisung dieses Rituals vornchmen kénnen. Das Bibliotheksetikett
KUB XXX 57-59 1. Kol. 5-7 erwihnt ebenfalls ein - allerdings nicht
mehr erhaltenes - Ritual dieser Verfasserin. Der Text KBo XXI 1 - KUB
IX 34 - KBo XXI 6 (CTH *448. 1; 760 L1), der im Mittelpunkt der
folgenden Ausfiihrungen stehen soll, hat folgenden Titel, KBo XXI 1
I1-2:

UM-MA SALTu, -na-wi-ya SALSU.GI (VRUHa-at-ti
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GIM-an-kin LUGAL SAL.LUGAL tak-na-a-az da-ah-hi nu ki-i da-
ah-hi

“FolgendermaBen (spricht) Tunnawiya, die weise Frau aus Hattusa.
Wenn ich den Konig (und) die Koénigin von der Erde nehme, dann neh-
me ich dies”.

Allen Tunnawiya-Ritualen gemeinsam ist dabei, daB sie eine gewisse
Nzhe zum luwischen Bereich erkennen lassen, was aber nicht weiter ver-
wunderlich ist, da ja auch der Name der Verfasserin luwisch ist. Die
sprachlichen Luwismen im vorliegenden Ritual sind dabei folgende®:
ahraman (IX 34 I 22), ahran wahran (IX 34 III 22), ariyattalli- (IX 34
I 11), harnantassi-(KBo XXI 1 I 3. II. 8), huntariyamman (IX 34 II 48),
kukkulla-(KBo XXI 1 I 2g), taparamman (IX 34 III 39), tassiyaman (IX
34 I 23), titiyal(i-(IX 34 I 14), witrissa (IX 34 I 23) und zamniya-(KBo
XXI 6 Vs.g). In diesem Zusammenhang ist auch darauf zu verweisen,
daB Laroche (DLL 147 ff) versucht hat, IX 34 als hethitische/hethitisierte
Parallelversion zum luwischen Ritual XXXV 43 zu betrachten. Allerdings
hat Starke® gezeigt, daB XXXV 43 zu den Ritualen der SALSU.GI/
SUHUR. LAL Kuwatalla gehort.

Neben diesen sprachlichen Elementen zeigen auch sachliche Motive
des Rituals eine Affinitdit zum luwischen Bereich. So kann man die Vor-
stellung von Substituten nennen. Wahrscheinlich haben die in KBo XXI
1 I 11 genannten Nachahmungen (himma-) die Funktion solcher Substi-
tutsfiguren. Eventuell diirfen die in KBo XXI 1 I 8f. II 14 verwendeten
NINDAsena -ebenfalls hierher gestellt werden. Rituelle Handlungen mit Er-
satzfiguren und Substituten’ haben dabei den Zweck, das Unheil auf ein
Substitut zu iibertragen, um es dadurch vom Opfermandanten zu entfer-
nen. Speziell fiir den luwischen Bereich, soweit er im vorliegenden Ritual

5 Vgl. dazu auch die kiirzere Liste bei HAAS, V.: Ein hethitisches Beschwérungsmo-
tiv aus Kizzuwatna, seine Herkunft und Wanderung, in: Or. 40(1971)410-430, hier 420
Anm.g; vgl. ferner die Luwismen in VII 53+bei STARKE, F.: Die keilschrift-luwischen
Texte in Umschrift, Wiesbaden 1985 (=StBot 30), 45.

¢ STARKE (Anm.5), 136f.

7 Vgl. dazu ausfihrlich BROCK. N.van: Substitution rituelle, in; RHA 17, f. 65
(1959) 117-146, hier 117-130; KUMMEL, HM.: Ersatzrituale fiir den hethitischen Kénig,
Wiesbaden 1967 (=StBot 3), 19-22.146f; TISCHLER, ]J.: Das hethitische Gebet der Gassuli-
jawija. Text, Ubersetzung, Kommentar, Innsbruck 1981 (= IBS 37), 21-25; zu himma - als
Substitut siche OETTINGER, N.: Die militirischen Eide der Hethiter, Wiesbaden 1976
(=StBot 22), 64.
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greifbar wird, geschieht dies auf zwei Arten. Entweder wird etwas iiber
dem Opfermandanten geschwenkt (wahnu-), damit es das Unbheil in sich
aufnimmt und den Opfermandanten magisch reinigt. In den Texten, die
Traditionen aus Kizzuwatna widerspiegeln, werden dabei neben GefiBen
und anderen Gegenstinden v.a.Schafe, Hunde, Ziegen, Vogel und Ferkel
geschwenkt®. Im vorliegenden Text sind folgende Stellen zu nennen:

IX 34 IIT 24-27:

EGIR-an-ma i$-Sa-na-a§ SAH.TUR TI-an-da-an-na

SAH.TUR -da-an-zi nu TI-an-da-an SAH.<TUR>

tu-u-wa wa-ah-nu-us-kan-zi e-es-§a-na-as-ma-an-§i-i§-8a-an

SAH.TUR an-da ap-pi-is-ki-iz-zi $A'SU.GI ki$-an

me-mi-is-ki-iz-zi

“Dann aber bringt man ein Ferkel aus Teig und ein lebendes Ferkel
herbei, das lebende Ferkel schwenkt man ferne, das Ferkel aus Teig aber
halt sie ihm hin, die weise Frau aber spricht folgendermaBen:”

KBo XXI 6 Vs. 15 f:

nu-us-Si-kin wa-wa-ar-ki-[ma-an $4 IM Se-er e-ep-zi]

na-as-Si-kén Se-er ar-ha w((a-ah-nu-uz-zi))

“Nun [halt sie{ den Drehza[pfen aus Lehm] iiber ihn und [schwenkt]
ihn tiber ihn weg.”

Weiters darf wohl auch IX 34 IIl 2.10.14 verglichen werden, wenn
vom Dariiberhalten eines Schafes {iber den Opfermandanten die Rede ist.
Auch die Manipulationen mit dem Ferkel des Panunta diirften in diesen
Zusammenhang zu stellen sein, eventuell hat der in sehr fragmentari-

"schem Kontext KBo XXI 1 I 23 genannte kleine Hund einem dhnlichen

Zweck im Ritual gedient®. - Die andere Art, Unheil auf ein Substitut zu
iibertragen, ist eine magische In-Beziehung-Setzung der Korperteile des
Substitutstieres mit den 12 Korperteilen des zu Behandelnden. Durch das
Auflegen der Korperteile des Tieres auf die Korperteile des Menschen
wird dabei die Krankheit (bzw. die Unreinheit) des Menschen vom Tier
gefordert und weggetragen, IX 34 II 35-37:

12 VZUURMAg.is-5a-fan  (ha-an-da-nu-un  ki-nu-na  ka-a-Sa))
84 UDU.SIR ha-ap-[(pi-is-na-an)}-te-e§

8 HAAS, V./THIEL H.J.: Die Beschworungsrituale der Allaiturah(h)i und verwandte
Texte, Kevelaer, Neukirchen-Vluyn 1978 (= AOAT 31), 45 HAAS, V/WILHELM.G.:
Hurritische und luwische Riten aus Kizzuwatna, Kevelaer, Neukirchen-Vluyn 1974 (= AOAT
S 3), 46f mit Anm.1.

9 Vgl. auch KUMMEL (Anm.7), 22.
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ki-e-el DUMU.LU-i5-[(na-a8) Y2VURMES-a5 j-na-an ti-e-wa-kén-zi

“Seine 12 Korperteile habe ich [vorbereitet. Jetzt, siehe,] die Korper
[teile] des Schafbocks fordern die Krankheit der [Korperteile] jenes Men-
schen”.

Ahnlich kann die GroBe der GliedmaBen des Tieres mit der des
Menschen verglichen werden, um auszudriicken, da8 die gréBeren Glied-
maBen des Tieres ein angemessenes Substitut darstellen. Das dabei zu-
grundeliegende Motiv stammt aus Mesopotamien, wie V.Haas'® gezeigt
hat, und ist iber den kizzuwatnischen Raum in hethitische Texte einge-
drungen, wobei es sich jedoch nur in Texten der luwischen Schicht fin-
det. Fir die Behandlung der 12 Korperteile ist noch weiter zu beriicksich-
tigen, daB in den luwisch beeinfluten Ritualen jede Art von Unheil/
Bosem im Korper des Opfermandanten lokalisiert und bekdmpft wird !,

Ein weiteres Motiv ist die (bdse) Zunge, eine Vorstellung, die sich
nicht auf den luwischen Bereich beschrinken l48t, aber doch einen eindeu-
tigen Schwerpunkt in solchen Ritualen zeigt. Die Ketten mit “bdser
Zunge” und entsprechenden Fliichen und Verwiinschungen, die in lu-
wischen Ritualen vorkommen, hat Kammenhuber!? in Tabellen zusamm-
engestellt, wobei die Parallelitit mit IX 34 I 20ff ins Auge springt!3.
Abweichend von IX 34 konnen in diesen luwischen Texten vereinzelt
auch das “bose Auge” oder die “bose Hand” genannt werden !*. Ebenfalls
erwiahnenswert in diesen Ketten ist die Aufzahlung von Familienangehorig-
en, deren Mitwirkung-oder die ausdriickliche Vermeidung der Mitwirk-
ung auf Rituale aus dem siidostanatolischen Bereich beschrinkt ist, so
daB das in IX 34 IV 13 genannten Gerede der gesamten Familie inner-
halb unseres Rituals wohl ebenfalls als luwisches Element angesehen wer-
den darf?.

10 HAAS (Anm.5), 424 f und eine Reihe einschligiger Texte ebd. 415-418; vgl. auch
HAAS/WILHELM (Ama.8), 25f.

1 KAMMENHUBER, A.: Ketten von Unheils-und Heilsbegriffen in den luwischen
magischen Ritualen, in: Or. 54 (1985) 77-105, hier 77.

12 KAMMENHUBER (Anm.11), 8g-g1.

13 KAMMENHUBER (Anm.11), 92f; vgl. dazu schon BOSSERT, H.Th.: Asia, Istan-
bul 1946, 101f:

14 KAMMENHUBER (Anm.11), g4f; vgl. dazu auch die “wiitenden Augen” im Allai-
turahhi-Ritual bei HAAS/THIEL (Anm.8), 108; 1g-26; 126

15 Vgl. dazu HAAS/THIEL (Anm.8), 197.
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2. Der Zweck des Rituals

Das hier ausgefiihrte Ritual, bei dem die weise Frau “Konig und
Koénigin von der Erde nimmt”, ist eine Ritualgattung, die in mehreren
Beispielen belegt ist, die alle der kizzuwatnischen bzw. hurritischen
Schicht zuzuordnen sind'. Aufgrund des Erhaltungszustandes der Texte
ist es derzeit noch recht unklar, was mit taknaz da- “von der Erde nchm-
en” exakt gemeint ist. Als gesichert darf wohl gelten, daB taknaz da-als
eine Art fest gepragter Oberbegriff fiir gewisse Beschwérungsrituale ange-
sehen werden kann. So darf man in Bo 2738 (=LVIII 7g) IV 13 wahr-
scheinlich lesen: [tik-na]-az da-a-u-wa-ar SISKUR “das Ritual, das ‘Von der
Erde Nehmen’ ”, genauso wie in XVII 18 III 20 nebeneinander das “Ritu-
al des von der Erde Nehmens” und das “Ritual der (Ersatz)-Figuren”
(tik-na-za da-a-u-wa-a$ SISKUR.SISKUR S$i-e-na-as-3a SISKUR) genannt
werden. Offensichtlich konnten diese Beschworungen auch auf gesonder-
ten Tafeln aufbewahrt werden, eine Praxis, die in den Texten aus Bo-
gazkoy auch sonst durchaus bezeugt ist'’. — Der AnlaB diirfte m.E. in
IX 34 II 12-19 greifbar werden:

[nu ] an-ni-i§-ki-iz-zi ku-in UKU-an

[na-an-kin-$ UM-SU te-ez]-zi ka-a-8a-wa KASKAL-an
na-an-ni-is-ta

[na-as-ma ku-it ku]-it-ki G-da-a$ na-as-ma-a$-Si-kan
[ ]na-a$-ma IGI"A-it ku-it-ki a-us-ta

[na-as-ma ku-it ku-it-ki e-e]p-ta na-aS-ma-a$-3a-an
[in-na-ra-u-wa-an-te-et GIR}-it ku-it ti-ya-at

[ pa-ap]-ri-e$-ni U+KAK-€3-ni hu-ul-la-an-zi-€3-ni
[ ]kin DINGIRMES-a3 par-ra-an-da HUL-it EME-it me-mi-is-ta

Die weise Frau zihlt hier mehrere Moglichkeiten auf, weshalb die ri-
tuelle Behandlung des koniglichen Opfermandanten notwendig geworden
ist: Entweder hat er (unerlaubterweise) etwas gesehen oder er hat etwas
angefaBt oder ist mit dem FuB auf etwas getreten. Bei diesen Vergehen

16 Vgl. TARACHA, P.: Zu den hethitischen (aknaz da-Ritualen, in: AoF 12 (1985)278-
282, hier 280of.

17 ygl. dazu BECKMAN (Anm.4), 38 mit weiterer Literatur zum Tunnawiya-Ritual
KBo XVII 62463 I 13; vgl. dazu auch das taknaz-da-Ritual Bo 4171+XLVI 46 I 6-8: ut-
tar-8a-ma-a§ ma-ah-ha-an tik-na-za da-a-u-wa-a$ [ J-an TUP-P ["A-a§ ki-it-ta [ ]x-kin tdk-
na-za da-a-u-wa-aj me-mi-ya-nu-u§ an-da me-mi-ya-[an-zi], vgl. dazu OTTEN/RUSTER,
ZA 68 (1978)271 f.
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konnten unabsichtliche kultische Vergehen angesprochen sein, die die kul-
tische Reinheit des Opfermandanten in Frage stellen!8. Auch hat der Op-
fermandant mit boser “Zunge” gegen die Gotter geredet, weshalb er selbst
Opfer eines solchen Geredes wird, d.h. der “Sitz im Leben” des Rituals
diirfte eine Hofintrige gegen das Herrscherpaar gewesen sein, zumal sol-
che Intrigen am hethitischen Hof keineswegs ungewdhnlich waren, wie ja
auch das Ritual gegen die “Zungen” der Ziplantawiya zeigt'®. Gerade die
Spezifizierung der “Zungen” in IX 34 I 3-11 (vgl I giff. IV g-18)
deutet dabei durchaus auf eine solche Intrige, da das Gerede als solches
von verschiedenen sozialen Gruppen niher bestimmt wird. Aus dem
unmittelbaren Bereich des Konigshofes werden die Palastjunker, Leib-
gardisten und Haremsdamen genannt, daran anschlieBend werden drei
Priesterklassen aufgezihlt. Die weiteren einzelnen Gruppen lassen sich
dem politischen bzw. militirischen Bereich zuordnen. Insgesamt 148t sich
somit sagen, daB kein Teil des offentlichen Lebens von den “Zungen”,
der Listerung, gegen das Herrscherpaar unberiihrt geblieben ist. Diese
allgemeine Situation der Listerung und die eventuelle Infragestellung des
Konigs in seinen Stidten und seiner “RechtmaBigkeit” klingt deutlich in

der fiir den Konig ausgesprochenen Gebetsbitte im Paralleltext IX 4 I
13-18 an:

pa-a-an-du-wa-ra-an an-da ap-pa-an
URU-an-na-an EN-an i-ya-an-du
DAM-S$U-ma-an " MU-ZA-$U i-ya-an-[du]
DUMUM-ma-an at-ta-an i-ya-an-du
DINGIRMES-na-as-ma-an $4 MUH!A GID.DA
IR-an i-ya-an-du

Der Konig als Opfermandant soll durch die (guten) Gétter wiederum
zum Herrn seiner Stidte gemacht werden, was zumindest voraussetzt, daB
diese Herrschaft teilweise problematisch war. In dieselbe Richtung weist

18 Vgl. dazu etwa die Reinheitsvorschriften fiir das Kultpersonal bei MOYER, J.C.:
The concept of ritual purity among the Hittites, Phil. Diss. Brandeis 1969, 79-83.

' Vgl. dazu SZABO,G.: FEin hethitisches Entsiihnunggsritual fiir das Konigspaar
Tuthalija und Nikalmati, Heidelberg 1971 (=TdH 1), 88f, wo einige einschligige Beispiele
angefiihrt werden. Es kann hier nicht im Detail auf diese Intrigen eingegangen werden,
doch ist auffillig, daB gerade die (politisch) unsichere mittelhethitische Zeit als Zeitraum
fir die Entstehung einer Reihe von Ritualen der Gegenmagie in Frage kommt. Offensicht-
lich spielte Schadenzauber in den politischen Wirren dieser Zeit eine groBe Rolle, so daB
man immer wieder auf solche GegenmaBnahmen angewiesen war, vgl. auch V.HAAS, Art.
Magie, § 4, in: RIA 7, Lfg. 3-4 [im Druck}
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auch der SchiuB der Gebetsbitte, wenn der Konig zum “Diener langer
Jahre” fiir seine Gotter werden soll. Wenn man bcriicksichtigt, daB
“Kénig sein” als “Priester sein” umschricben werden konnte?, wiirde das
bedeuten, daB der Wunsch nach einer langen (priesterlichen) Dienerschaft
den Gottern gegeniiber ebenfalls nichts anderes aussagt als den Wunsch
nach einer langen (unangefochtenen) Regierung. - Eventuell kann man
den realen Hintergrund der Hofintrige darin sehen, daB der Kénig von
einer Krankheit befallen ist. Denn es deutet die Behandlung des Konigs
an vielen Stellen des Rituals darauf hin, daB Krankheiten iiberwu'ndt.:n
werden sollen (IX 34 I 20ff. II 22ff. g5ff. III 16f). Ein kranker Kﬁrflg ist
ein in seiner Macht und in seinem Segen fiir das Land eingeschrinkter
Kénig, so daB die daraus resultierende Gefahrdung des Landes durch.aus
ein AnlaB sein konnte, daB Hoflinge ihr “Gerede” beginnen. Um diese
Gefihrdung des Konigs — und damit auch des ganzen Landes — zu be-
seitigen, wird dabei das Ritual notwendig. ‘

Im Vergleich mit anderen taknaz-da Ritualen 1dBt sich dex: chclf die-
ses Rituals m.E. noch praziser fassen. Obwohl die thfza-hl d”lescr Rituale
fir Privatpersonen bezeugt ist, ist gerade das “kon'lgllc'he tal.maz-da-
Ritual XLVI 46+ (mit Duplikat KBo XXII 250 I) fir die Bt;:stnmmung
des Zwecks von KBo XXI 1++ nicht unwesentlich. Denn wie aus de.r
Parallelitit von XLVI 46+ und XVII 18 hervorgeht, spielen in diesem Ri-
tual auch Ersatzfiguren (tarpalli-) eine gewisse Rolle (XLVI 46+II 16),
was indirekt auch fir KBo XXI 1++ gilt. Neben den schon genannten
Substituten sei hier auf KBo XXIX 196 verwiesen, ein Ritualfragment,
das aufgrund der Erwdhnung des Gottes Panunta. (KBo XXIX 196:3;
KUB IX 34 IV 22) m.E. als Paralleltext unseres Rituals ang“esehen wer-
den kann. Da KBo XXIX 1¢6:13 ebenfalls tarpalli-nennt, diirfte es viel-
leicht gerechtfertigt sein, eine entfernte thematische Vcrwanfitschaft unseres
Rituals mit den sog. Ersatzkonigriten anzunehmen, zummdesf was dt;:n
Zweck des Rituals betrifft: Die Ersatzkonigriten haben das Ziel, bereits

20 GURNEY, O.R.: Hittite Kingship, in: Myth, Ritual and Kingship, hg.\{..S.H.Hoo-
ke, Oxford 1958, 105-121, hier 105; vgl. dazu an einschligigen Texten z.B. Mursilis Pestget
bet bei LEBRUN, R.: Hymnes et pri¢res Hittites, Louvain-la-Neuve 1980 (=HR 4), 203;
10f, das Gebet Muwatallis an den Wettergott pihassassi mit den parallelen A}lssagen, daB
der Wettergott Muwatalli zum Priester fiir die Sonnengdttin von Arinna und flir alle' Gotter
machte und ihn in das Kénigtum in Hatti einsetzte (LEBRUN 267 III 29-31 oder dli Apo-
logie Hattusilis, wenn er davon spricht (II 63f), daB er Konig in Hakpis wurde, wihrend
e¢in Duplikat dasselbe Ereignis so beschreibt, daf Hattusili Priester des Wettergottes von
Nerik in Hakpis wurde.
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cingetroffenes oder auch nur angekiindigtes Unheil vom Herrscher abzu-
wenden, indem es zT. auf Ersatzfiguren tibertragen wird 2!, um so den
Herrscher dem Todesbereich zu entreien.Der Herrscher, der durch seine
Absetzung wieder ein normaler Sterblicher wird, steht bereits ganz auf
der Seite der Totengeister, aus deren Mitte er freigelassen werden soll 22,
Deutlich lesen wir das auch im taknaz-da-Ritual der Mastigga in Bo 2738
(=LVIII 79) 1 5f (erginzt nach LV 67 I 6), wenn die weise Frau folgen-
dermaBen zur “Kuhmutter der Ameise” (la-la-G-c-e3-na-a§ AMA-a§ GUD-
[u3): LV 67 I g) spricht: na-an-kin GEgza Kl-za [(3a-ra-a)] tar-ni. Die
Rettung des Opfermandanten aus dem unmittelbaren Todesbereich ist
auch im vorliegenden Ritual notwendig. Das aufgrund der Behexung in
Form der bésen “Zungen” iiber den Kénig gekommene “politische” Un-
heil soll durch das Ritual und die Ersatzfiguren entfernt werden, da eine
Bedrohung und Schwichung des Herrschers immer auch eine Bedrohung
des Landes bedeutet, zhnlich wie in den Ersatzkonigriten der gefihrdete
Kénig zum Heil des Landes aus dieser Gefdhrdung gerettet werden mus.

Als letzte Frage bleibt, ob der Ausdruck “von der Erde nehmen”, der
symbolisch wohl eine Umschreibung fiir eine “Errettung aus dem (vorzeitig-
en) Tod” ist, auch in einer konkreten Behandlung des Opfermandanten
erkennbar wird. Denn an einen ausschlieBlich symbolischen Akt darf man
dabei kaum denken, etwa in der Art, daB8 die Kraft der verstorbenen
Herrscher aus der Unterwelt genommen und auf den jetzigen Konig
ibertragen werden soll,wie Beckman 2 vorgeschlagen hat. Denn bei einer
solchen Deutung bleiben jene Rituale unberiicksichtigt, die davon sprech-
en, daB man eine “Privatperson” von der Erde nimmi. Eine solche
chrtragung der Krifte der Manen auf gewohnliche Sterbliche ist
m.W. mit weiteren Texten nicht zu belegen. Ich denke, daB die Bezeich-
nung “von der Erde nehmen”, die einer ganzen Ritualkategoric?* den Na-

! VgLKUMMEL (Anm.7), 22.191f; eventuell deuten auch die in KBo XXI 1 I 8f, I
13.15 genannten Gebildbrote in die Richtung, daB sie eine Funktion haben konnten, die
derjenigen von Ersatzfiguren vergleichbar ist. In diesem Zusammenhang ist vielleicht darauf
hinzuweisen, da8 cinige der in CTH 448 zusammengestellten Fragmente zu einem Er-
satzkbnigritual fiir Tudhaliya IV, (?) gehoren, vgl. TARACHA (Anm.16), 281f,

2 Vgl. dazu KUMMEL (Anm.7), 62: 18f sowie KUHNE, C.: Hethitische Texte, in:
Religionsgeschichtliches Textbuch zum Alten Textament, hg.v.W.Beyerlin, Géttingen 1975,
169-204, hier 198 mit Anm.7g.

% BECKMAN (Anm.4), 41

% Die bei TARACHA (Anm.16) zusammengestellten taknaz-da-Rituale kénnen — ob-
wohl sehr verschiedene Rituale — unter diesem Oberbegriff als spezielle Kategorie inner-
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i i ie die weise
i f eine Handlung bezieht, d.le
men grEclen b o aucat:nt:: ausgefithrt hat. Vielleicht ist der Aus-

Frau mit dem Oli’fermandehen als ein Aufnehmen des Opfermandanten

icht anders zu verst . . endanien
drfie:l;:‘.hrd:?vom Boden, auf dem er sitzt oder liegt. Eventuell ist in
vo

34 111 g-12 eine solche Handlung angedeutet (vgl. auch III 13-19):

[(G)}-iz-zi-ma-za tar-ra-u-wa-Ee-ié,-?i

nu-us-Si-kanis-ki-8a-as Se-ere-ep-z1 ]

hu-uk-ki-i§-ki-iz-zi QA- TAM-A"IA.-pat o

12 VZUURMES QA-TAM-MA-pat i[r-hja-iz-zi

nach nieder, nun halt sie es

«Er aber kommt und legt sich der Lange benso. Dic 12 Korperteile

(Schaf) ihm iiber den Riicken (und) beschwort ¢
delt sie reihum ebenso”. ' .
behalr)laraus lieBe sich postulieren, dai .fie.r l?}]:;mt::::zntd:lc;i\trz; ;c;n:r:nf
i i iglic
o aden o ('te)dz‘:,i.gtT:;:g.lr];igc;an(:ir;ugng lieBe sich als {\usdruckhi::lr
iy :(llm e im weitesten Sinn verstehen, die im potentiellen Un . };
el m:ld Ptgtual notwendig wird, ihre Ursache hat. Zum Vcrglcul:a |
Wt'mha]b i asB ispiel aus Ugarit (KTU 1.5 VI 11-14) verwxesen: we.nn !
o e:iep von Ba‘als Tod folgenden Trauerritus durc:hfuhl::ra“bDacrr
auf steigt der Freundliche, El, d:‘r M,int;elglciz r::)ln s:et:t'nc:: ;Ii‘:hm:uf e ,Er.
xt:t“mh alll\tl.'gde:rses’:zl:)m:tllf h::r g:de ist hier ein deutliches Zeif:hcn der
e Dasz n man eine solche Aktion der Trauer fur unser thu.al v?rj
i —dm:n kénnte zu klaren sein, was mit taknaz da = gc:lmzlmt cl;z;.
?I‘)li:s?::tr:wendi’ge) Trauer wegen des Geredes, dcr Kran. kh::;:dun L be; dar
it verbundenen Gefihrdung des Heils des Komgs wird urc peenc
I:tm;:B der Opfermandant von der weisen Frau in Rahmen des

nach der Kun

. . «va-Ri-
i Sinn, wie di¢ mantalliya
htet weraen, etwa In dem n, l
betraczu letzteren vgl. UNAL, A.: Einige Gedanken iiber das

-76, ersch.1980) 175-183.

halb der Entsiihnungsritualeb'ld n
cine cigene Kategorie bilden,

'tIl'l:tl:nopferbii den Hethitern, in:Anadolu 19 (1975 1B T e den B
23 iner Erniedrigung des Herrschers lassen si Sl e s Ge
6 'Zu' o leichen, z.B. KUMMEL (Anm.7), 10:20-22, wo:::l e e e pelas

satzkomgsntc'n ;c;g ien d’u Konigtums ablegt, ebc!. 60‘:'23, wet;:n R e weage:

warl;;ﬂtuno?i: :b<;l an‘M,-lg wenn der Kénig sagt, dic Gétter ha i

ve , . 62: X

i fen.
und zu den Totengeistern geru .
n'mm;:ﬂIm weiteren Sinn vergleichbar ist auch Jes 47,1 oder Jona 3,
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von der Erde genommen und vielleicht symbolisch an den Platz gestellt
wird, den er normalerweise innehat, wobei die magische Handlung durch

den damit verbundenen psychologischen Effekt noch verstirkt werden
diirfte.

3. Das IneinanderflieBen von magischen und kultischen Handlungen

Das hier vollzogene Ritual besteht aus einer Reihe von magischen
und kultischen Handlungen?’, die sich m.E. sehr gut gegenseitig erginz-
en, wobei die kultischen Handlungen auf die magischen folgen und diese
in ihrer Wirkung steigern. Schon die Vorbereitung der fiir das Ritual not-
wendigen Materialien zeigt dabei, daB sowohl magische als auch kultische
Materialien bereitgestellt werden, die im Laufe des Rituals zur Reinigung,
fir Opfer oder magische Vollziige gebraucht werden. Der Umfang des
Materials ist dabei ein Indiz dafiir, daB solche Rituale urspriinglich wohl
nur von begiiterten Personen durchgefiihrt werden konnten, da der finan-
zielle Aufwand fiir alle Tiere oder Opfergaben recht groB gewesen ist?,
Fir die Gliederung der einzelnen Abschnitte diirfte die Formel der Na-
mensnennung ein brauchbares Kriterium sein, die in KBo XXI 6 Vs. 11f
so lautet: [nu an-ni-if-ki-iz-zi ku-in] an-tu-uh-8a-an na-an-kan SUM-an te-
ez-z[i]. “Welchen Menschen sie (rituell) behandelt, nun nennt sie den Na-
men”, Trotz ihrer unterschiedlichen Varianten (vgl.CHD MI/1, 33f)
scheint diese Formel den Texten eine Struktur zu geben. Im vorliegenden
Ritual folgt die Formel in den meisten Fillen auf einen Paragraphen-
strich: IX 34 I 20. II 12f. [IX 4 II 10}. [IX 4 III 19f]. IV 4 Zweimal steht
die Formel nicht am Beginn eines neuen Abschnitts (IX 34 III 32; KBo
XXI 6 Vs. 11f). Im Detail méchte ich die kultischen Abschnitte aus der
2. Tafel des Rituals besprechen, wobei sichtbar wird, daB sie jeweils dem
vorhergehenden magischen Abschnitt zugeordnet sind und wodurch auch
die Namensnennungsformel als Gliederungselement bestitigt wird.

%7 Zur Unterscheidung von magischen und kultischen Handlungen innerhalb der ri-
tuellen Handlung vgl. SZABO (Anm.1g), 85-87; es soll dadurch aber kein Gegensatz zwi-
schen Magie und Religion zum Ausdruck gebracht werden, denn auch anscheinend “rein
magische” Handlungen sind hiufig in einen religiosen Kontext eingebettet, wobei sie (gleich
wie kultische Handlungen aber auch wie Gebete oder Geliibde) die Aufgabe haben, ei-
ne Verbindung des Menschen zu den iibernatiirlichen Michten und Numina herzustellen
bzw. aufrechtzuerhalten; vgl. zum Verhiltnis von “Magie” zu “Religion”allgemein jetzt WA-
ARDENBURG, J.; Religionen und Religion. Systematische Einfiihrung in die Religionswis-
senschaft, Berlin 1986, 194-196.

% Vgl. GOETZE (Anm. 1), 160 und SZABO (Anm. 19), 93ff.
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In KUB IX 34 II 12f setzt mit der Formel .der Namensrfennun.g e.in
neuer Abschnitt ein, wobei das Ende in IX 34 nicht erhalten ist; es lst. je-
doch méglich, die Liicke ab IX 34 IT 48 z.T. durch IX 4.II 1-9 zu ‘schlieB-
en, Besonders betont das Ende des Abschnitts den kultischen Charakter,
ohne daB der magische Aspekt von IX 34 II 22-34. 35-37, 38-4.7 geleugnet
werden soll. Das in II 48 genannte Ferkel ist wohl ein "Opfertner, das der
Sonnengéttin der Unterwelt geopfert wird. Der zur Erganzung herangezo-

gene Paralleltext IX 4 IT 4-g lautet dabei:

tak-na-as PUTU-us ka-a-Sa-at-ta

e-e5-har-i-i-il KUS-an ka-a-3a-at-ta

< < - UDU; o i-daly-us UD-az

$u-u-pi-is UPli-ya-an-za i-da-lu-us U ) B
ma-ni-in-ku-wa-an-ta-an MU-an DINGIRMES.a3 kar:pl-m )
pa-an-ga-u-wa-a$ EME-an na-an-za-an-kan tak-na-a8 PUTU-us
an-da e-ep

Die Sonnengéttin der Unterwelt bekommt ein blutrotfes Fell unfl ein
reines Schaf, und in Verbindung mit dem Opfer stehen Bitten, damit die
Géttin alles Bose, namlich den bésen Tag, das kurze Jahr, den Zomf der
Gotter und das Gerede der Gesamtheit vom Opfermandar.lten t.ant ernt
und es in der Unterwelt festhilt. DaB mit diese.r G(*:betsbltte die Sor;—
nengottin der Unterwelt [angerufen wird, ent.spnch.t ihrem VYesc.n, i 1:
doch die Unterwelt] als der Ort, der dazu geelgr:et ist, alles Bose in s:ic
aufzunehmen, damit es dort vergeht®. Die Erwihnung des Geredes e;
Gesamtheit in dieser Bitte weist dabei indirekt nochmals a}xf “dc.:.n Grun
fir das Unheil des Opfermandanten hin, nimlich daB er mit l.)os“le Zun;
ge” gegen die Gotter geredet hat (II 19), und dFsha!b dur.'ch She dt.mgf:
verschiedener sozialer Gruppen (I 3o fLII 2 ff) in dnese.Sntuatlon, . : ein
magisches Reinigungsritual notwendig macht, gelangt ist. Am Stichwort
“Zunge” wird m.E. auch die besonders enge strukturelle Zus:i\{nmf:n-
gehorigkeit der beiden Abschnitte IX 34 I20-1I 1 und IXd34 " lxtz 1-,9.
(+ IX 4 II 1-g) sichtbar, wobei der magische Abschnitt durch den kultisc

en Abschnitt eine Steigerung erfahrt.

ispi ir di i It mit aller Un-
» Vgl. einige weitere Beispiele fiir diese V:;rstellgl‘l.mg,' daSch ::: ul:,::;,r::n sr:IlI g
. n )

inheit schwanger werden soll oder daB sie alles Bose l. h aufne . s demm
ll‘?:reich der Geburtsrituale bei BECKMAN (Anlrjn. 4:),h4:;. 181T; (2"5:2(: clgl:t ::ifrdsox:h lim

i i der Ort der Unreinheit par ex: , ‘
A D i, wemm ¢ rden, die in der Unterwelt sind

ipinu-Mythos greifbar, wenn dort Kessel genannt werden, .

':::P::: deZt grol?r:er Gottes in sich aufnehmen sollen, damit er darinnen vergeht (XVII

10 IV 14-19).
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Der Abschnitt IX 34 III 24-47 (+ IX 4 III 1 3-18) weicht in der Glie-
derung etwas von den vorhergehenden Teilen ab, da die Formel der Na-
mensnennung nicht direkt zu Beginn des Abschnitts, sondern erst in III
32 aufscheint. Ebenfalls abweichend von der bisherigen Struktur ist, daB
hier das Geschehen m. E. aus der kultischen Sphire mit Opfern in die
mythologische Ebene verlegt wird, wodurch aber der religiose Bezug des
Abschnittes gewahrt bleibt, was besonders im Gebetswunsch am Ende der
Einheit (IX 4 III 13-18) zum Ausdruck kommt. Die dem Menschen posi-
tiv gesinnten Gotter, nimlich der GroBe Gott von Landa und Hannahan-
na greifen helfend fiir ihn ein3 so daB der Opfermandant geheilt wird
(IIT 33f, 46f). Die Gétter, die den Menschen schddigen wollen (III 35-38,
45), konnen ihm daher nichts mehr anhaben. Aus diesen strukturellen
Beziehungen wird wahrscheinlich, daB am Ende des Abschnittes, der im
Paralleltext IX 4 III 13-18 greifbar wird, die “guten” Gétter (d.h. der gro-
Be Gott von Landa und Hannahanna) angerufen werden, damit sie dem
Opfermandanten Segen gewihren. Wenn es dabei heiBt, daB er zum Va-
ter seiner S6hne und zu einem langlebigen Diener seiner Gétter gemacht
werden soll, so diirfte nochmals auf den Wunsch in IX 34 III 16-19
zuriickgewiesen werden:

A.8A te-ri-ip-pi-wa 3!-i-ya-ah-ha-an-zi 4-i-ya-ah-ha-[(an-zi)]
ku-u-un-na-wa DUMU.LU.ULU g-i-ya-mi 4-i-ya-mi

[hu]-uk-ki-iS-ki-iz-zi-ma QA-TAM-MA-pat 12 UZUGRHIAQA-TAM-
MA-pét
ir-ha-iz-zi

Der Opfermandant soll verdreifacht und vervierfacht werden, so wie
ein gut gepfliigtes Feld dreifache und vierfache Frucht bringt. Die Vorstel-
lung trifft sich mit einem shnlichen Analogiezauber zur Vermehrung der
Fruchtbarkeit des Opfermandanten im Tunnawiya-Ritual VII 53+IV
7-11:

nam-ma-za-kan GUD u-$a-an-ta-ri-in SI e-ep-zinu me-ma-i

PUTU BE-LI-Y4 ka-a-a$ ma-ah-ha-an GUD-u3 u-3a-an-ta-ri-is

na-a$-kan u-Sa-an-ta-ri ha-li-ya an-da nu-za-kan ha-a-li(-it)

% Vgl. IX 34 III 28f: Sal-li-iS-wa-kan DINGIRYM.§ URULa.an-ta-az u-un-ni-e§ la-i-is.
“GroBer Gott, du bist aus Landa herbeigeeilt und hast geldst (—entsiihnt)” sowie IX 34 11
43f: an-da-ma-an-kin a-us-ta DINGIR.MAH-a$ nu-u3-ma-a$-3a-an pi-ra-an [kar-Si-kar-Si-ya-
za i§-ki-it HUL-u-wa-a§ DINGIRMES-a3, “Drinnen aber sah ihn Hannahanna, und vor ih-
nen salbte sie ihn mit Fett, (vor) den bdsen Géttern.”
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GUD.NITA-it GUD.AB-it 3u-un-ni-e$-ki-iz-zi ka-a-Sa
EN.SISKUR QA-TAM-MA u-3a-an-da-ri-is e-es-du!

“Dann greift sie eine trachtige Kuh am Horn an un(.i spricl:t: §on-
nengott, mein Herr, siehe, wie die trachtige Kuh in “emcr 'tracht.ngcn
Hiirde drinnen ist und die Hiirde mit Stieren und Kiihen fiillt, siehe,
ebenso soll der Opfermandant fruchtbar sein!”

Diese Bezugnahme vom kultischen auf den magischen Absch.nitt ver-
starkt auch hier wiederum die Wirkung des vorhergehenden Abschnittes.

Auch in IX 34 IV 1g-22 kann man einen entsprechenden kultischen
Teil sehen. Der Text ist leider fragmentarisch erhalten.

[(nu)] an-ni-is-ki-[(iz-zi)] ku-in UKU-an na-an-kén [(SUM)-§}U te-ez-zi

[kuJ-is-ma-an-kin [(4-N4) P)JUGUR VRUPUSA-GA!-RI"'* ZABAR
da-a-i$

[(ki)]-nu-(kdn)-na-kin d[a-ah-hi 4-MA PU.GUR URUDU §4.<GA>
_RIHI.A

[(na)]-an-kén te-eh-hi P°Pa-[nu-un}-da-a SAH.[TUR]

Es 148t sich aber erkennen, daB die Sagaru-Axt dem Unterweltsgott
Nergal genommen wird und an ihrer Stelle das Ferkel des Qottes Pal:lun-
ta deponiert wird. Im vorhergehenden magischen Abschn'ltt war dieses
Ferkel dabei mit den Krankheiten des Opfermand?.nten, mit den Zungg?
der sozialen Gruppen und mit allem Unbheil mangC?'l beladen word'en .
Offensichtlich kann man hierin einen vorliufigen thepu?kt des Rituals
sehen: Die ganze 2. Tafel kreist um den Gedanken, das Bése vom Opfer-
mandanten zu entfernen und es in die Unterwelt zu verbannen. Durcsl;
die Opferung dieses — mit magischer Unreinheit beladenen — Ferkels
ist dabei die sichere Entfernung der Unreinheit vom Opﬁ;:nna.ndanten ge-
wihrleistet, da das Substitutstier die Unreinheit mit sich in die Unterwelt

31 . IX 4 111 , welcher Text die Textliicke unmittelbar vor IX 34 IV ‘l
schlieBt.Vlglas (}"aczrll‘(el dc: Panui-t“: ist Subjekt der magischen Handlung, wenn alle Krankhei-
ten und das Bése vom Opfermandanten entfernt werden. ' ‘ '

32 Vgl. dazu grundsitzlich HAUPTMANN, H.: Die Fclssp-alte D, in: K. l:;tttil) ui:.:
Das hethitische Felsheiligtum Yazilikaya, Berlin 1975, 62-75 sowie ENGELHARD, D. H.:
Hittite Magical Practices: An Analysis, Phil. Diss. Brandeis 1970, 165-170.
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nimmt. Da die 2.Tafel des Rituals laut Kolophon nicht vollstindig ist3?,
darf es als legitim gelten, fir die inhaltliche Analyse die Fortsetzung des
Textes in IX 4 IV 22-31 heranzuziehen. Darin war wohl von weiteren
Oplern die Rede (vgl. IV 22; SSBANSUR). Auch das mehrmalige kinun
(IV 20.23.27) kénnte vielleicht darauf hindeuten, daB in diesem Abschnitt
ein Gegensatz zwischen dem fritheren Unheilszustand (vgl. IV 25 i-d[a-a-

lu?}; IV 26 na-ak-ki-wa-a$) und dem jetzigen Heilszustand zum Ausdruck
gebracht wird.

Aus den hier kurz skizzierten strukturellen Zusammenhingen 4Bt
sich folgendes iiber das Verhiltnis von Magie und Religion erkennen:
“Magische” Rituale sind keineswegs nur dem magischen Bereich verhaftet,
sondern sie gehéren m.E. in gleicher Weise und mit gleicher Gewichtung
auch dem kultischen Bereich an, was im Prinzip die Ergebnisse bestitigt,
die bereits Szab63* bei der Untersuchung von KBo XV 10 + er-
zielt hat. In der 2. Tafel, die durch den fortlaufenden Text fiir diese Analy-
s¢ am aussagekriftigsten ist, kann sogar ein regelmiaBiger Wechsel zwi-
schen magischen und kultischen Abschnitten beobachtet werden, wobei der
kultische Abschnitt jeweils den magischen noch verstirkt. Weiters scheint
sich — zumindest fiir die 2. Tafel — eine gewisse Steigerung der “Intensi-
tit” der Reinigung/Heilung feststellen zu lassen, wobei sich der Gedan-
kengang vom negativ iiber den positiv formulierten Segenswunsch bis zur
tatsichlichen Heilung/Reinigung entwickelt. magie steht somit im Ritual
der Tunnawiya keineswegs im Gegensatz zu den religidsen Vorstellungen,
sondern sie ist ein integraler Bestandteil der Religion, was sich in der
“hethitischen” Religionsgeschichte immer wieder beobachten 18t .

33 IX 34 IV 23-25: DUB. 2. KAM U-U/L QA-TI] ma-a-an-kin LUGAL
SAL. [LUGAL] SA-SU.GI tak-na-az [da-a-i.
3 SZABO Anm. 1g), 84.

3 Vgl. dazu HAAS/THIEL (Anm.8), 89, die Ahnliches postuliert haben: Der Opfer-
mandant erlangt “gewissermaBen Stufen von Reinheitsgraden .., was bedeuten diirfte, daf
der Aufbau cines Rituals nach dem Kriterium der sich steigernden Intensitiit der jeweiligen
magischen Handlungen erfolgt”.

* Vgl. dazu KAPELRUD, A.S.: The Interrelationship between Religion and Magic
in Hittite Religion, in: Numen 6(1959)32-50 sowie V.HAAS, Art. Magie, §§ 2-3, in: RIA 7,
Lfg. 3-4 [im Druck].

SOME ASPECTS RELATED TO HI'I'I‘ITE-ACC:DIAN
BILINGUISM IN ROYAL INSCRIPTION

JOZEF de KUYPER*

The bilingual inscription of Hattusili I, extensively st.udicd b.y Som-
and Falkenstein', is a very rich source for comPara,mve studies co:};
l:::ning syntactical problems. A case however that didn’t get very mu

attention in this field, is the accusative.

. . ite ver
The accusative is well represented in our text, both in the Hittite v

. . l. l ‘ A f . l l .
T] A l. . ] ]

h the pronominal accusative su 0ol
;::a::ltﬁx to pthe verbal body, a quite normal phenorrfenon. mechhlm;:
text normally prefers an initial place in the s;t;;enc«; mthkiﬁsa:,? surfr&;es

bject (e.g. a substantive). A Long chain ol all f
tc(;nth;es:hiccres(uli Phonetic obscurity and orthographic confusion may

. 3 - 2
thus create some problems of syntactical interpretation®.

Most accusatives naturally represent the fl;élct;o.n of | tiix:ctto (:lt:;:t
i ate -

i ial problem. Only some rare difficu ties re
N eehiancs may occur: a verb in Hittite or Accadian to be seen as

lation techniques may the only thing to

transitive, is in other languages intransitive. Generally,
do is to replace the translation by another one.

An item which needs more of our attention is the use of two accusa-
tives related to a verb. Two types are represented: o
. In
— verbs with one accusative for the person and one for the thing
the Hittite text:

* Dr. Josep de KUYPER, Sint-Denijslaan 79 B-gooo GENT, BEL'(,.‘JKA S

1 Sommer, F. and Falkenstein, A., Die hethitisch-akkadische l?xlmgue des a:";s.hist'
(Labarna x;II). ir’x: ;\bhandlungen der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, phil.-hist.
Abteilung, nF Heft 16, Miinchen, 1938.

(= HAB) .

A new study is about to appear or 1s

i ished.
i the redaction of our paper was finis - N
dlsposfls::cll(lam;enhuber, A., Zwischenbilanz zu den hethitischen Enklitia ketten.

in : Festschrift E. Laroche, p. 185-196 (passim), Paris, 1979.

ready yet. But the references were not at our




